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کتاب : الاطعمة : 





اتتمة کتاب: الأحلعمة] 


 )۱۳(‏ ہاب: آداب الطعام والشراب وثجکادھما 
۷ءء (٢ء )٠۰‏ حذٹنا ابو بر بی أہي شَيّة رَآبُو ریب . الً: عَدَكا آبُو مُمَاویَ 
عُن الأعْمٌش؛ عَينَمَةء عَنْ أہی عُذَیفَة عَنْ خَُذَیقة ة قَانَ: ُا ِا عَشَنا تع ال 5ة 
ماما لم تع ییتا: عَث بَبَْا رسُول الله وف تیعم بَتۂ. وَإنا عَشَٰنًا مَعَهء مَرَة 
ناما فَجَاءث جَارِيَة گان دم مُدِعَيث تع یَتما فی الام اعد رَمول اللہ تل 
ِبَيْمَا جا راب کَأنْمَا بُدْفَم. ماد بَيْیہ " فَقَال رَسْون اللہ ول : ۷ن الئبطان 
سج الطُغام أن لا بِذکر اسم الله مَلَيو. َإِلَ جا بهڈہ الْجَارِنَة لِسْتَجلٌ بھا. فأعَذْتُ 


[تتمة گکتاب الأحْعمة] 
(۱۳) ۔ یاں: آدابں الطعاح والشراب واحکامھما 

٦٢٦ھ‏ ( ۲۰۱۷)۔ قوله: (عن حلَیفة) یعنی: ابن الیمان رضی ال عنھماء مذا الحدیثٹ 
اآخرجه آبو داود فی الاطععة؛ باب ال-4حمیة علی الطعام+ (رقم : ۳۷۲۲). 

قول: (لم نضع آیدیٹا حتی یبدا رسول ال 8نا نال القاضی عیاض : ە من آداب الڈکل 
والشرب وغسل الأیدی للطعام آن یبدا المعظم إِلّا أن یحضر صاحب الطعامء ویستحب أن یکون 
عو البادئ فی الٹلاث لینشطهھم وعکس ذلك غي رفع الید من الطعام والغسل: كثلا بظھر منە نی 
البداءۃ الحرص علی رفع أیدیھم: کذا فی شرح الأبی. 

قولە: (کانیا ثدنم) أی: بدفعھا دافعء یعنی! لشدة سرعتھا. 

قولە: (نذھیت لتضع یدھا فی الظطعام) یعني قبل أن تسمی ال تعالیء وكذلك الأعرابی 
الاتی ذکرہ: ولذلك أخذ رسول اللہ قلل بیدعما اٹلا بشرعا فی الاکل حتی یسمیا۔ 

قوله: (إن الشبطان یستحل الطعام) أيٍ: یجعله کالحلال لە یٹمکن من أٔکلە إذا لم یذکر 
اسم اللہ عليه. وقال القرطبی : ہواخخلف فیما جاءت بە الآثار الکثیرۃ من آکل الشیطات؛ فحملھا 
کثیر من السلف علی الحقیقة إذ لا یحیلھا العقل: وعم وإن کانوا أجساماً لطیفة روحائیة فلا بہعد 


: الجڑہ الرابع من کاب تکملة فتع الملھم بشرح صحیح سلم 


مم يَيَھا, 

۸۔ )۰٠۰(‏ وحدثناہ إِسْحَاق بُنُ إِيْرَامِيمَ الْحَلْظَلِیٌ. أغیرَنَا یی بْن یرس . 
انا الأفتثل؛ عَ عَيَمة بن بد الَعلن: وو آی عق الادعیع عَنْ خْدَیْفة بُن 
الْیْمَانِ × َال : گُنَا إِذَا ذُمِینًا مَم رَسُول ال ي8 إِلیٰ عَلعام قَذْكرَ يِمَعتیٰ حَییثِ أبي مُعَاویة . 
َال : كَأَتّمَا يِطْرذہ رُفی الجَاريَة دَالمَا ثطرَده وَقدُم : کے ا ے عم تریس 
الْجَاریَۃ . وَزَادَ فی آجر الْحبِیثِ: اش الله وَأَکَل. 

۹۔ )۰۰٠۰(‏ وَحَدُلَويه أَبر بک بْنُ نَاؤع. عَتَتَنا عَبْدُ الرّحمٰن. حَدَتّنا عُفَيَاذٌ 

من الأعْمَشء ِهٰا الإِسْنًاو. وَقَكُمْ مَچيء الْجَارَِة قَْل مُچيء الأعْرَابِی. 

۰۔ )۱۰١(‏ وحڈٹنا تُحَمّد بن الْمتَّی الْعَتری عَدَننا الشّمّاڈ لِیَعٰبی با 





أن تکوت تتغذی بلطیف رطوبات بعضں الآأغذیة رروائجھا. . ۔ قیل: وقد یکوٹ لیم طعام خاصس 
من الأنجاس والأقذار؛ ویشارکون الناس فیما نبھت الاآثار عليه من الروائح والطعام والڈرواٹ 
وعا لم یذکر اسم اللہ عليه: وعا بات غیر مغطی:ء وما آکل بالشمال ونحوہ. وفیل: إن ذلك کله 
استعارة لموافقة الشبطان فیما راد من رفع البرک بٹرك التسحیة ومخالفة السنة. وقٍل: إنما أقلھم 
شمّ؛ لآن المضع والبلع إنما یکون لذوات الآأجسام والأمعاء وآلات الأکل؛ وقد جاء ان مٹھم ذا 
جسم وحیاۃ؛: ومنھم جنان البیوتء ومن لا یتھیاأً عٹھم الاکل والشرب إن کانوا علی خلقتھم 
الأاصلیةء آو فی الوقت الذي یردھم الل سبحائە وتعالی غيه إلی ذلك الخلق. وعن وھب بن منبہ 
قال: ھم اجناس: غخالصوا الجن لا یأاکلون ولا یشربون ولا یتناکحوٹء وغم ریح۔ ومنہم 
اجٹاس تأکل وتشرب وتتناکح ووالد: ومَیم السعائی والغیلان والقہطاریة* کذا فی شرح الا ہي 

قوله : (ن یدہ فی یدي مع بدھا) وفغي روایة أبي داود: فمع یدھما٤‏ بالتثنیة وروایة الإفراد 
صحیحة أبشاء والضمیر المؤنث راجع إلی الحازف رات آثبات تنا لا یتان ید الآخضرافی: 
والمراد أن ید الشبطان عقبوضة بیدي مع ید الجاریة والأعرابي. 

(زعدھ)ا۔ قولےا: (وقڈم عجیئي الأعرابي) قال النووي ‏ ووجه الجمع بیٹھما آن المراد بقوله 
فی الثائیة: اقدم مجیٹی الأعراہی؛ أئه قدمه فی اللفظ بغیر حرف ترتیب؛ فذکرہ بالواو: والواو لا 
پقتضی ترتیبأء وأما الروایة الأولی فصریحة في الترتیب٤.‏ 

ومقضصرود الحدیث الاعتعام ہژى9ىیة ا تعائی علی الطعاءء وعو ستحب بالإجماغ؛ وغو 
اعتراف من العید بأن ھذا الطعام إنما رزقه اللہ تعالی بفضل٭ ولم یکن المرء لبحصل علیہ إلا 
برزق اعت وعتی فعل ذدلك صار الاکل کله طاعۂة وعبائۃ زاس مسا لإحکام العلاقة الله 
سبعأآنه وتعالی . 





کتاب : الأطعمة ۷ 


ماما ہے . أََْري أبُر الزتیْر عَنْ خَابر بن عَبْ الله اڈ عیعغ 7 
وت ا دخل الوجْل بَيتد: و نماد وت فتر طقابتن ان الڈیظاڈ- این 
َكُم ولا عشاء ۔ رَإِذا مکل فَلمْ یکر الله مد مُغْوِه, قُال الخلطاخ : أَنَْككْمْ الّیث, وإذا 
لم یذکر الله ند طعليه۔ قال: رکم ایت وَالمَشاف۔. 


کے کے 
٣‏ ہا چر جس 
یہے:':ں ١١‏ 


۴ 
رود گ سے 0 عم یہو پیر - [- .- 5 ۔۔ 2 اگ 1 ٌم ٭ کپ :1 ِٗ 


آل۔ 


+7 ًت بس حدڈٹنا فََِبَةُ بن سَوید۔ 1-0 لی . ح وَعَدَثتا مُحْمّد بن رمح 
أَخْبرَنَا اللَیْثٌ: غَن أبي ایر غنْ جابر؛ عَنْ رَسولِ اللہ پلی ثَال: ال تاقلرا بانشتال: 


لم قال العلماء: یستحب أنْ یجھر بالقسمیة لیٔسمع غیرہ ویتبھه علیھا۔ ولو ٹرڈ التسمة فی 
أول الطعامء ثم تذکر في اثناء الطعام پستحب أن یسمی ویقول: ةبسم ال آولم وآمحرہہ. روا ابو 
داود وائٹرمذی عن رسول الہ ہچ . وحکم التسمیة عام+لکل مطعوم أو مشروبء وسواء تی 
استحبایھا الجٹپ والحائضص؛ وبتبغي ان یسمی کل واحد من الاکلپن علی حدثه. نإنَ سمی 
واحد ملٹھم حصل اأصل الستة: نس عليه الشافعی : کما فی شرح اُلووی ۔ 

۳۴۔ (۲۰۱۸)۔ قوله: (عن جاہر بن عبد الله) ھذا الحدیث امحرجے ابو داود فی 
الاطعمة؛ باب التسمیة علی الطعاع؛ (رتم: )۳۷٦٣‏ واہن ماجه فی أبواب الاغقہ راب تا بفر 
بە دا دخل بە: (رتم: ۴۹۳۴۳)۔ 

قوله: (قال الشیطان) أيی: لأعوائہ واصحابءه إله لا یمکن أن ٹبیٹو! ونتعشوا ئی ھذا 
تار ولا لے اسجائی. 

٤۹۔‏ (۲۰۱۹) ۔ قولە: (عن جاہر) ہذا الحدیث اخرجه المصنف أیضاً فی اللباس. باب 
التھی عن اشتما ال الصما رالاحتاء في لوب راحد: وا بن ماجهھ فی الاطععف ہ باب !الاکزل 
پالیمینء (رقم: ۳۳۱۰). ولم أجدہ عند غبرعما من الأئمة الستة؛ وغزاء ابن الاثیر فی جامع 
الاحصول پدرسیرہ 

' (لا ٹاکلوا ہالشمال) قال العیتی فی عمدۃ القاري (۹: :)٦٦٦‏ ٢قال‏ شیخنا زین 
ابع ٭ العراقي): الآمر بالاکل مما بليه والڈکل پالیعین حعله اکٹر أصحاہنا علی النذے: 
وبه صرح العزالي وائلووی. وقد ثص الشافعي في الام علی وجوبە. وزعم القرطبي أن الاکل 
بالٰعین محعول علی الئدب٤‏ ورجح الحافظ في الفتح (۹ :۰ ۵۲۲) الوجوب لما قی أحادیثٹ مسلم 


فإنُ الشْیِطَانٌ بأکل بِالشْحَال؛. 





,وھچ ٰ5 ۰) حذفنا أبُو بَكُر بُنْ أِي شیب وَتْحْمَذ بن عَبْد الله بی نہر 
و می کی رس یا ابی مي فالراز جحیدبت :"01 


ان کر اع ارائل جوت یی سا ارہ 
وَيَشَرَب بٹمالہا. 


سے ک تم ۔۔ یہ 


سی اد پھووب سر یت نی ان می َ 
غن غببّد اللہ کو ھن الڑفرئ۔ إِسنًاو کات 
ت ٢ق‏ " پوس ا اچ ا 20 کر اھر ےت ران 


ا کی 


و الله ٹن غَُرٌ وت ا آیو؛ أؤ زشول اللہ پل ان ای او 
ِْكُم بشِمَاله . ولا بَشَرَيْنْ بهَا فإنٌ الَشَيطَان بَأُلُ بیحَالہ رَیَشْربُ بھاہ. 


من الوعید علی الأکل بالشمال۔ وفال الأبی: ٢یتعین‏ أت الٹھي للتحریم للعلۂ المذکورۃء ولقولہ 
فی الأآخر: لا استطعت؛ ولم اجد فی کتب الحتفیة حکم الأاکل بالشمال؛ والظاعر آنه مکروہ 
تحریما . 

قال القاضی عیاغی : وٹھی عن الأاکل بالشمال وأمر بالاکل ہائیمین: لما تظاعرت بہ 
ااحادیث من حبہ ق التیامن خی کل شیءء ولما یه من لفظ ا؛لیمین؛ ولثتائه سبحائه وتعالی 
علی اأاصحاب الیمین بأاخلعم کتبھم بابعائھم؛ وکونھم مرد ام لسن تالق کرض 
عن بمین العرش: ولما فبھا مرن القوةء ولاِضافة العرب کل خیر إلیھاء وضد ذلك فی الشمال؛ 
گذا فی شرح اث٭اہي. 

تولء: (فإن الثیطان یکل بالشمال) حملە الطیبی علی أُئه یمر !رلیاءہ ہالاکل بائشمال: 
ولعله فسر الحدیث بذلك لعا رأی من البٔعد فی کل الشیطان بیدہ: +ب+ ن تعليه الحافظ فی القتح 
[(ا:٢٥)‏ وقال: افه عدول عر الظاہر والڑولی حمل الخ علی ظاھر ران ااطان باکل 
حقیفة لان العقل لا یحیل ذلك: وقد ثبت الخیر بەه؛ فلا یحتاج إلی تأویلها. 

۵ھ٭۱۔(۰٢+٢٢),فقوله:‏ بعن جلە٭ابن عم) غلذاالحلیبث آ نے جہ ایضا او داود فی 
اإأطعمق ہاب الأاکل بالیمین: (رقم: ۳۷۷)ء والٹرمڈي ٹی الأطعسىة؛ باب ما جاء قي النھي 
عن الأکل والشرب بالشمال؛ (رقم: ۱۷۹۹) و (۱۸۰۰). 


قَالَ: وَكَانَ اقم یُریڈ فِيپّا : ولا بَأغْذٌ بھا ولا يُطی بھا؛. زفي رِرَاَة أبي الطٰاهِرٌ 
دی يافُلی أَعَدُكُم. 

۲۹۔ (۱۰۷) حدکنا أبُو بَکْر بٔن أبی ثَىْبَة, حَثْثْنَا زَيْد بٰنُ الْحْبًابء عَنْ 
عکكرمَة مه بن عَمّار۔ خدثنی إِيَاسْ بْنُ سَلمَة الأَمْرَع اك آبۂ عَتلۂ؛ ان رَمُد ال من 
کت الله 28 بشِسَالِه. فْقَال: دقُل پیبیبك: قَال: لأَ أسْتَطِیم: ال : ٣8‏ لاأ اسْتٌطمُت؟؛ مَا 
َقَةُ إلا الْكبْر. قال: مَمَا زَفَمَھَا إِلَٰ فیة. 


۷۔ (۱۰۸) حذثنا ابو بکر آبي شَيْبَة وَابنْ یوار کٹا 
رن 2ھ ال لے سو سی سم 


۹ے (+۰۶)ء قوله: (وگان نافع یزید فیھا) قال الأبيی: ٭انظر عل بزید ذلك عرفرعاً 
مسندا؟ وأظنَ أن عبد الحق ذکر ذلك مرفوعاً لکن من غیر طربق نافم؟ قلت: قد أخرج ابن حبان 
عن أبي قتادۃ: ٭أنِ رسول الل پل نھی ان یعطي الرجل بشعالە شیٹا آر یاخذ بھاہ راجع الإحان 
بترٹیب این حبان (۳۲۹:۷). 

فوله: (ولا یاخذ بھا ولا یبعطی بھا) یعئي: کات لا یستععل الید الیسری فی الأخذ 
والإعطاء: واإنما کان یفعل ذلك بیعینەء وھو الأدب . وعذا گلە ‏ کما قال النووي ۔ إذا لم یکن 
عذر یمنع استعمال الیمین فی الأگل والشرب والآأخذ والڑإعطاءء إن کان عنٰاك عذر ٹلا بس 
باستعمال الشمال, 

۷۔ (۲۰۲۱)۔ قوله: (آن آباە حدثع) یعنی: سلمة بن الاکوخ رضی اللہ علە: وحدیثه 
ھذا لم یخرجه غیر المصنف من ہین الأئمة الستةء وآمحرجھ الدارمی فی سننہ فی الاطعمةء باب 
الاکل پالیمین رقم (۲۰۴۸). 

قوله: (آن رجلا آکل) کذا وقم عنا غیر مسمعی: وسےعاہ أہو الولید الطیالسیْ عند الدارمي 
فی سنلہ )٢٢٦۰٢٢(‏ فقال: ‏ آبصر رسول الہ ا بسر بن راعي العیر یاکل بشماله إلخ٤.‏ 

فوله: (لا استطعت) دعاء عليه بأن لا یٹمکن ابد من استخدام الیمین: ولعلہ ٹچ دعا عليه 
لما علم بالوحی آو غیرہ بأنه کذب فی ملا الاعتذار ولم یحملء علی ذلك إلا الکبر. ورجزم 
القاضي عیاض بأئه کان منافقاء وتعقيه التووي بأن بسر بن راعي العبر عدّہ اہو نعیم واہن مندہ 
من الصحابةء ولکن قال الحافظ غی الإصایة :)٦٥١:١(‏ ەفی مذا الاستدلال نظر لان کل من 
ذکرہ لم یذکر لە مسخداً أملم بعد ذلكہ وما قاله الحافظ أوجە. 


۸ ۔(٢٢٢٢)۔‏ قول: (سمعە من عمر بن ہی سلمة) یعني : ریب رسول الل پا وابن آ 


٣‏ الج رہ الرابع من کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرح تتحیح عسلم 


نٹ فی 72 "0" ا . رکا بی تطیسی نی الصَْحْمَة. تَقَال لی: دیا مُلام سم 


سلعة من زوجھا السابق. ھذا الحدیٹ أخرجه امبخاری فی الأطعمۂ: باب التسمیة علی الطعام 
والاکل ہالیمیںنء (رقم: )۵۳۷٦‏ وباب الڈکل عما یليه؛ (رقم: ۵۳۷۷) و (۵۳۷۸)ء وآمخرجە آبو 
داود فی الأطعمف باب !لکل بالیمیںن (رقم: ۳۷۷۷)ء والٹرمڈی فی الاطعمة: ہاب عا جاء 1 
التسمیۂة علی الطعام+ (رقم: ۱۸۵۸)ء واہی ماجہ فی الاأطعمة؛ باب الاکل بالیمین: (رقم 
2ءء 


ہے ئن مت بر رر دہ ورہ 
الحافظ نی الفتح (4 او الاو ام س صضو اللسں سے مسب فقگروڈے لت 
لسن 


والخچر : بفتح الحاء وسکوٹ الجیم مصدئر بمعٹی التربية والحشائةف وااججر: بر 
الجیم ہمعنی الحضن والثوبء وکلڈھما محتمل هھنا۔. 

ثوله: (وکائٹ یدي تطیش فی الصحفة) آي عند الاکل؛ ومعنی (تطیش) (ہوزن تطیر): 
تتحرك غتمیل إلی نواحی القصعة؛ کما سیائی فی الروایة التیة ووقع فی روایة الْہخاري: 
غفجعلت اکل من تواحی حی الصحفةہٴ وھو یفسر العراد. والصحفة ما تشبع خنۓے ونسرھاء وھي 
اکر مرن القصعة, 


قوله: (کل سمًا یليك) فال النووی: ؛ لان أكله من موضع ید صاحبه موء عشرۃة ورك 
مروءةء ققد یتقذرہ صاحه لا سا فی الأمراق ومٗبیها. قات کات تمرأ أو اأجناسا ثقد نقلوا إباحة 
اخعلاف الأیدي في الطبق ونحوہ؛ والذي یتیغی تعمیم الٹھی حملا للٹھی علی عمومہ حتی یت 
دلیٍل مخحتصسصی٤۔‏ 

قال العبد الضشغعف عفا اش عه: فقدئت دلیہل مخصصر؛ وعو حلیٹ عکراش بن ذژیبے 
عند الٹرمذی قی الأطعمة باب الصسمة علی الطعام: (رقم: ۱۸۲۸) فی قصة طوبلة؛ وفيه: 
نأتیتا بجشنة گثٹبرۂ الگرید والوڈر بد رات نوا جو ہی کہ ہو 
رسول الل تل من بین یدیە: فقیض بیدہ الیسری علی یدي الیعتی؛ ثم قال: یا عکراش! کا 
موضع واحد فإله طعام واحد۔ ٹم آُتیٹا بطیق يه ألوان التعرء "تد .۔ 
فجعلت اگل من ہین یدیٗ: وجالت ید رسول اللہ تل فی الطبق؛ غقال: یا عکراش! کل من حیث 
شثت:؛ فإله غیر لوت واحدہ وقد ذکر الٹرمذي أنە تفرد بە العلاء بن الفضل؛ ولکن قال فبہ الذھہی 
ٹی المیزات (۳: 1 :)٥٦‏ اصدری إِن شاء ال8 . 


کاب : الطعمة ٦‏ 


۸۔ (۱۰۹) وحتثتا الْحَسَنْ بن غَیٰی الْحْلوَايَیُ وَآبُو بُگر بُیُ إِسْحَاق ثَالا: 


ور ما وف "مھ" أَغْبرني مُحَتَدُ بی غذرو بن عَلعَلةًء عَنْ 
وَغب بن کَیْسَانء َنْ غُمَر بْن أہي سَلمَة ٤ه‏ فان اَل يَوما مع زشرلِ اللہ پچ 


َجَعَلٰتُ آمْذُ ِ لم خزل الصْسْمْۂ ا رَشول اللہ پچ2: دکُل بِمْا ليكٰ؛. 
۹ رسس الاڈ . سے یہ ہر وھ 


۳ 


٤۶‏ كِ 


زشول ال کل ضن اخیتاب ا اکر وت و فور اھپا. 
١۱۔‏ (+۰+) وحتڈناہ عَبْدُ بْنُ حُمَيْد أَحْیَرَنا عَب٘ڈٌ الرُزاق . أخْيِرَنَا مَمْمَرٔ تھی 
ری بھذڈا الإسْتًاو مئله 9 وَاخْینالها أُن یفلت رَأمُهَا تم بْنَرَبَ مله. 


عَشة و اش ان مان جا 


وبھڈا الحدیث تبین أیضاً الجواپ عما تساءل به الأبیَ عھنا بقوله: 8وانظر: عل اختلاف 
آحاد الصنف الواحد بالجودۃ ہمنزلة اختلاف الأنواع فیجوز أن یامحذ جیداً من بین بديی غیرہ؟: 
فان الذي أُذن فیه رسول الل پل بالاکل من حیث شاء کان تمراً کل غیر أنه کان ألواناء فظھر 
اه یجوزء والل سبحانه أعلم. 

۰٠۔‏ (۲۰۲۳)۔ قوله: (عن آبي سعید) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأشربّء ہاب 
اححناث الاسقیف لرقم: ١١٥٥‏ و٥٥٦٤)ء‏ واہو داود فی الأشریةء باب فی اختناث الأسقیة 
(رقم: ۳۷۲۰)ء والٹرمذي في الأشربف باب ما چاء فی التھی عن اختناث الأسقیةء (وقم: 
۰ء) وابن عاجه فی الاشربة: باب اخحثاث الأسقیف (رقم: .)۳٣٤٤‏ 

قول٭: (عن اخیناٹ الإأمسقبة) الاخناٹث اقتعال من الخنٹ:ہ وغو التنکسر والائامء 
والانطواء+ ومله سمي اٹرجل المتشب بالنساء مخنثاء لآنہ پنٹلی في کلام وحرکاتہ. والاسٹیة 
جمع السقاء وعو ارڈ راختناث الأسقیة أن یطوی فمھاء وفسرہ فی الحدیث بأن یشرب من 
أئراهھا. واتفقوا علی أُن الٹھي عن اختناٹھا تھی تثزیه لا تحریمء واختلفوا فی سببهء ققبیل: لا 
یژمن ان یکو هي السقاء ما یؤذیہ فیدخل فی جوم ولا یدريی. ویژیدہ ما ذکرہ الحافظ في الفتح 
(۹۰:۱۰) عن عسند ابن أبي شیبة غي آرل عذا الحدیث: شرب رجل من سقاء: فانساب في 
بطنه جنان فٹھی رسول الل پٌ إلخ٭ وکذا أخرجە الإسماعیلي. وقیل: سبب الٹھی أنەه یقذرہ 
علی غیرہ۔ وقیل: إِنە یَنته. والکل ممکن ولا تزاحم فی الأسہاب. واھا ضف سس ہس ج 
بت عن کبشة بنت ثابت قالث: قدحل عل رسول اللہ گا شرب من قربة معلقة قائماً. فقعت 
لی فیھا ققطعتہ8 آخرجه الٹرمذي . ۱ 


۲۳ الجرزء ظرابم من کتاب تکملة فتح الملھم برح سصسخےم سلم 


(١۱)۔باب:‏ کراهیة الشرب قائماً 


۹ء 


3 
۱ 


٢٦۔‏ (۱۱۲) حتثنا عَذابْ بن خَالِی . عَلَنْا مَمّام. عَدَثنا فَتاد عَنْ آئی؛ أں 


ای تل زَجْرَ عَن الشْزْبِ قَابما. 


)۱١(‏ - باب: کراھیة الشرب قائما 

۲۔ (٢٢۲۰)۔‏ قولء: (عن ڈنس) عذا الحدیث ا خرجه أبو داوہ فی الاشریث باب ئي 
ھی تھا ھی ات راس آل2 ک اقسا جامق اص دن اآظرت لاف 
(رقم: ۱۸۷۹)ء وابن ماجه پی اکس رات ارت ات 0 رف 0۳51070 

فرقت ٤ظصر‏ غَ القرب لافااعل انالصائریٹ لئ ہالے:الظرب قاقمان شیا 
اخاقیف تین قلی الصی کاخاقیت الٰباس. جتی وا لاو تا وساہ سد کرت قاثما فی حدبث 
7-- غریرة الاتی راج احمعد مین وجھ آخر وصححه اب حائنں من طریق أبي صالح عنہ 
ہلفظ الو یعلم الذي بشرب وعو قائم لاستفاء٤۔‏ ولأحمد من وجه آخر عن أہی عریرة: ڈآئە ال 
رای رفا گوفاقاتار قال و قال ات 1 مالہ ات1 انھکر تب سوک و 00ا20 7ا 
تال: قد شرب تعٹ هب هو گے من الخبطان+ رئلی اسناده أبو زیاد انطحان ا بعرف اع 
وقد ولف یحبی بی معئء گما ي فح الباري (۸۲۰۱۰). وأخرج الئرمدي عن الجارود بن 
المعحلی : ٭آن التی ا تھی عن الشر تب قالما1۔ 

وئی جات آعرے متثالت ا حافیث قدل علی ااجوارز لیا یا سباتی فی الباب اتلاحق من 
تل ال کے من مام زمزم ۰٦.‏ 27 ما هر قریبا من حدیث کبشة عند الترمذيی؛ فقد 
بت فیه شربہ قھ قائما من قم القربۂ, ومٹھا ھا اخرجه الیخاري فی الأشربة (رفم: )۵٦٥٢‏ عنْ 
عه رضی آکاتھ آھه آی عل نات ااتتھ ارہ کے بے کا ا 1ق ان کہ سے ات 
شر مر تقر رای رایت النہی 8 نعل گا رأیٹموٹی فعلت:. ومٹھا ما اُخرجه الترمذتي 
ارقفم: ۱۸۸۰۱) من حدرے ات عمرۂ قال: ؛کٹاناکل علی عەد رسول الل ا ونحن لمشیي: 
ونشرب ونتحن کہاما وآخرج انتومدی اب قیرز بل شعیب مع ابیةء ین حدم قال: کرابت 
رسول الل نا یشرب قائثماً وفاعدا؛ وقال الٹرمذی؛ :حسن صحیح* وذکر أن في !لباب أحادیث 
غن علیٔن+ وسعنہ وعہد الله بن عمرو وعائشه رضی اللہ عہم۔ 

وہٹھا ما أخرجه مالك في کتاب الجامع من الموطأ (ص: 001 پان ا0 ضس یت 
الخطاب وعلي بن أبي طالب روہ ىپ جیا یشربوت یاما,. ومنها ما آخرجه عن ابن 
فراب ات ھاھ ام لمت رست ب سے رکا گت ا بات کے الات رہ تات 07 
ومٹھا ما آخرجه عی أبی جعفر القا, کت الو لے عبت الف یز ا وآ خرخ 
ع عغامر بن عبد الله بن ان من ابيہ اك مم مھا 


کٹات : الأطٰمىۃة ٣‏ 





واختلفت عسالك العلماء في رفع التعارض من ہین عذہ الاأحادیث والاآٹار علی الشکل 

الخالی : 

۔ فالمسك الأول: ترجیح أحادیث الجواز علی أحادیث الٹھیء لان آحادیث الجواز 
ألبت عما یخالفھا۔ وعذہ طریقة أبي بکر الائرم: واستدل علی ذلك ہما أسندہ غن أٌبي ھریرةۃ 
قال: ٦لا‏ بس بالشرب قائمآہ فال الآأثرم: ٭فدل علی أن ائروایة عنہ فی الٹھی لیست ثابتةف: وإلا 
ئما قال: لا باس به... وبیدل علی وھاء أحادیث الٹھی أبضاً اتفاق العلماء علی أنه لیس علی 
أحد شرب قاثماً أن یستقیئ) کذا نقله الحافظ عنه فی الفتح (۸4:۱۰) واليه یظھر میلان القاضي 
عیاض فِا حکی عنه الب . 

-٦‏ والمسلك الٹائی : ان أحادیثٹ الٹھی منسوخة بأاحادیٹ الجواز بقرینة عمل الخْلمَاء 
الراشدین ومعظم الصحاہة والتابعین القائلین بالجواز . وإلی عذا المسلك جنح ابن شاعین 
والاأثرم: کما فی الفٹح . 

۳۔ والمسلك الفائث : أن أحادیث الجواز صضوخة بأحادیث الٹھی؛ وإليه ذھب ابن حزم 
سا سا لت 3 علی وفق الأصل؛ وأحادیث الٹھی مقررة لحکم الشرع فمن ادعی الجواز بعد 
الٹھی فعليه البیانء فإن الخ لا بثبت باحتمال. 

ه - والمسلك الرابع : ص۹ُ'") بمعنی المشی؛ لا بمجرد القیام. 
قاله آہو الفرج الثقفي . 

۔ والمسلك الخامس: ان یجمع بین الأحادیث بأن الٹھي للتنزیه فلا یعارض أحادیٹ 
الجواز وهو الڈی اختارہ اکثر الفقھاء من المذاعب الأربعة. 

٦۔‏ والمسلك السادسی: أن یحمل النھی عغلی الضرر الطبی: وأحادیث الجواز غلی 
الإإباحة الشرعية؛ وإلي جنح الطحاوي. ٹال ابن عابدن فی رد المحتار ڈ۱ :۱۲۹): اوجنع 
الطحاوی إلی آنه لا ہاس بە:ء وآن الٹھی لخوف الضرر لا غیرء کما رری عن الشعبی قال: إنما 
کرہ الشرب قائماً لأئہ یڑذی. ال فی الحلیة: فالکراهة علی ما صوبه الٹووی شرعیة یٹاب علی 
ترکھاء وعلی ذا إرشادیة لا یثاب علی ترکھاە. 

وقد طعن القاغي عیاضی می أحادیٹ الاب الثلالف وقال: الم بخرج عالك ولا البخاري 
أحادیث الٹتھی لعدم صحتھا عس نما وإنما خرچا أحادیث الإہاحة. وذکر مسلم من أحادیث 
النھی ثلائة کلھا معلولة. الأول: حدبث قتادة عن أُنسء وعو معنعن وکان شعیة بتقی من حدیث 
قتادة عا لا یقول فيہ: حدٹثنا. الٹانی : حدبث فتادۃ عن أہی عیسی الڈسواری . قائرا: ای ین 
عذا غبر مشھور؛ والٹالٹ: حلیث عمرو بن حمزة عن بی غطفان أنە سمع آبا اق ا 


ای الجزھ الرابع سن کتاب تکمله فنح الملھم بشرح تتَحیح مسلم 
۳ )تا نی اتی مولافت اما فاظاحمت :۶۶ 


سم سے رو ًب 5 2 سی 7ے لاق سے رو سی 3 بد 6 جار سو جس ھا لان 
ِتَادَةَ مَنْ انس من الب ٹھچ ؛ آنَه تُھیٰ آأن شرب الوجُل قائما۔ قَال فَتَادَةُ: فعَلنا: 
ظط 


الألْ؟ فُقَان: دا شر او اث 


وعمرو بن حمزة لا پحتمل مثل عذا الحدیث لعخالفة غیرہ له مع أن الصحیح أه موقوف علی 
آپی عربرةہ کذا نی شرح الأہی (۳۷:۵). 

ولکن رد عليه الحافظ نی الفتح (۱۰: ۳ء فقال: ہفأما إشارتهہ إلٰی تضعیف حدیث آنس 
بکون قتادة مدلساً وقد عنعلہء فیجاب عنە بآئه صرح في نفس السند بما یقتضي سماعہ لە من 
انس؛ ات فیه: قلنا لاسی: غالاکل؟ وآما تضعیفه حدیث أبی سعید بأن ہا عیسی غیر مشہورء 
فھو قول سبق إليه ابن المدینی؛ لآنه لم یرو عنە إلا قتادةء لکن وثقه الطبري وابن حبان؛ ومٹل 
ھذا یخرج في الشواحد. .. وآما تضعیفه لحدیث آأبی عریرة بعمر بن حمزۃء قھو مختلف فی 
توتقع ومثل یخرج لە مسلم فی المتابعات : وند تابعه الأعمش عن أبي صالح عن أبی ھریرۃ 
کما ُشرت إليه عند أحمد وابن حبان۔ فالحدیث بمجموع طرقه صحیح+. 

وإذا ثبتت أحادیث الٹھی فالمسلك الخامس أولی: وعو أن تحمل علی کراعة الننزیه ولا 
یعارضه حدیث علي في نفي الکرامعة؛ لأئه یحتمل أن یکون أراد الکراعة التحریمیة. ورہما 
یستشکل القول بکراعة التنزیہ بأن النبي تق لا یفعل المکروہ ولو تنزیھاً . وأجاب عنە الأبی فی 
شرحہ بآئه قلٍ إذا فعله للبیات فلیس بمکروہ: ہل هو واجب عليه لوجوب التبلیغ. وھذا کما 
توضأً عرة عرة+ وطاف راکباء مع الإاجماع علی ان الوضوء ثلااء والطواف ماشیاً آفضل. 

والڈی بظھر لھذڈا العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: أن الکراعة في المواقم الٹي یٹبسر فِھا محل 
للجلوس. ناما إذا لم یٹیسرہ أو کان فی الجلوس تکلف شدید: فلا کراعة أیفضاء ویحتمل ان 
تکون آحادیث الشرب قاثما تعلقة بمثٹل هذہ المواقم: کما عند زمزم: فإله ریما یشکل الجلوس 
ہناك لگثرۃ الزحام والطین . والل سبحانه اأعلم ۔ 

۴۳۔ (٢٥٥)۔‏ قوله: (هأك اشر آو آخبث) ھکذا وقع فی الروایات: (أشر) ہائھمزة 
واستشکل٭ بعض التحاة بأن (الشرْ) وڈالخیر) لا یأتیان بوزتٹ اأفعلء کفوله تعالی: مر 2ہ 
وہما آن قتادۃ شك فی قول أنس: مل قال: أَشرٌ آو أخبث؟ فإت روایة (اشر) لم تثبت علی سبیل 
الجزم۔ ولئن ثبت کان ذلك وجھا في اللغةء لن القیاس النحوي أو الصرفی إنما ینبنی علی 
الگاع من أُھل العرب. 

وعلی کل حال؛ فالروایة دالة علی أن الأکل قائما أشنع من الشرب. لکن قال القاضٰي 
عیاض ٹہ: ۶لم یختلف في جواز الأاکل عائماً وإِن قال قتادة: إِلہ: شر وأمخیثہ ولعل استند نی 
ذلك إلی ما ذکرناہ من حدیث ابن عمر: ٭کٹا ناکل علی عھد رسول اللہ ٹل ونحن نمشيء 


کاب : الأطعمة ‌ 
٤۹۔ )٠۰+(‏ وحذثٹناہ تُتِّة بن سمید وَاہو بُکر بْنْ آبی شََ الاً: خَلكنا رَكیہ 
من جضام: غن فقات غن انس من اي 8ء بملڑو. دَلَمْ یکر قُل ََاۂ. 
٥۔ )۱۹١(‏ حدٹتا عَدَاب بُنُ غَالِی. عَدَثَنًا عَمَام. عَدَنَنَا تام َن أبی 
- ٭ُ 5 اس کچ 7 لم ڈ7 ا ٔ ٌ ٠‏ 
میتی الأسُواریٔء من أہي بیز الْخْذرئ؛ ان االَّیْ گلا رَجَر غَن الشُرب تاہماً. 
اج سول ھے ۰ ہس ال اتی ' ا ےر ۔ 3 
سج ارہ ار ٌ ََٔ عم جج حم ٠‏ ۳ مر ےھ اور ےگا ہے ةًھ 
کی رائع ا0ی ا قالرا ماشو یی ھی عسقاا تن گاگتا فقائاہ جا اس 
عی الأسمْوٌاری؛ تن أبي سہید الحُذری؛ أَن رَسُول اللہ ٌئ نَهَیٰ َن ات قائِما . 
۷۔ )۱١٦١(‏ حدّثني عَبْدُ الْجْبًارِ بٔیْ الْعَلاًو. حَلَتْنا مَرُوَانُ (یْدٰبی الْفَزَارِیٌ). 
عَدَنَنَا عُمَرْ بْنْ عَمْرَة أَغبَرَِي ہُو عفان المُرٔیٔ؛ أَنَهُ سَیم ابا مُرَبْرَه بَقُول: َال 
رَسُول اللہ : ہلا یَشَرَیْْ أخد مِنكُم اہما. فَمَنْ یی فَلينتقی+. 


ونشرب ونحن قیامه أخرجہ الٹرمذي. ولکن کیف یصح دعوی الاتفاق علی الجواز وفقد ثبت عن 
انس (لا عن قادة) أن الأکل قائماً اأخبث من الشرب قائماً؟ فإما أن یجمع بین الحدیٹین بعین ما 
ذکرناء فی مسثلة الشرب. ونلك ان حدیث آنس محمول علی الکراعة التنزیھیة؛ وحدیث ابن 
عمر علی الجواز: وإما أن یقال: ان حدیث ابن غعر محمول علی أکل لقعة أو لقمتین: وأکل 
آشیاء لا يھتم لھا بالمائدةۃء: وحدیث آأئس محمول علی الطعام الڈي یڑکل علی المائدۃ وھذا 
عندی وج ۔ واللہ اأعلم . 

۵۔ (۶۰٥)۔‏ قوله: (عن أبی عیسی الأسواري) بضم الیمزة؛ نسہة إلی الأساورۃ من 
تمیمء وأما الأسواري بالفتح فھو منسوب إلی قریة باصبھان: وأیو عیسی عذا بہضم الھمزة. کذا 
حفقه الذدعبی فی المشتِے زس : ٣۳.۔‏ تال الطبرائی : بصری ثفة لا یبحضر لی آسمہ: وردکرہ ابن 
حا نی اللقات: رویی لە مسلم عدا الحدیث الراحد فقط ؛ وقال ابن المدینی : عو مجھول لم 
یرو عنە إِلا قتادةء وخالفه أبو بکر الہزارء فزعم أنه مشھور. کذا فی التھذیب .)۱۹٦:۲(‏ 

٦۔‏ (٢٠٤۲)۔‏ قوله: (ئمن تسی فلیسثقئ) أجمعوا علی أن ھذا الأمر لیس للوجوب: 
وبه استعدل القاضی علی ضعف عذا الحدیثہ وأعله بعمر بن حمزة, وتعقبه النووی بأن الأمر 
ہمکن ان یحمل علی الاستحباب: وأما عمر بن حمزة فقدمنا عن الحافظ اپن حجر أنه مختلف 
فی توثیقہ+ وعثله یخرج لە مسلم فی المتابعات. وقد ذکر الأبي عن بعض المشایخ أن الأصح آنە 
موقوف علی أبي عریرة. 

ولئن صح عذا الحدیث فحمل الٹھی عن الشرب قائماً علی الکراعة التنزیھیة مشکل؛ لان 
ما یکرہ تنزبھاً لا یبالغ في الاإنکار عليه بمٹل هذاء إلا أن یقال: إِن الکراھة کانت تحریمیة نی 


٦‏ ا سی ھا رھ کے لین میں مھ سم 


(۹۶) ۔ہاب: في الشرب من زمزم قاثماً 
۸۔ جو دہ و ال الجِحْذَرِئ. ۰ي "00 غی غاصم: من 


بج .ھا 


الشغيئ: عَن ابْن عَبّاس . َال : سیت جس مس اج میں 


بت 


قاو۔“ 


بد (۱۱۹) وحڈٹنا سَریخ ہے نا5 َغْرَنا اخ الاخول. ح 

َحَدََيِي بمْقُوبُ الدَرْرَقِی وَإِسْمَاِبلٴ بُنْ سام (قَال إِسْمَامِيلٌ: أَعْبْرنا۔ وَفَال بَنقربُ: 

خِدَتَنَا) مُلْیْم. .2 اسم الأخزل وَتْیْیرَاء عَي الشَنْيئ: ہ عَنْ ابْن عبٌاس؛ أ 
زسُول الله قلل شرب مِن زَمْرّمْ رَھَو قایم. 


ہے تہ 


۷۱۹ھ ۔ (۱۲۰) وحۃ ُبَيْدُ اللہ : مھا ۲۶7 ۳ ۰+ 
و ٌََ ئسی گیا " 


بج 


اکا رک ا کو 


دا الأڈمر؛ ٹم صارت إلی التنزبھیةء لما ثبت عله پچ الشرب قائماً فی حجدة الوداع: وعن علیٌ 
بعد ذلٰك۔ واش اعلم. 


 )۱١(‏ باب: في الشزب من زمزم قائماً 

۷۔ (۲۰۲۷)۔ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث آخرےه البخاری فی الحج؛ ہاب ما 
عامائی امہ ار ۱00960 زی لان تر باب الورت قاتا تی :]0٦007‏ رالترطدیٰ 
فی اض باب ما جاء فی ات فی الشرب قاتماء (رقم: ۱۸۸۲)) والنسائی لی اح 
ہاب الشرب من زعزع؛ (رتم: .)۲۹٦۶‏ 

قفول: (فشرب وھو قائم) ومن ھنا ذکر بعضی العلماء أن من آداب شرب زعزم وفضل 
الوضوء أن یشرب قائماء وبه جزم الحصکلی فی الدر المختارء لکن قال ابن عابدین تک فی رد 
المحثار :٦(‏ ۱۳۰۶): ٭والحاصل ان انتفاء الکراعة فی الشرب تائماً فی عذبن الموضعبن محل 
کلام فضلاً عن استحیاب القیام یھما. ولعل الأوجه عدم الکراعة إِن لم نقل بالاستحباب: 
لان ماءزمزمشفاء وگلافضل الوضوع. وفی شرح عدیة ابن العماد لسیدي عبد الغني 
النابلسی: ومما جریته أئي إذا أصابني مرض أقصد الاستشفاء بشرب فضل الوضوہ فیحصل لي 
انشفاء٭۔ ۱ ۱ ۱ 

۰۔(۰۰۰)۔قولھ: (واسٹسقی وعو عند امیبت) اہ طلب احداً أن یسقييه ماء. 


کاب : الاطعمة ۷ 


ِ 


وج و ۔_ تی *ف _ے تی رجح ۳ 7 ح۔۔َّ۔ ہحے۔ ہت 
٦۲ےھ‏ (۰:)وحدٹثنام محمد ہن بثاں خدثنا محمد بْنٌ جغفر. ح وحدتقٰ 

ق ٴ۔ جج ظ مْ ط گور اڈ ہے لج سح کے ٠ ٦‏ ر سا ٤چ‏ اھ ہت َ یا ےم سی 
معن بن المئٹیے علٹتا وف یز خر یں قلاملا غعیح شع بھذا الاستاقٰ و فی 


)١٦١[(‏ ۔یاب: کرافة النتفس فی نتفس انا 
واستحباب التنفس ثلاثاء خارج الاناء 


٣ھ‏ ۔ )۱١١(‏ حذٹنا ا أبي عُمْر .تک التَفْی: عَن ایب عَن تی بن أیي 
قیر عُنْ غَبْل الله بن آہ سم ری سی وس فی اناو 


رع امن عورة بٍ ٠‏ بن تاپتٍ الالماریق س تہ ند الله ٭ اس شس نس ؛ 0 


سر کی سے ای سو ور کے سر ما عرو 2ا جآ کا اکن و و سو کل 
۵۶ (۱۲۴) حنثتا یحبیٰ بن یحتیٰ . احیرنا بد الوَارث بن سعیل۔ ح وخاثا 


)١١(‏ ۔یاب: کراقة التنقس غی نفس الإٴثاء: 
واستحباب التنقس ٹلاثاً خارج الاناء 

۱۔ (ڑ۷٦۲)۔‏ قولع: (عن آبے) قد هر ھذا الحدیث علد الصنف فی الطھارة باب الٹھی 
عن الاستنجاء ہالیمین؛ وتقدم شرحه عنٰاك واخرجە أیضا الہخاري ئٹی الوضوء اب الّھي ۳ 
الاستنجاء بالیعییٰ؛ رغم : ۳ء رباب لإأا یمسك ڈگوہ پیمیٹھ إٰذا ہال: برقم : ۃ), فی 
الاأشریةء باب التھي عن التنفس فی الڑثا (رقم: ٥٥٦٥٤)ء‏ والترمذی فی الأشرہةء باب ما جاء 
فی التنفس فی اتا رفم: ۱۸۸۹)ء والنسائی فی الطھارۃ باب الٹھی عن الاستنجاء بالبعبنء 
(رقم: )٦۷٤‏ و: :)٥۸(‏ وابن ماجه فی الطھارة باب کراهية مس الذکر بالیمین والاستئجاء 
باپون 7ر ك2 1۳1۷ 

٣۔‏ (+++٭)۔ قوله: (عن آنی) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الأشربةء باب الشرب 
بش آوؤ ثلائف (رغم: ٥٥٥٥)ء‏ والٹرمدی فی الأاشریبف باب ما جاء في التنفس فی اتا 
(رقم: ١٤۱۸۸)ء‏ وآبو داود فی الأشربةء باب فی الساقی متی پشربے (رقم: ۳۷۲۷). 

قولع: (کان بٹنفس فی الاناء ٹلائاً) تال المأازري: ەأي یقطم شربه: بأن یہین القدح عن 
فی لا آنه یقتفس داخل الڑناء؛ لأئہ صحت !لأحادیث بالٹھي عن ذلكء وعن اللفخ في الطعام 
والشراب.۔.. وحمل بعضھم الحدیث علی ظاعرہ من آن تفضے گان داخل الإناء وفعله لیدل علی 
الجوازہ ولائه لا یتقذر سژؤرہ ولا عا ینتفس فی . 


۸ ہس ایی لس سیت تد تو > س:- ہو 


کت اس خییسموں ایب واپی رڈ ائض قال جو 
مم ان ): ات فی الڈ اب ثُلا ٹا ۔ 
اور ہے )٠+۰(-‏ وحدثتاہ تید بن ود وَآُبُر بگر بن یت تال خدثنا وکیغ 


شاو ائشتو ارہ غر آ ‏ رغقاہ 7ز اہ عُن الس ا بملله وَقَال: فی الاناء 
(۱۹۷) ۔ یاب: استحباب إدارۃ الماء واللین: ونحوشما: عن مین المیتدیء 

ی9ك"ِە"۵ء"ە/)/ چو ور ال : رات عَلیٰ اللہ غَن اہن تَا 

ض نی 5 ما أن زسول انل انا اي فو قد مھ . مین أَغْرَابِيٌ وَعَنْ 

٥ھ"‏ ۔ )۱۲١(‏ حدثنا ام گر ذ یه نو انا ویر > خرب 


مرے۔ ے۱۴ے وپ کے 1 7 سے٢‏ ال ھ۔ت - 
َمْحَمْدُ بْْ عَیْدٍ الله بن ئ بر (وَالفْظ بڑ غیر) قالوا: .9+ 


لن 


قول٭: ریہ اروی وائرء وامرہ؟ أھا (اروی) س20 تتقصیل من ار ی؛ ات ار مات ) 

أسلم جو سر ضر واشرء] ہصعسی أسوخ واھا 
۷۔ یباب: استحیاب |دارد الماء وائلین غن مین المیندئ. 

٤۔‏ (۲۰۲۹)۔ قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدث اخرجه الیخاريی ٹی الاشربفت 
ں' پ الایمن فالایسن ٹی نہ ارقم: ۳ء وباب شرب الین بالماء رق : ,)-٦‏ 
رفی الشرب: بای انا یت رس 5 صسذدقھ المےاء ٭وشقتّۂ و ارصسےہ حجائا: ارقم : آ “مم اي 
الھب باس سس ہستشی: ارم : “كم“ْ والرمديی فی الاشریف با اپ ما خام ان اایملین اعت 
بالشراب:؛ وقم (۱۸۹۳)ء واہو داود ٹی الأشربةء ہاب قی السافی متی بشرب! ڑرقم: ۲۲۷۲٢‏ 
وابن ماجه فی الاشربٹ باب ادا سرب ا٘عطی الایمن: (رقم : ۴)۸ 

قوله: ‏ قد غٍب) آئ خنط بالماءء وفيه جواز ڈلٹ إذائم بشصلد به الغ.. (المتحمود 


ھتا؛ إبراھ اللبنء آو اکثارہ۔ 


قوله: (الأبمن فالأیمن) یجوز فیھما الرنع والتصب:؛ أما الرقع فبالابداء: وخبرء 
محذوف: یعنی: ةالابمن احق٥ہ‏ روأعا ای شک تمس لا سا محذوفء بملی : (اعط 
الابمسن) أو ر۸ ا ت6 وقوله ني ائروایة الأئیة (الایمنون) پر جح رووابة الرفعم ھنا۔ وف أُنْ 
الایمن یقدم فی اإعطاء ااتج ات وژن گان مفضولػ نے مر ھی مق کر 
رضی کس 


کجاب: الأطعمة ۹ 


عن أنٔس؛ تمال: مَيمَ اتی 8ل الْمَدِينَةً وَآنَا ابٔیْ عَشٍ. وَماث رَأَنّا ابٔنْ عشرین. رَگنٌ 
کی کا وی سر ہے رہ شیب له مِیْ 


یسر ریا ارب رَتتبْيَ بی ب لب تج ا سی 


٤9ے‏ (۰۰٥]ء‏ قوله: (كنْ اٹّھاتی یحٹٹننی) صیغة جمع مؤنث من الحٹث؛ وعو التحریض 
والترغیب. وأمه ام سلیمء وخالته آم حرام؛ وأطلق لفظ (الأمھات) علی أمه وخالاتہ توسعا. 
لان الخالة بمنزلة الأمٌء و(كنّ امھاتی) من قبیل قولھم: (أکلونی البراغیث) وإلا غالقیاس : 
(کانت أمھاتي) وکان آنس رضی اللہ عنه من خزرج ولما قدم النبی گج المدینة آتت به أئّه 
إليه پل نقالت: هعذا آسس غلام پخدمك فقبله٭ وراجم الإصابة (۱: .)۸٣‏ 

ثوله: (سن شاۂ داجن) بکسر الجیم+ وھی التی تعلف غي الیوت؛ وبطلق الداجن أبضاً 
علی کل ما یألف البیت من طیر وغیرہ. 

قوله: ڑیا رسول ال1 اعط آبا بکر) قال الخطابی : ٭کانٹ العادة جاریة لملوك الجاعلیة 
ورؤساٹھا یتقدیم الڈیمن ٴٗ نی الگکر تپ حتی قال عمرو بن گلثوم فی قصیدۂ 20 رگا الگا 
مجراھا الیمینا. فخشی عمر لذلك آن یقدم الأعراہی علی آپی بکر فی الشربء فببه علیہ لآأنہ 
احتمل عندہ أن النبي قچه یژٹر تقدیم أبي بکر علی تلك العادة؛ فتصیر السنة تقدیم الأفضل فی 
الشرب علی الایمن: فبین النبي لا بفعله وقوله ان تلك العادة لم تقیّرھا السّةء واٹھا معمرۃ؛ 
وت الایمن یقدم علی الافضل في ذلك: ولا یلم من ذلك حط رتبة الأفضل؛ نقله الحائظ فی 
الفتح .)۷٦۰۱۰(‏ 

تولە : (فأعطاء اعراپباً) ذکر ابن التین أنه کان خالد بن الولید رضی الله عنہء وردہ الحائظ 
في مساقاة الفتح :٥(‏ ۴۱) وبین منشأ شبھتع . 

٦‏ (٥۰٠)۔‏ قولە: (اہی طوالۃ الأنصاري) عو بضم الطاء کما فی الخلاصة کان 
قاضیي المدینة فٔي أیام عمر بن عہد العزیز ثقة کثیر الحدیث آخرج عنه الجماعة: توفی فی آخر 
سلطان بٹي أمیة. وقال ابن وعب: حدثلي عالك عده. قال: وکان قاضیاً وکان یسرد الصوعم: 
وقال الدقاق: لا یعرف في المحدثین من یکتی آبا طوالة غیرہ. کذا فی التھذیب (ہ : ۲۹۷). 


یی وت ہت ےہ ہو 


کات حا قان: آتانا زشول اللہ چے فی ارتا حی 0+09 ا 
مِنْ مَاءِ بئري هذّہ ال 007 ب۵ ول الو پل فَشَرِب رَسُوں الله ال وَآبو بکر عَنْ 


٦‏ پ و 
ذِ 


سار وعغمر رِجَامَهُ: وَآَعْرَابِنٌ عَنْ بمیتة . ملعا فَرَعٌ رَسُول الا لے من شربہ قال غمر: 
و تھے تن ا رَسّول ا یریہ إ فاعیٰ رَسُول اللہ پا الأغرَاييٌ ےق تن 


اس 


++ 


وعمر وُقالَ کو الله ا امن الأْمَنْون: الاترن5: 


۰ھ (۱۲۷) حنثنا قش سیسات عَنْ مَالِبِ بن ۷0 فجا ٍیء عَليْ ضْ 


:. ہي حازم عَنْ سھل بن سَعُد المَاعدِي؛ ا یں الله ہے این بشراب. فشرت نت 


5 3 ۔ِ 


تو مارآ کر جد لائایسی لبّه عمر رضي ال عله علی وجود أبي بکر في 
المجلٹس لیقلدمه رسول ال ٹپ پا فی سقی اہن ردلك عن شلۂهٗ حب عیر لابی بکر رضی الله غنھما 
وضرط تعظیمہ ل٭. 

ٹم فی الحدیث فوائد آخری نِه علیھا الحافظ فی القتح :۱١(‏ ٦۷)ء‏ ثقال: ورفی الحفیٹ 
بی اقراقت غیر عم گے اوس سی آلو معلس زرل لا کسی تل لمجچی وف فو اولے ع 
الجلوس قی الموضع المذکور+ ہل یجنس الآئی حیث انٹھی بە المجلس؛ لکن إت آثرہ السابق 
خاز رت آج اتقظلساء2۔ گاء ا ثرت (ترے علی سیل الفضل لا اللرَوم لاوٌجیاع علی ان 
العمطالب بللك لا" تحب۔ تال ابن عہد البر ۔ وقيه دخول الکبيیر ہیت حاٹھه وصساحے ولو ثان 
صغیر الٰسن٤.‏ 

۶۸۔ (۲۰۳۰٣)۔‏ قوله: (عن سھل بن سعد) ما الحدیث أخرجه البخاري فی الاشربة: 
باب ھل پستأڈذن الرجل من عن یمیلہ في الشرب لیعطی الأاکبر؟ (رقم: ٦٦٦5)ء‏ وفی المساقاۃ: 
ات ضرع رای صلثا الماء٭وھعبجە٭وومہےے حائرۂ (رغم : ۷۱ء باب هی رای أنْ اسب 
الحوغم والقربۃ اس اس ئن (رقم: ).٦‏ وفی انْعغالی باب بذا اذن لہ 5 أحله وم یس 
کو سر ترقٰ( 11897 تی ای باب ۷ال اعد لاعفا 3> 4011:7 راب ای 
المقبوضة وغیر الْحقبوصف (رقم: ۵ .)۲٦‏ 

تولە: (وعن یمیٹه غلام) ذکر الٹووی عن مسلد ابن أبي شیبة ان ھذا القلام عبد الله بن 
عباس؛ وکان فی الأشیاخ حالد بن الولید رضی اللە عتھ۔ قلت: وآخرچج 00 
۶٥۵‏ قصته عن ابن عباس قالل: یلع آت وخالد بن الولید مع رسوں ال پت علی میمونة بن 
الحارٹ؛ نقائے ؛ أل نطعمکم من ھذیة آھدتھا لٹا ام غحفق. قال: فجیئ بضسيیںٰ عشوپین؛ فتبری 


کاب : الأطعمة ۸ 


َمَنْ سارہ وع کُقَال بت نان لی آن اط موُلاء؟٥‏ تُقَال الْمامُ: لا زالله! لا 
کی لا زشول الله و نی بد 


0,- ۔ (۱۴۸) حدَثتا یحییٰ بن یی اوت امیر ئن ا انی ای ٤ح‏ 
رفا تَا کو 6رت موب (یَمَبٰي بْنْ عَبِْ الرّحمٰن الْقَارِیٌ). ِلامُمَا عَنْ أبي 
کو جہ بن سَعْوء عَن الْبِي یق ہیڈإہ. رَلَمْ بَفرلاً : قَتْله. وَلکِنْ ہي رِذَابَۃ 
وت : قَال: ا 7 


رسول الل و تال لە خالد: کأنك تقڈرہ؟ قال: أجل. قالت: ألا اسقیکم من لین أآھدت لتا 
ققال: ہلی؛ قال: فجیئ پإناء من لین+ فشرب رسول ال قَل رأنا عن ہمینه وخائد عن شمالہ: 
فقال ٹي : الشربة لك: وإن ششت آثرت بھا خالدا۔ فقلت: ما گنت لاوٹر بسزرك علیٔ احدا۔ 
فقال: من ا٘طعمه الف طعاماً قلیقل: الله بارك لٹا فیه وأطعمنا خیرا من ومن سقاہ الل لہناً 
فلیقل : اللھم ہارك لٹا فیە وزدنا عتہ: فإله لیس شيء بجڑئ مکان الطعام والشراب غیر اللین٤.‏ 
وأخرجه الترمذی فی الدعوات باب ما یقول إِذا کل طعاماً. (رقم: )۳٣٤٤٤‏ أیضأء ولم یذکر ف 
تجصةھ الخسب واقداء ا غفی وتالی: عذا حدیث حسن۔ 

قوله: (وعن بسارہ أشیاخ) إِن گانت ھذہ القصۂ وقصۂ حدیث اہن عباس واحدۃ فلا مائم 
من أُنْ یکون مم خالد غیرہ من الأشیاخ. 

قوله: ڈانأڈن لی آن آعطی مولا؟) إنما استأدٴنه لکوئه أحق بالشریة لمکكانه فی یمیئ 
رسول اش پئٍ وإن کان اأُصغر من غیرہ سنّا. واستأذن هتا ولم بسأتذن الأعرابیُ فی الحدیث 
الماضیء لائه کاٹ یثق بابن غباسی أنه لا یکرہ مذا الاستئڈان لکونە ابن عمه ومن خاصۃة 
آص ےحایه آھا الأاعرابی ن فکان حدیث الإسلام فلم یأمن عنه ان بکرہ الاستیذان. وقبل: انما 
اسالَة ا غا کو اتہر بن الولید حدیث الڑسلام: فخشی عته ان یحدث فی قليه شیء إذا 
بدا باہن عباس. وأما فی قصۃة سو کوک ووامہہ اہب سی ہے ۰ 
پي الإسلام یقثضی طمائینته ہجمیع ما بقع من النبی تا وأنه لا بتاثر لشیء من ذلك. آفادہ 
الحافظ فی الْفتح وغيه فضیِلۃ ظاعرة للصدیق رضی اللہ علھ۔ 

توله: (فتله رسول اللہ پا اٹل من باب ذبّ: الوضم؛ والالقاء والضرع والدئم. 
والمراد ھنا: الوضع بشدۃ. 


۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فٹح الملھم بشرح متخیح مسلم 
)١۸(‏ ۔ یاب: استحیاب لعق الأصابع والقصعۂۃ: واکل اللکمۂ السافطة 
بعد سح ما یضصیبھا من ای وکراهة مسح الد قبل لعقھا 

٢۔‏ (۱۲۹) حدَثتا ابو بگُر بُٔیْ أبي شَیْیَةَ وَعَمٰرّو اللَايَدُ وَإِسْحَاق بْنْ إِْرَامِيمَ 
وَابْنُ آبی غُمَر (قال إمُخاق: أَخْبَرْن " وِفَال الْآَحْرُونَ: حَدَتّنا) سُفَيْاَ عَنْ عَمٰرِوء عَنْ 
عطْاءِء عَن ابْن غَباس. ال : ال زرل الله قی یل : ٢إِذا‏ اَل اَخْدكُم طتاماء فلا بنّخ بَذ 
خی بَلعَفھَاء آز بلْٹھَاء. 


)۸ 8 ۔ناب: استخیاب لعق الأاصائبع والقفصعة ال 

۹۔ (٣۲۰۳)۔‏ قوله: (عن این عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الاطعمة ہاب 
لعق الاصابع ومضّیا (رقم: ٦ء٤‏ وآأبو داود ي الإاطعےمۂ؛ باب فی المنلیل؛ (رقم: 
۷ء وابن ماجه فی الاطعمة: باب لعق الأاصاہم؛ (رقم: ۳۳۱۱). 

قولء : (فلا پمسح دہ حتی بلعقھا) وسیأاتی تعلیله في الحدیث بأنه لا بدري في أَيٌ طعامہ 
الے کے ووقع فی حدیث ایی علتان آی شلال سم ٠ ٦‏ برقم ۹) ھرفوعاًء: 
لإذا طعم أحدکم فلا یمسح یدہ حتی یمضّھاء فإنه لا بدری فی أي طعامہ ارک لە فيەہ ندل علی 
مشروعبة المصّ أہضاء راو ا سر رر ضر سا ئا سن اش 
وبا مسحھا قبل ڈلك فیە زیادة تلویث لما پمسح به مع الاستغناء علە بالریق: والی تدسیمعی علی 
حکمة واحدۃ فی الحدیث لا ینافی أن تکوت له حکمة آخری. 

رعلی کل فائحدیث یدل علی استحباب لع الاصابع. ثال الحافظ فی الفعح (۹: 
ار ات ) وی الحدیث رد علی من کرہ لع الأصابع اسمتذارا انُعم بحما ل ذلك لو فعله فی 
اباء الاکل: لأآنه بعید اصابعه فی الطعام وعلیھا أثر ریقه قال الخطایں ای جہج سد 

کڈ فزز عغعوا سر ا کأنھم لم یعلموا ان الععام الذي علق بالاٴصابع و 
ان مِن اُجزا: ھا اگلوە وإذا لم یکن سائر أجزائه مسنقذرا لم یکن الچڑه الیسیر منە 
سٹر ہے رت نت تی ولا بشك عاقل فی أن لا باس 
بذلك: فقد یمضمض الآنسان فیدخل اصیعہ فی فيه غبدلك آسناته وباطن فمەء ثم لم یقل أحد إن 
ڈلٹك قدارہ ا سخ اد٢‏ ۔ 

ودل الحنیٹ علی استحہاب مسح الید بعد الطعام: تال عیاض : اسحلفبعالم یحتحج فغیه 
إلی ائفسل معا لیس فيه غمر ولزوجة معا لا بدھبہ إلا الَسلء لما جاء في الحدیث من الترغیب 
فی غسله والحدر ع٘ ترگ), 

قوله: (او بُلَمِقُھا) ہضم الیاء وکسر العین من ہاب الإفعال. ویحتمل أن تکرت (أر) 
للحَویع قیعثات اذ آئہ ]سا یلعفه ہعسےه:؛ أو بُلعقه غیره مسن لا یتقذر به کالزوجة فو الولد 5 


کاب ؛ الطلعمة ۳ 


کس َ‫ × ى۴ لے ہے رع ما ج۴ و ۔ ہم 
سج ۴ ھ سیعچ 
ےت وم قرط 


رظ آہ)۔ عڑا ج تد ننتا رت ا مث عظاۃ یٹول 
اب عَبّاس بَقُول: ان زسُول الله نے ی: جن آقز اکم بن اللغا فا بننخ پٹ خی 
َلَفھَا از يِلينھَاء. 

رکا ماس از ار تا کی کاو تا خرب وف ہام 
الرا: خَدَّلََا ابی مََبِیٔء عَ سُفَبَادء عَنْ مَعد بن إِيرَامِيیم غن ابْن کغب بْن مَايِلیء عَنْ 
اہ نال ٠‏ اث الہ ال بَلْعَیُ اأصَاہِمَہ اللَلاك نّ الكمام, 1 ا٣"‏ 
الله . وَقَان ابْنُ ہی شَيَةَ فی رواقتہ: عَن عَبْدِ الرّحْمٰن بُن گغب۔ عَنْ آہیے۔ 


الد آن الخادم او حیواناً من الحیوانات الالیفة کالشا:: وہہ جزم التووي. ویمکن ان تکون 
(أو) للشك من الراوبی: وعليہ فإن النبی تچ إتما قال إحدی الکلمتین ۔ وائلمراد من الالعاق علی 
ھذا التقدیر أن بُلعق الرجل اصابعه قمه؛ فیکون بمعنی اللعق بنفسہ: لا أن یلعقه غیرہ؛ ذکرہ 
الحافظ في الفتحع نقلاً عن البیھقی . 

۱۔ (٣۲۰۳)۔‏ قوله: (عن ابن گعپ بن عالك؛ عن ابيه) هذا الحدیث أمحرجە أیضاً ابر 
داود في الاطعمة: باب فی المندیل> (رقم: ۲٣۷‏ ۳۸). 


قولے: (یطعی اصابعه الٹلاٹث) وأآخرج الطبرانی فی الأرسطعن کعب بن عجرۃ 
رضی الله عنه: قال: رایت رسول الل 8 یاکل باصابعه الٹلاٹ : بالبھامء والٹی تلیھا؛ - 
الوسطی؛ ئثم التي تلیھاء ثم الإبھام؛ ذکرہ الھیثمي في مجمم الزوائد (۳: ۲۸) وقال: 
الحسین بن إبراھیم الادلي ومحمد بن کعب بن عجرة ولم أعرفھما؛ وبقیة رجالہ ثقات . واعرت 
ایشا ای سوفی ات000 16۸0ح طریی ضوع عتاتاآ کے اض الم تب اس 
قال: فراءۂ علي ابن جریج؛ قال: آخبرنا ھشام بن عروة أت ابن کعب بن عجرۃ أمحہرەعن 
گعب بن عجرڈ؛ ورجالہ لیم رجا الصحیح الا اہین کعب ہین عجرہ. 

ودل ذ١‏ الحدیث علی استحباب الاکل بالاصابع ا ثلاٹ وتعیینھاء والترتیب بیٹھا ئي 
اللعق . قال الحافظ قي الفتح: ‏ ویژخذ من حدیث کعب بن عالك ان الے الاکل بٹلاٹ اُصابع: 
وإن کان الاکل ہاکٹر مھا جائزاً. قال عیاض : والأکل باکٹر مھا من الشرہ وسوہ الأدب وتکبیر 
اللقمة؛ ولانہ غیر مضطر إلی ذلك لجمعه اللقمة وإماکھا من جھاتھا الثلاث . فان اضطر إلی 
ذلك لخْنة الطعام وعدم تلقیفه بالٹلاٹ فیدعمە بالرابعة أو الخامة. وقد آحرج سعید بن متصور 
من مرسل اہن شھاب: آن الكٹبي پچ کان إڈا کل اکل بخمس. فیجمع بینە وہین حدیث کعب 
باختللاف الحجال٤۔‏ 


٤‏ الجزء الرابع سن کتاب تکملة تح العلھم بشرح ضیح مسلم 


٤٥۔‏ (۰۰۰) حدثنا بَحْیٔیٰ بْنْ يَحْیّٰ. أَخْبرَنا ابو مُعَارِيًَء عَنْ مِشام بْنِ عُرَوۃً 
عَنْ عَبْل الَحمن بن سفیء عَي ابر گغب بَي مَالِاكٍٰ: عَنْ آبی. قَال : کان رسول الله کڈ 
أُلْ بغْلثِ أَصْابمَ 1ئ0 ئا 

>٦‏ عو ےسیا یو اللہ سس تار ح1 ای 
و ہاو این "ْ اود عت اقا فَلذا . 
ھا 

۴۔ )٠٠٢(‏ وحثثتاہ أَبْو كُرَيْبپ. ختدنا رت 
َبْدِ الرخمن بْن سَعْد؛ ا عَبْذ الرّحْمنِ بُن گب بْنِ مَالِكِ وَغَبْد اللو بی کُب عَدثہُ ۔ 
2 حدم عن آید کنب بن مَاللٍ؛ َن ال ہل ہمئا 

۵۸۔ (۱۳۳) وحڈٹنا اَبُو بكي بْن ا ای مق عَدَنَنَا سُفََان يُن غُیْلَةَ عَنْ أبي 
اا۶ اتا اتی للا أَمَرَ لمت الأضّابع زَالصْحْقَةِ ال : ؛إنْكُمْ لا نَذرُوذ ني 
آیُہ اليْرَكَد. 

۹٤‏ زیو ور سوا پ او ھت سو حدَتتَا ُا عنْ 
ہو مرج کو ا ول بْغھا ِلكَيعان را بجع رھب الال خان 


٣۔‏ (۲۳۳)۔ قولء: (عن جاہر) ھذا الحدیث اأخرجه أیضاً الٹرمذی می الأطعمة؛ باب 
ما جاء فی اللقمة تسقط: (رقم: ۱۸۰۲): واہن عاجه فی الاأطعمةء باب لعق الاأصابعء (رقم: 
۳۰ ,ء. 

مولە: ڑلا تدرون فی أیْه البرکةۃ؟) قال النوويی: ہإن الطعام الذي بحضر الإنسان فیہ برکة لا 
پدری أن تلك الہرکە غیما اکل؛ أو فیما بھی علی اصابعی آأو فیعا بقی فی أسفل القصعةء او ئي 
اللقعة الساقطة ۔ فینبغی أن یحائظ علی ھذا کله لٹحصیل البرکة . وأصل البرک الْزیادۃ: والمراد 
شتا سا تحصل یہ اع ونم عائبتهہ من الاذی ویتوی علی الطاعة : والعنم غند اللہ 

قتولہ: (فليبمط) أممر ب* الاماطةء وھو الڑزالہ۔ 

قول: ڑعا کان بھا من اذی) الظاھر ان مت مثٹل التراب وتحوەمما عو طاھر 
پگکن ارام جا تا احااطے القَة چاىی تی آ2" وگ [رالعد رکان سَف 4 فالطاع رد 
الحکم لا یتعلق بی وحن یبطعمه الحیوانء واث سبحانه أُعلم. 

قوله: (بالمئلیل) معروف قال اپن قارس فی المجمل لعله ماخوذ من الندل؛ وھو التقل, 


کتاب : الإلممة ه۲ 


لق أصَابفَة . فَإله لأ یذري فی آأي طعايه البْرَكَفُ. 

۰۔ )٠+۰۰(‏ وحڈثٹاہ إِسْحَاق بْنْ إِبْرَامِیمَ. أَشَیْرَنًا أبُو قاوٰۃ الْحَمَریٔ. ح 
ای بن زافع۔ عَدّنَا عَبْدُ الرّزَات. کِلكَمُمَا عَنْ سُفَيَاكَء بنا الإسْتًادِء بَللَه 

وَفي حَبِيثهمَا: ولا سخ یَنۂ ہالبلبیل خَلیٰ يَلْمْٹھاء يِلِْقُھاه وَمَا بَعَنَهُ. 

۹ ۰5۔ ۔(۱۳۶) حدثنا اتان 7 ابی شیب . خَدَکْتا جریں عَنِ الأغم٘ش عَنْ أبي 
ُعَيَاثء عَنْ ججاہ. َالُ: سَمِعْث الب پل يَمُول : إإِ الشْيطُانٌ یِخْش أَعَدَکُم عنذ کل 
شٌيء من شآأنه. حَتّیٰ يَخَشرَۂ منڈ طغامه. فَإنَا سَقَطث من أَحَيِکُمْ اللْفِمَة لُلبْمِط مَا ان بھا 

بن أئٔی. ُم لیأقُله. وَلاً يَدَمْھَا لِلشْیطُان. فَإنًا نر فَليلمَق أضَابعَة. فَإلَه لا َذري في أي 
طمّامہ تکونُ الْیْرَ کہ . 

۲۔ )٠٠۰(‏ وحڈثناہ أبُو کر وَإِسْحَاق بَنْ ا میم . . جمیعا عَنْ أبي مُعَاوِيةَ 
غن الأعْمّشء بھذا إمتَاو: تا سفث لقن أَحَدکم لن آخر الحخدیث. وَلَم یَأگُز أوْلْ 
اث ٢ن‏ الشْيْطانَ یَحْض ز أَخْدكمٰ). 

۷۲۔ [۰۰*) وحتٹنا أثر بر بن بی شی عَدَثنا مُحَمّد بن فُغَبْلٍ هن 
الأْمَشِ؛ عَنْ ضالع زا حا دی تار و من اللَّيْ للڈء فِي وِکْر اللَني۔ رَعَنْ 
أپي سُفِیَاطء غَن ججابر؛ عَنَ ُن انی ےل . وَذْگَرَ اللْفْمَةَ نو حَدِيهمًا. 

٤۔ )۱۳١(‏ وحدّثني محمد بْنْ خایم وَأہُو بکر بْنُ نافع الْعَبْدِيٌ. قالاً: حدث 
بت مر ماما7 سای 0 مو کَان إِذا أ؟ 


کی 
وم 
۰ 
نی 
2 5 


وقال غیرہ: عو مأخوذ من الندل وھو الوسخ. فال أعل اللغة: بقال: تندلت بالمندیل. وقال 
الجوعری : ویقال أبضا: تمندث . فال: وانگر انکائي 8تمندلت)٢‏ . 

)ا تُول: (الحفري) بفتح الحاء والفاء) راسمه عحر بن سعدء ىر غیر موۃ۔. 

قوله: ٹڑوعا بعدہ) أي: قوله: (فإنه لا یدری فی اي طعامه البركة). 

۵۔ (۰۰۰) ۔ فولە: (إِن الشبطان بحضر احدکم عتد کل شیء) فیه تنبيه علی أُن الإنسات 
بمعرٹضص من اغواء الٌْطات کل حین: کا قال ہہ : 7 إن الأغمطان یجريی من الإا:نلسان مچجری 
الدم؟. فلا یتبغي للمسلم: مھما بلغ من التقوی بمکان: ان یصیر غافلا عن إغواء الشیطات: رإنە 
ریما بحدئ بعمٹل هد الأشیاء ٭ التی آ یھٹم ھا الْعرء قفیحمله غلی ترك فدہ الٴدذاس لم بتلرج 
إلی عا عو آشد منہ؛ ولئن لم یتنبه الرجل بذلك؛ یقم فریسة لإضلاله شیتا فشیتاء أعاذنا اللہ تعالٰی 
من ذلكہ. 


۲٦٢‏ الجرْء الرابع سن کتاب تکملڈ ٹتح العلھم بشرح ضتخیح عسلم 


اما لَعِيٌ أَصَابعَه الثلت . ثَالٌ: وَقَالَ: ِذا سَقطٹ لَْمَة أخیکم تَلیہط عَٹھّا الاهیٰ,: 
وَلبكُنّھا. ولا بَدھھَا لِلشْیطٌان: ا ا[ ا نے کات مُرنْكم لا تَرُون ني أي 
طعَامِکم الْرَكََ. 

۵ ۔ (۱۳۷) وحدّثني محمد بْنُ عاہم . خَنْثْنا بھژ. عَدَثنًا وْعَیْبٌ. خَدْثنًا 
تی + عن آبیدء عَن أبي مُرَبرَ٤َ:‏ عحنِ الب چ. 'ال: ؛إِذًا أٹل اَحَدکُم فَليلْمَن أصَابنة. 
فان لا بذري فی ابُْھنُ ال ک4 . 

خفد )+٠(‏ وَحَفتيه ابو بَکر بن تام عَدَکَنَا عَبْدُ الرَحْمَيٍ (ُمنی ٦‏ 
قَالا: حَِدَثا حَتاد ھا الڑسناو. سو فان: لت أَحَدُکُمْ الطْحْنَة۷. زََال: ہ 
أَي طُعَابکم البْرَکَةُ آز ارہ لکی. 

(۱۹) ۔ ہاب: ما یقعل الضیف إذا تیعه غیر من دعاہ 
صاحب الطعامء واستحباب إذن صاحب الطعام للتابع 

۷۔ (۱۳۸) حدثنا ثُتَلِبَةَ بْنُ سُعید وَمْنْمَان بْنُ أبی شَیْبَة. ایی اللهظ. 
الا حَدََنًا جَرِيرّء تن الأعْمَش, غنٰ أہي وائلء عَن أہي مَسْمُود الأْنصَا ُسَاريٌ. قَانَ: گا 
رَجْلُ مِنّ الأَنصَار َال لہ ابو شغَیْب. 


۸۔ (٣۴۰۳)۔‏ قوله: ڑولا بدعھا للشیطان) یمکن أن تکون اللام للتعلیل ؛ بمعنی أنە لا 
بٹیغی لە أن یٹرکھا من أجل إغواء الشطات لآأن ٹرکھا إنما یکون کبرا واستھانة باللقمة ۔ والذيی 
بحصله علی ذلك ھو الثیطات ویحتعل ان تکوں اللام نا تاتعلیيك والاتفاعء بسسہی ْ بمعنی آأنہ بہدعپا 
یتملکھا أو ینتفم بھا الشیطان. وجعل عیاضی الاحتعال 1 لی ارس گا نے الاہی. 

قوله: (آن نسلّت القصعة) ہضم اللام؛ والسّلت: ئبم ما بقي فیھا من طعام. 

۷ھ "و" صاحب الطعام إلخ 

۔(۰۳١٤)۔‏ قوله: (عن آہی مسعود الانصاري) هذا الحدیث آخرجہ البخاري في 
وی قیل ٹی اللشام والجرٌار: ڈرقم: ۲۰۸۱)ء وفی المظالم: + باب إذا أذت إْشان 
لآخر شیع جازے (رقم: :)۲٣٥٢‏ دو جو انت الرجل یکلف الطعام لاخوانئ: (رقم: 
۶٤ء‏ وباب الرجل بدعی إلی طعام فیقول: وھذا معی؛: (رقم: ٥٥٥٤)؛‏ وآخرجه الترمذي 
في النکاحء باب عا جاء غِمن یبجیء لی الٰوليمة من غیر دعوۃ (رقم: ۹ .۔ 

قوله: (یقال ە أہو شعیب) لا یوجد لە ذکر في غیر ھذا الحدیثء ولا یعرف علە موی آنە 
کان من أنصار الصحابةۂ؛ ولم یقف الحافظ علی اٹہ ولا علی اسم غلامه اللحام: 


کاب : الإأطعمة ر2 
وہ ا و می و اہ و کے ا وہ یضر مہ لے سو ما ویو و ڑو ےب ےہ ر2 کے , 
وی سیت فرای ار اد وم ہی گوو اکر ران بعلرا مھ 
لے س مسر ا آریڈ اڈ اذغز اش بے یس جوا خَاں : 


ا چا ھا متا َإِنُ شِثث 7 تن نَا 0990 قالل : ید 7 ک0 


و کے و اڈ 
با سول اللَه! ۔ 


قولہ: الخام) ووقع للبخاري في البیوع (قضاب) وکلاھما بمعتی؛ وھو الذڈی ییع اللحم, 

تولہ: (خاسس خمهة) منصوب علی الحالی: ای حال کونهہ خامسا من الخمسةء وقیل: 
شو بالرہعء أی رھو خاحسں حسة. 

ثوله: (إن شثت رجم) دل الحدیث علی آن الذي تبع المدعوٌ من غیر دعوق فإِن المدعو 
بسٹاڈن لە الداعي بل آنبدخل, راغری ا دا رذ فی ای ظجر تر نرطا امن تخل بغبر دعوۃ 
دخل سارقاً وخرج مغیرأہ وضعفه الحافظ هي الفتح (ہ ٣۰‏ ۰ ودل الحدبث أیضاً لی ان من 
تطفل في الدعوۃ کان لصاحب الدعوۃ الاختیار فی حرعانه. فان دخل بغیر إذنه کان له إخراجە. 
سس سس سی ور ای عضاو اسے مات آ5 الطفلق فورت آت ہن 
کان بقال ل٭ه ل٭ طفیل من بنی عبد الله بن غْطعَاتء کثر منه الإ٘تیانِ إئی الولائم بغیر دعوۃ قسمي : 
٭طفیل العرائی۹؛ فقسمی من اثصف بعد بصفتہ ٭طفیلیا رکانت العروب تسعيە الوارشء؛ ونقوں 
رس اکر تر و 8ضیفیٰ۷ بثوت زائدةء وذکر الگرمانی ان فی عذہ الصسية عتاسية اللفظ 
للمعنی فی الكبعبة من حیث آنه تابع لصیف والئون تابعة للکلمۂ. 

قولھ: (ہل آذن له) (ڈا اصطحب المدعو معه رجلا غیر مدع فإن ذلك یپسمی تطفا 
وذلك یجوز بشرط آأن یکون ہینه وبین الداعی البساط أو کاٹ المتطفل ٹی حاجة إئی ذلك: 
وبقلب علی الظنْ ان الداعي لا یکرعہ. وفي الحدیث فوائد آخری؛ ذکرھا الحافظ في الفتح: 
ونسوقھا بافظه: 

١وفی‏ الحذیث من الفوائد جواز الاکتساب بصنعة الجزارۃء واستعمال العبد یما بطیق من 
الصنائع وانتقاعه پکسپه منھا . وقبه مشروعیة الضیافة وتاکد استحبابھا لمن غلہت حاجته لذلك. 
وفيه أنَ من صنع طعاماً لغیرہ فھو بالخیار بین ان یرسلە إِليه و بدعوہ إلی منزلهء وأن من دعا 
أََكَدا استحت اي پاعو معع ھی بری من آحصاڑہ وأھل مجالتہ, وليه الحکم بالدلبل لوا ای 
عرفث في وجھە الجوع): وآأن الصحابة کانوا یدیمون النظر إلی وجهہ تبرکا بھ ٹچ ۔ وہ آنہ قلة 
کان یجوع احیاناء وفیه إُجابمة الإمام والشریف والکیر دعوة من دوئھم؛ وآکلھہ طعام زی الحرفۃ 
غیر الرفیعة کالجزار؛ وآن تعاطي مثل تلك الحرمة لا پضع قدر من یتوقی فيھا ما یکرہ ولا سط 
بمجرد تعاطیھا شھادتەء وآن من صلع طعاماً لجماعة فلیکن علی قدرعم إِن لم یقدر علی الاکٹر 
ولا ینقص من قدرھم ستنداً إلی أن طعام انواحد یکفي الإثتین... وفیە أنَ المدعو لا یمتنم من 


۸ك الجزہ الراہع من کثاب تکملڈ فتح الملھم بشرخ)صحیح مسلم 


ار پا ۷ ۵ ۔(+٭٠)‏ وحدثتاہ أبْر بر بن اہی شَيْبَةَ وَإِمْحَاقٌ بن إُْرَاھیم۔ جَمعاتي 
ابی مُعَاوِيَة ا وَعََثَنَاہ شر بن عَل الْجَهْصَمي وآہر شجبد الأخَغ. کال شا او 
0 حر سب خَدَنَنَا أبی۔ حَدَثنا شُعَبَة ۔ ح رَخَتَتبي عَبْدُ الله بْنْ 
0-200 ا کا مَخید 2 کو لے ظا مات ُلْهُمْ غن الأعْمَش؛ اشن اس 
وائْل: ى آے کر نا غیت هن اللْیْ قلل: بنّحُو حُییثٍ جریر. 





ا 


تال تس بُنْ عَلِي قي رِوَابَیه لِھٰدَا ے0 606ای اکر کا کا ات کی 
و و 0 ئ٠‏ بک ٌّ پر و۔" ۱ ۔ ٌ 
کرک کور تی مھا ھرتا و نار لا ظا تا انت 


۹۔ )٠٠۰(‏ وحدڈٹنی محمد بُن غمرو بی بل بن أبي راد ما ا 
تک عَثثنا ہو ئر تی تر قی الات اي سُفَيَادَ وو 2 
شقیںق؛ ات من ال پ5 الأغتش أپی مان ھن جا ۰۸ 
اتغرے: 


ال و 2 


ربز بوھوب بی اہو سی الله کر ارتا ا نت 


الإجابة إِذا امتئع الداعي من الڑذن لہعض من صحبه (وأما قصة عائشة فی الحدیث الاتي؛: 
فسیأتی الجواب عنھا). . . وفي قولہ قل: (إنہ اتبعتا رجل لم یکن معنا حین دعوتنا) إشارة إلی 
ا لو کان معهم حالة الذعوۃ لم یحنج إلی اااستثتذان عل۔ فموخذ مته أن الداعی لو قال 
لرسوله: ادع فلاناً وجلاؤہء جاز لکل من کان جلیسأً لہ أن یحضر معه... وفیە آلە لا ینبغي 
أن یظھر الداعی الإ٘جابة وفي نفسه الکراعة لثلا یطعم ما تکوعه نضسهء ولئلا یجمع الریاء والیخل 
وصفة ذي الوجھین ٠...‏ وفی قوله ٭: ڑاتیعنا رجل): فأبھمه ولم یعینہ: آدب حسن ثثلا پنکسر 
خاطر الرجل. ٠.‏ وأما ما وقم لمسلم: (إتِ ھذا اتیعنا) فیمکن أنه أبهمە لفظاً رعینه إشارة: وفیہ 
نوع رفق به بحسب الطاقة. 

۹۔ (۲۰۷۷)۔ قوله: (عن آئس) ھذا الحدیث امحرجه أیضا النسائی فی الطلاقء باب 
الطلاق بالڑشارة الہفهومقف (ارقم: ,٦۹‏ وآخرجه آحمد فی سصندہ ۳: ۱۲۳. 


قوله: (آن جاراً لرسول الل گج فارسیّا) لم آقف علی اسعه۔ 
فولہ: (کان طیّب المرق) أي: کان یصنع عرفغا یا 


کتاب : الإأطعمة ۲۹ 


فَضَتَع لِرَسُولِ یی جَا يَدئو نات رت۷ ماك تقان ۷ق 
زشول الو 28: ؛لة۔ ئمَاۃ بِذموۂ. نال زشرل اللہ 2: نَمبہ؟ہ الَ: لأ۔ ال 
زرل اللہ ١:‏ دو دی اللہ 2 : :زفلو؟د قال: نَم ٹی 
النَالِقة . فُفْامَا بَتْدَافعان خی آتا مترله. 


قوله: (ثم جاء یدعوہ) وفی روایة بھز عند الگكائی: ەفاتی رسول ا ل ذات یوم وعندہ 
غاکار: نارحا اے بد ان فان 


اسنديی فی شرح التسائی : اونعل الوعت ما کان پساعد الانفراد بذلك فطکرہ انشرادہ عنپا بلاغ 
فعلی قبول الدعوۃ بالاجتماع+ وقال النوويی: ابھوو سی وترکھاء فاختار 
احد الجائزین؛ وعو نرکھا إلا اُنْ بأڈنِ لعائشۃ +ععے لہا کان بیا سن الجوع آ و حور فخرہ ہا 
١لاختصاض‏ بالطعام درنیا۔ رهھلاعنْ جميی| المعاشرة ۃوحتشوق المصاحيبۂ رآداب المجالۂ 
المڑ گد8٤,‏ 

فعل الطحا علاک القارے۔ قلدلكث امتنع من الا جابة الد أُن ]0 أو علم حاجة ا نے 
لذلك الطعام بعینه أو اجب 2ی جال سد اار6 سس ا کر رت ما شرف 
الاجاھ٤۔‏ 


ٹول: (فقال: وعذہ؟ لعائشة) بعنی : إِن گنت تدعوعامعی نأنا أحیك والائلا, قال 


قوله: (فقال: لا) قال القاضی غعباضش: ایحٹمل أنه إنما صنع له قدر ما یکفيه لما یه من 
الجوع فرای آن حضور غیرەمععمما یضر بە فی سذ خلعه, نامتنع للا من الإحابة لکرم 
سے تو یپ جاور سس ہے سپ وو وت بی بر بے 
أن پکرم رجلا فليیعث بە إليه فانہ بقہح ہائرجل ا باکر, دون الہ . 

قال العبد الضعیف عفا الله عنهہ: عذہ اتور جبھات گٹھا سائعھ۔ ورہما بخطر بالبال احتمال 
أتن الرحل الداعي کان فی قليه شيء من فلة الڑکرام لعائشة رضی اللہ عنھهاء فعلم رسول الله ہچ 
بطریق الوحی آو بائفرائن : أنْ علطدع عو یہ لعائشة لیس نعدم استطاعتہ لنلگك؛ و إِنُما و صن فٹھ 
اعتناءہ بھاء فأراد كِ أن یزداد ائرجل إکراما لام المژعنین رضی اللہ عٹھاء وإلا غفد ثبت قی کثیر 
من الواقعات آأئه عليه الصلاة والسلام اسنجاب للدعوۃ بانفراد ولم یعلق إجاہته بأن نکرن معه 
عائْشۃ رضی اللہ عنھا والل سبحانه اعلہ ۔ 

قوله: (٭فقاما پتدافعان) قال اللووی : امعٹاء یمشی کل واحد منھما می ار صاحيهہ واذکر 
نی رایت في بعضی الکتب أن النبي قِ سابق عائشة رضی ال عنھا في ھذہ الواقعةء ولکن لا 
یحضرتي الان عزوہء وقد أخرج ابن ماجه (قی النکاح٭ حسیٰ معاشرۃ النساء) عن عاثشة قالت : 


٣٣٢‏ ری تار ی۔ لس رات تس بے دض 2 لد 


)٠٢(‏ ۔باب: جواز استتباعه غیرہ إلی دار من بثق برضاہ ہنلكء 
4چسلھلھ‪+ک۳کئھءھ/) واستحیابں الاجتماع مو 


وی فُنَال: کی لک الہ الخ 
0207 الله ال رانا " وَالدِي فی پیہہ۔ لأخرجبی الَّذِي أَخْرجَْکَمَا. فَومُواہ فَقَامُوا 


اساہقنی اي نسہفتہ؟ وأخرجه أیضا احمعدفی سسدہ :٦[‏ ۳۹ و۱۲۹ ر۱۸۲ و٢٦۲٦‏ و۲۸۰)؛ 
ولیس فی ھقہ ائروایات موضع السسابقۂ ووفته. فإن کان ما أذکرہ ثاہتاً فبمکن أن یکوت التدائع 
هنا بمعنی المساہقةء والل سبحانه اعلم . 


)۲٢(‏ ۔باب: جواز استتباعه غیرہ إلی دار من یثق ہرضاہ ہذلك إلحخ 
٠۰‏ ۔ (۲۰۳۸)۔ قول: (عن آپی ھریرة) ھذا الحدیث آخرجہ الٹرمذي فی الزھد: باب ما 
7٦‏ ہ۶" ہ (رقم: ۹٣۲۳)ء‏ وفی الشمائل ع باب ما جاء فی عیش النبی کہ 
وآخرجه مالك فی المو طاء جامع ما جاء ذ فی الطعام والشراب. 


قولہ: (ذات یوم آو لیلة) وغی روایة أہی سلمة عند الترمذي: حرج النبی تل فی ساعنة لا 
بخرج فیھا ولا یلقاہ فیھا أحدہ. 

قولہ: (فإڈا عو ہأہي پکر وعمر) وفی روایة الترمذي: 'فاتاہ آبو بکر؛ فقال: ما جاء بك با 
با بکر؟ فقال: خرجت ألقی رسول الل ال وأنظر تي وجھه والتسلیم عليه؛ قلم بلبث أن جاء 
عمس فقال: عاجاءبش یا عمر؟ قال: الجوع با رسول اللهہ۹ وفی روایة عالك بلاغا: ٥‏ إِن 
رسول الہ قلُ دخل المسجد؛ فوجد فیە أہا بکر الصدیق وعمر بن الْخطاب؛ فاآلیما: فقالا: 
تم جتا الج ع٤۔‏ 

قولە: (لأآخرجنی الذي آخرجگما) یعتي: الجوع. قال الشیخ علي القاري في جمع 
الوسائل (؟: :)١۸۹‏ ٥م‏ اعلم أنه کان ذلك متھم فی بعض الحالات لکماں الڑیٹارم مقفرھم 
إنما هو علی وجە الاختیار لا علی طریق الاضطرار ۔ ومما یدل علی ذلك فوله 2: اعرفی عليٍ 
رہی لیجعل لی بطحاء مکة بھبا فقلٰت: لا بارت! ابع یوما واجوع یوما فإادا جعت تضرعت 
ايك اگرتئش راذاشعت شک لك وحسطكت٤ء‏ زرام الف ( ای الٹرمدی)+ ولعل ا تار 
ذلك لیکون مقامه فی دفرجة الکمال؛ وحاله بین رتبتي صفتي الجلال والجھمال. وروی الطبراتی 
بإسناد حسن: کان يػل ذات یوم وجبریل علی الصفا. فقال کچ : یا جبریل! والذی بعثك بانحی 
ما امسی لإآل محمد سفقة من دقیق ولا کت من سویق؛+ فلم یکن کلامه باسرع من أن سمع غدۃ 


کٹاے : الأطعمة ٢‏ 


نار نا رُجُلا مِنْ الألضار. قَاذا هو لیس فی بَییه زا ای 6ن فا اف 
فقال لھا زشول اللہ 2: ٢‏ بن فُاان؟: نالے: تخب ات نا ِنْ الاو إِذ جة 
لأضَارِىٰ هَتظُز إِلیٰ رَسُول اللہ پیا رَضَاجِبَیہ. تم فُال: الّْحمٰد لله. مَا اعد اف أفْرمُ 
أضْیَافاً بئی. قال: لق مامفغ پملق بیو بنز نز زَزكَتِ: ُقَال: کُلوا مِن می وأخڈ 
الْمْدَيْة. فقال له زسُول الله ٭2: يك وَالْحَلوبَہ فُلَبْم لَهُمْ. نافاواعخ اتا 


من السماء آفزعته فقال پٹ : آمر الل القیاعة أنْ تقوم؟ قال: لا ولکن إسرافیل قد نزل إليك 
کو ا ناتاہ إسرافیل فقال: إِن الله سمع ما ذکرت یعثني إليك بمفائیح خزائن 
الارضء وأمرتی أن اآعرضں عليك: أَسیٔر معك جبال ثھامة زعردأ ویاقوتاء ودھبا وفضةء نإن 
نت بَا ملکاء ران شالت تا عیدا فاوماً الہ جبریل أت تواضع . فقال: نیّا عبداء ثلاٹاء, 

قال العید الضعیف عفا اللہ عنھ: ومن حکم اختیارہ لللُِ الفقرء ان فی مثل عذہ الاحوال 
الی عرضت لرسول ال پل تسلیة عظیمة للفقراء: بان کان اللبي ٌ کائٹ تمرٌ عليه مثل عدہ 
اخرال سے لت ویشکر ا تعائی . رفقی الحدیث دلالة علی ان نگ الال ساتا للوافع 
وحکایة الجوع وقلة الماکول لا ینافی الزعد والتوکل إذا لم یکن ذلك غلی طریق الشکوی 
وانجرع, 

قوله: (فاتی رجلا من الأنصار) وعو آبو الھیٹم بن تیّھان (یفتح التاء وکسر الیاء المشددة) 
کما عو مصرح فی روایة مالك وائٹرمڈی . 

وفيه جواز الادلال علی الصاحب الذي بوثق بەء واستتباع جماعة إلی بیتہ؛ وفیه مثقبة لا ہی 
الھیئم: اذ جعله ای پچ اھلا لذلك وکفی به شرفاً۔ 

قوله: ڑفإذا هو لیس في بیته) وفي روایة الترمذيی: افانطلقوا إلی منزل آہی الھیئم بن 
العبّہان و رکا ق راڈ و التخل رالشاء رن یکین مت قل مختوہٰ لقَالزة 
لاسرآف2 ا ین صاحبك؟ فقالت : انطلق پستعذب لا العاء: فلم یلیٹوا أن جاء ابو الھیئم بقربة 
یزعبھا ان سن بمشقة) فوضعھاء ئم جام یلتزم اللبي قٍ ویفذیہ بابيە رأمەہ ثم انطلق بھم إلی 
حدیقته سط لھم بساطأء لم انطلی إِلٰی تخْلة فجاء بقلو فوشعهہ فقال النی و فلا ثنقیت تتا 
من رطیه؟ فقال: یا رسول ا۵! إِلّي ارعت أن تختارواء أو قال: تخیّروا من رطبهہ وبسرہ؛۔. 

قولہ: (قالت: مرحبا واھلاً) فیه جواز سماع کلام الأجنبیة عند الحاجة وجواز إذن المرأۃ 
کے حسرل کر ارجا لین ملرے اسنا ہام سو مس لا مت سا الخ 
اع ئن 

فولع: (زیاك والحلوب) یعني : لا تذبح شاۃ ات لین وفيی روایية الٹرمنی؛ الا تذبحن 


ذات ڈر؟ . 


۲ الجزء الرابع من کتاب تَکكَعلة فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


ذُلِكَ الْعِدق . وَشربوا . فَلَمْا أَن شيعُوا وَروٰوا. 000( اللہ چا لاہی نکر وَفمْرَ: اوَالَی 
جرب فور سے ہی أَْرَجَکُم مِن بُوبَکُم الجُوغ. نم لم نَرَجئوا 

14۲| <ً ۔(۰۰٠)‏ وحدثتي اسحاق ان ضوح اوت ت دشا (یعیٔی لمُفيرَة بن 
سَلَمَة). عَدَنتا عُبْدُ الواجد بُنُ زیائ۔ کن و وت حر و خازم: مات سنج نا 
و میک با اثو نر قاڈ زفتز تفڈء پا امن تک اللہ لو ثان: ہنا أَنعْدکُنَا 


حُْهُتَا؟) قَالا: ٠‏ أَحْرَجنا الْجُوغ بن بوٹا. وَالّذِي بَعَلَك بِالحَي ثُمْ در نحُو حَبیثٍ خُلفِ بن 
خافمة ۔ 





۲۳٣۔ )۱١١(‏ حدّثني حجّاح بٰنْ الشّاعر. عَذَلبي الضَُحَاك بْنْ مَحْليء مِنْ رَفعَة 


سی 5 لی اہ ور ا عفان سرت پت 


قوله: (لْنسالیْ عن عذا الیم یوم القیاعة) وزاہ فی روایة الترمذي: ٭ظل باردء ورطب 
طیّب؛ وماء باردہ. وھر إشارۃ إلی قرله تعالی: لئم لتشلن یومدذ غن الئعیم4 وبمثله قال 
النبی پل فی حدیث جاہر؛ حین جدّ نخله لقضاء دین أبیي٭؛ بقول جابر ۂ فی آخر الحدیٹ: ام 
أتیتھم برطب وماء: قأکلوا وشربوا ثمٌ قال: غذا من اللّعیم الذي تسالون عندہ أخرجہ النسائي مٰي 
الورصابا: (رقم : ۹ 

ونی الحدیث دلالة علی أن الرجل کلعا أصابته نعمة أو لذۃ: فعليه أن بشکر اللہ تعالی 
وہتذکر أه یسٹل یوم القیامة عن آداء حقّھا. 

ومن تتمة القصة فیما أخرجم الترمڈی عا بلی: فقال النبی ل: عل لكِ خادم؟ قال: لا 
قال: بُإذا آأتاتا سہی فاأئنا . فات اتی گھير امیر لس سیکا تالت .انا زار الھیٹمء فقال 
النہی ا ۵3۵ء) فقال : یا نِیَ الل! اخترلی؛ فقال اللہيی پل : إنْ المستشار مژئمن خذد 
مذا إلّی رأبته یصلّی واستوص بە معروفاً خانطلق أبو الھیٹم إلی امرأته ضفأخبرھابقول 
رسول اللہ 2ء نقالت امرآتہ : عا انت ببالغ ما قال فيه اكبی ئل إلا أُنَ تعتقہ قال: فھو عتیق: 
فقال النبی ےی : إِن الل لم یبعث نبا ولا خلیفة إلا ولە بطانتان: ہطانة تأمرہ بالمعروف وتنھاء عن 
المنکر؛ وبطائة لا تألوہ خبالاً. ومن یوق بطائة السوٌّء فقد وقی1. 

۔(۹٢۲۰)۔‏ قولەه: (سمعت جاہر ہن عہد اللّه) دا الحدیث أخرجه البخاری فی 

الجھاد ہاب من تلکم بالفارسیة والرطائف (رقم: ۴۰۷۰)ء وفي المغازي؛ باب غزوۃ الخندق 
وھی الأحزابء (رقم: ٦٥٥١‏ و٤٤٢8).‏ 


کتاب ۱ الاطعمة ۳ 





حمَصاً . فَانكفأت إلی امْر أي. قَقُلْث لَهَا: خَلْ لد شٌی؟؟ فَإنّی رات بزشوب اللہ وی 
ْمْصا غییناً كََحْرَجَث لي چزابا فی ضاغٌ ِنْ شبیر وَلَنَا بْهَيْمَةْ ذاجنْ. فَال: مَُیَعتُھا 
وَحَنّث. فَفرَعث إِلیٰ فَرَانمي وس وو ثُمْ وَلیث لن شر الله 28. نفالٹ: 
.سی پگ من مع خَانَ: فجثثة فساررته 02۳ الله! اتا 
قد دَِبْخنا بِهِيْمَة گا نٹ شاعا بن شبیر مائ اتد . کال أٹ فَي نر مَمَكگ. .صاخ 
کر تیحم دیا لَفل الْحق! إٗ جاہراً فذ صَنغ لکُم ُوراً . 


ہیں وسمسں چی چوہہ سی ھت او مس سد ور بی 
أیمن عن جابر عند البخاريء ولقظھا: لم فام اڑا وبطنہ معصوب بحجر؛ ولیٹنا ثلائة أیام لا 
22۵" فاع ای ا المرل فضرب فی الد نعاد کثیبا أھیل أو اھیم۔ فقلت : پا 

توله : وضات ۲ بس أی: ا وامرآنہ اسمها سھیلہ بلب سعسعوٹ۔ 

قوله : (وینا تهیجمة داجن) البھیعة یضم الیاء تصخر بھمش رض الصغرة عمہ اولاد الْمشأن: 
وتطلق علی الذکر والآنٹی . والداجن: حبوان ألف البیوتہ ولا یترك للرعی: وإئہ بسمن عادة. 
وزاد کی روايه احمد: قاسمة٤.‏ 

قولہ: (فقرغت إِلی فراغی) یعنی: فرغت امرأتی من الطحن مع فراغي من الذبح. 

قولے : اقي برمٹھا) الیرعة ہضم الیاء: قدر صعیر . 

قوله: ڑلا تفضحني برسول اللہ پل لخ) إنما مخشیت أُن یدعو جابر رجالاً کثیراً مع رسول 
کے فلا یکفیھم الطعام؛ فتلحق مل الفضیحة . 

قوله: (فجثته فساررته) أي کلمتہ خحفیف وفیه جراز السارٌۂ پحضرۃ الجماعة واإنما تھی 
آن بتاجی اثنانِ دون الثاك . 

قولھ: (فی نفر معك) وفي روایة أیمن عند البخاری: الیم لی : فقم آنت پا رسول اللہ 
وررجل آؤ رسلا قال: کم هو نڈذکرٹ لە + فشال' کثیر یب٤‏ وفيه أنا مب ات الَوغوو ان 
رای ایوہ مین 


توله: (ئد صنع لکم سُورأ) ہضم السین وإاسکاں الواو من غیر هعمزہ وھو الصئیع من 
الطعام الذی یدعی الپ وٹیپل : الْطعام مطلقاء وھو بالفارسیةء رہل ' بالحے4+. رد* حواز 


التکلم بالفارسیة. وآما ما أمخرجه الحاکم فی المستدرك مرفوعاً: *من تکلم بالفارسیة زادت فی 
مٹھما واہ کما ذکرہ الحافظ في الفتح :٢(‏ ١۱۸)۔‏ 


اس الجرء الرابع سن کاب تکملة فتح العلھم بشرح صتحیح مسلم 


لحَيْهَلاَ ہمہ ال زسشول اللہ ول تر بُرَنَتَکُمْ وَلأ نخِزْن مجیکم: ٠‏ خلیٰ أَچجيء) 
فجث رَجَاء رَسُول الله للا يَقدُم انا . خی جلث مُرَابی. مُقَالتُ: اہک وك . فقتٗ : 
نعل الْزِي قُلتٍ لی. ۶۰۶۹۰۰۷۷۷۷٣‏ .امم عَمّذ إِلیٰ بهَتنا فبُضق 
فَيهُا وَبَارَك . مم فا : : ہلذعي خَابرۃ مخز َفاتِ. اقجي مِن بتکم ولا تِْلَوقاہ رَمُمْ 
7 لق بالله کو او ا مم . وَإن بُرْمْتا لتفط گُنا مي. وَإِنْ عَسِیثتْنا ۔ 
آڑ گنا ال الھااے ہد کا 





قوله: (فْحْيھُلا یکم) بتتوین (ھلاً)ء وقبل: بلا تنوین. هي کلمة استدعاء فيھا حثہ أي 
ھلمّوا مسرعین. وفی الكلمة ست لغات بسطھا القاضی عیاضء وراجع لھا شرح اي . 

تولہ: (وجاء رسول اللہ نل یقدم الناس) ہضے الدال: أي یتقدمھم. وإنما فعل ھذا لاانہ ہچ 
دعاعم فجاڑؤوا تبعا ل٭٭ کصاحب الطعام إذا دعا طائفة یمشی فدذامھم. وکان رسول اللہ ا ٹی 
غیر هذا الحال لا یتقدمھم ولا یمکتھم من وطاً عق . وفعله ھنا لہڈذہ المصلحة. کذا فی شرح 
او وی 

توله: (فقالت : بكٹ وبك) أىی : دمّته رودعت علي وقیل: معناہ (ہٹ تلحق الغضیحہ: وی 
یتعلق الذم)۔ وقیل: معناہء جری غذا برایٹ وسوہ نظرك ونسببك. وإنعا فالت فلك لما زعمت 
ان جابراً هو الذی دعا عؤلاء جمیعاء وگائت منعته من ذلك محشیۂ الفضیحة۔ ورتع تفصیل 
القصة فی روایة پوس ذکرھا الحافظ فی الفتح (۷: ۳۹۸): ٭قال: فلقیت من الحیاء ما لا یعلمہ 
ال ال غز رچل؛ رقلت: جاء الحَلق علی صاع سن شعیر وعناو؛: فدخلت علی امراتی آقول: 
افتضحت؛ چاءك رسول اللہ تل بالخندق آجمعین؛ فقالت: عل کان سألك کم طعامك؟ فقلت : 
نع فقالت: ال ورسوله أعلم رنحن تد أخبرثاہ یما عندتا. قفکشفت عتّی غمّا شدیدا+ وجمع 
الحافظ بین الووایات بأتھا أوصته أولاً بات بعلمه الصورۃ فلما قال لھا إنە جاء ہالجمیع ظنت 
آلە لم یعلمه فخاصمثه فلما أعلمھا أنه اعلمه سکن ما عندھا لعلمھا بإمکان خرق العادۃ۔ ود 
ذلك علی وفور عقلھا وکمال ققلھا. 

توله: (وائدحی من برعتکم) أي: اغرفی؛ والقدح: المخرقة. یقال: قدحت المرق آقدحه 
بفتح ا مدال: غرفت٭. 
قولہ: (حتی ترکوہ وانحرفوا) أي: مُہعوا وانحرموا ولی البرمة بقیة۔ 

ثولە: (لتِظ) أی : ثصوت فی غلیاتھا . والفطیط فی الأاصل: صوت الانفاس. 

وقد تضمن الحدیث علمین من اعلام اللبوۃ. احدھما: تکثیر الطعام القلیل ۔ والثائي : 
علمہ ےا بأن عذا الطعام القلیل الذي یکفی فی العادۃ خمة أئضس أو تحوعم سیکثر فیكفي الا 
وزیادة قدعا لہ ألقا قبل أن یصل إلیه٭. 


کاب : الإأظمعة ٣٣‏ 





)۱١١( ۸٤‏ وحدثذا يَحیىٰ بن ت رات عَلّیٰ مال بن آئس کل 
إِسْحَاق بن عَبْدِ الله ؛ بن أہي ظلْحَة؛ آنه بن زن اث کر : مال ابو هَللْحَة لأ 
سُلیٔم: سیر الله لغ دنا ا۔ آغرفٹ فیم الجُوعَ. فُهَل ند مِنْ شَيْو؟ 


75 ٌّ سس۳ 


خقَالت : تق رناد جا اص مِنْ شمیر: امت گرا آیا. کے و تھے 
ذَسَتْه تحت ٹوبی. ار دی ببَْعضٍِه ۶ٰٰئ اللہ ا قَال: فُثعَبْث بهہ 





٢۹۔ )۴۰٢٤٢‏ ۔ قوله: (سمع آئٹس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الصلاۃ: 
ہاب سن دعا لطعام في ال -۔حفد؛ وع اجاب ھ ارقم: ۲یگ) وفی الانبای ہاپس علامات 
النبوۃ فی الاسلام ارقم: ۸ر ۷ا ۱)۳ ری الأفلعمدة ٭ باب من أکل حتی شبع؛ ارقم: ۱| ے"“ٗٴٔ 
وباب من أدخحل الضیفان عشرۃ عشرق (رقّم: ٥٥٥٤)ء‏ وفی الأیمات والنذور؛ باب إذا حلف لا 
یاندم خاکل تمرا بخبزء لرقم: ۸۸٦٦)ء‏ رآخرجە الترمذي فی العناقب: باب: )۱١(‏ حدیث 
(؛٣٣۳٤)ء‏ ومالك غي إلموطأء باب ما جاء فی الطعام والشراب . 

قوله: (اعرف غیه الجوع) وسیأتي آنہ رای رسول الل ا مضطبعاً یتقلب ظھراً لبطن: وأنە 
وجلے چٹ جالہا 1 وید یں موس جو ا نے ہیں وت آعررت 
ولا منافاۃ بین عذہ الروایات : اذ آئس أبو 0210-70 رای او مم ان چ5 اصابہ الجو 
ووقع عند أَبي بعلی من طریق محمد بن سیرین عن أ: نس: ٴ ان آہا طلحة بلغه أنه لیس عند 
رسول اللہ کے طعاما فذعب فآجر نضه بصاع من شعیر یعمل بشه یومہ دلك:؛: تم جاء بہە ذکرہ 
الحافظ فی الفتح ٦(‏ 7 8۸۸ 

توله: (أقراصاً) جمع فرص ہضم القاف: وھ الرغیف۔ 

قولہ: (ثم دسنة) أي: أدخت: بقال: دس الشيء یدسه ہضم الدال إذا أدخله بقھر وقوة., 

ول : (وردتنی ہحضه) أيٍ جعلث بعض الخمار کال داء علیٔ . والمراد اُنٹھا لقت الحیز 
بعض الخمار ورڈته ببعضه. وفيیه تجمل الرسول بالھدیة۔ وقیل: المعنی أُنھا ردت جروعی 
بعضے: فعيه عناولة الحْادم من طعام مخدومه لکی تنکسر شھوتف لا ما الصیان وعن پتعلق 
قلے بالطعام, ذکرہ الأَبیّء ولکن الوجه الأاولی اولی فقد وقع غي روایة للبخاري (ولانٹني 
ببعف٭) . 

لول: سو او اس و کاب ان ری ا لی النبي لف 
ات فی ات ر٦‏ اہ و ا ہد ا لخبز مع آئس 9 تح ران سے 


۳۲ الجزہ الرابع من کتاب تکملۂ فتح الملھم بشرح ضظتحیح مسلم 
فُوَخُذث رسُول اللہ لچ جَالِساً پی الْمجد. وَتَعه النْاسْ. فُقُمُْ عَلَيْهم. مَقَالِ 
زشوں اللہ ئل : :'أرسَلك آر طَلَحَْد؟ فال: نثلٹ: نم مقال: ہالظنام؟ه نَفلكُ: ئلعم. 
فَقَال زسُول الله ڑل من مد : اثُونُواہ ال: الْطْلَنَ وَالظلنَّث بن أبَيبهغ. خثین جنث آبا 
الک ات سر ات از ستنت ا أُم سُلیم! ئذ ججاہ رَسُول الله ا بالتاس . ا تنا 
ُا تُطعمٰیُمْ " فقَالتِ: الله وَرَسُولهُ اعم ۔ تحال: 82۳7 ی‌ً۶۰۰۰"۰۷) الله کی 
أَبْل ول اللہ ٹچ مَعَه خَلّیٰ هَحَلا. فمَقّال زسشول اللہ لا علَمٰي نَا متا با أمُ 
مُلیما؛ کاٹ بذلِكَ الب . قَأمر يہ رسُول اللہ ل2 مُت وَعَضرث غَلَيه اَم سُلیٔم عُکُة لَھا 
فَادِنله. ئُم قال فی زسشرل اللہ قلالا مَا شاء الله ان یشُول. ثُم نال ز دالْلَنْ لِعْشرَہ٭ أؤْنْ لَهَمَ 
افٹرا عن شہفرا. کع خزخجرا. ثخ قال: لفن لعقرةہ فابذ نم ناکرا خی شبخوا ئل 








الناس حولھ ڑا استحیا وظھر له آن بدعرہ ڑا لیقوم مع وحدہ إلی المنزل؛ ویحتمل ان یکون 
ذلك علی رأی من أرسله عھد إليه إڈا رای کثرۃ اللناس آن یستدعي انی پچ وحدھ. 

ثوله: (فقالت : ال ورسولە أعلم) کأنیا عرفت آنئه ق فعل ذلك عمداآ لتنظھر الممجزۃ فی 
تکٹیر الطعام؛ ودل ذلك علی فطنة ام سلیم ورجحان عقلھا. 

کے وہ ہے ریو شی رپ رای سان نا 

وت روس ا مات متا فی الٹرید۔ 

قوله: (نعصرت علیھا ام سلیم عکة لھا فادمته) العکة ہضم العین: : إناء من جلد سحدیر 
یجعل فيه السمن ٹالباً وائعسل أي صیرت عا خرج من العکة إداما ل. وفیه استحباب الفُت 
واختیار الٹرید علی الغمس باللقم. 

لو مج وپ ود ما دعا فيه بالبرکة. ووقع ٹي ند 
اعد روا ارہ ین لن فضالہ اق ای ای ھا عم یچس تاہ ا طلحة: قد کان 

نے ا نال ہے لت مبزل بصن خلك والقرص متاخ سی راب ےا حرش 
الٰجفْة یتمیعم؛ ووئع ىٔي روایة اللضر بن أ نس ند أحمد ئی مسندہ (۳: 7۲ واقائے ' زُسثته بیا 
ففتح رباطھا ٹم قال٥:‏ بسم ال اللّْھم أعظم فیھا البرکة. قال: فقال: افلبیھا ففلہتھا فعصرعا 
نی الل پٌَيُ وھو یسمی: قال: فأخذت تٹع قدر. 

توله: (ائدن 9 ولعلء 8 دعاعم عثرۃ عشرۃة لیتم لھم المکان حول الصحمۂ: ولش 
اجمعوا جمیعاً ما تمکنوا من الجلوس حولھا. 


کجاب : الاأطسۂ ۴٣‏ 





حَرْجُوا. ثُم قال: دالثْخ بَِشَز عئیٰ اَل الْتَرْ کُلْهُمْ زشہفرا. زَالْنْوْم سَبئرن راز 
ُمانون. 

تم - )۱١١(‏ حدّثنا أبو بکرِ أبي فييَة. کر فا اك بن نمی ح وَحَدَثنَا 
و م0 خَِدَثَنا آبی: خدتا می سعل بن سعیلہ. دی بن مَالِاپٍ قَالَ: 
َعَقَبٍي أَبُو ظلمة إِلَیٰ رَ شول الله ق2 لأمْر. 7 ۹0ت 
وَرَسُولَ اللہ ہل مَع النّاس. ظز إِلَ فاسْتَحیَیْتٌ فَقُلَثُ: اجب أبا لحة. فَقَات لِلاسي: 
فْومُوه مال أبر طلحَة: ا زشرل النی! إٹنا ضئفۓ لَاكَ شَیعا. خاقے ت تا 
و اللہ کچا. وَدْعَا ھا بِالْيْركَة. ثُم فال: اَل نفراً بن أصحابی: غَشرَۃه وثّال: 
فلرہ زاخرع مغ شبتا بن یں یمم اارتعان خی فَحْرجوا. مَقٌال: دانجل 

غَشَرَة اکلوا ختیٰ عو قُمَا زال یذَحّل عَلَرٌ غَشَرۂ وَبْکْرغج غَشرَة عَثیٰ لم ٍى بَئوُم أَحْدُ پل 
دحل اق عشن ہے وم اذا می مِذلٰها ین أَکّلوا مِھا. 

٦ھ‏ خٰ*۔ ۔(+++) وحدٹنی ۔ س۸ ۔٭ بحییٰ :ئ2 حُدلنی آبی . عَتَتنا سَمد بْنْ 
کسر تال سيفث آنس بن تاباب فال: بَعَقبی أ و طلْحَة إِلَٰ رَسُول الله رَسَاى 
الحویث بِنَحُو حَیبث ابْنِ تُميٍْ غَيْر أنه قال فی آخر ز تم أَعَذ ما بی محمد "تم تما فی 
بالبْرَكَة. قال : فَعَادْ گنا کان فَقَال : ْرنكم ھڈاہ. 


)٠۰+(- ۵ّ ۷‏ وحذٹنی عَمرٗر النائد. 70 جعغر الرْئ 
مبَْدُ اللہ بن تممرو عنْ و الخ تی غختی عن نو الوخشی کی اپی ن: کر 
ات بن تالاث. ان آئز ار طاعة ام مل ان تشتع اشن پل ماما نے غائۂ 7 
أَرْحَلَبي إِلَبْهء وَسَاقٌ الْحَییث. رَنَال فی : وضع ال 88 بَدَۂ رَسَتّیٰ عَلَیْ. تم قَال: 
کک رت قَالَ: ٭ لوا وَسَلٰوا الله نَأَقَلرا . حَّیٰ فُعّل يك بای 

اع ا ای لا بَغڈ ذُلِك رَآل ابَيْتٍ۔ نوا شژرا. 

۸۔ (۰۰۰) وحدٹنا عَبْذ بن حُمَبْي۔ مت رکا 
بد ایز بن مُحَمٌوء عَنْ عَمرو بْنِ يَحْییٰ غَنْ آبیو؛ عَنْ اس بن مَالِلیٍ, بھژو الَقْصَةِ 
في مَلمام أبي طلْحْةَ من اتی کل وَفَالَ ہو : ام ابو ظلْحَة عَلی الباب۔ عَثیٰ آئیٰ 
زسول اللہ چ2 . فَفَانَ لَەُ: يّا رَسُول الله! إِنْمَا گان شی بَییر۔ قَان: دفثنة. فَإنْ ال 


)٠٥٢(‏ ۔ قوله: (وٹرکوا سژرا) ھو بائھمزڈ أي: یقیة. 


۸ 7 ۷مم 


بب 





لئ پٹ ھا الحَييب۔ َفَان فے کے َز آمْ ات یں 
یت 


)٠۰( ۰‏ وحڈٹنا ان بن غلی لوا راتا ےت میٹ اتا 


م ء ہے بے تی دم اکر شول ا سر 
س یو سر وو سسین تس 


1۱۔ ٠۰۰(‏ ) وحذتثني حَرْمَلَه بن يَْ اہ را عَتَتَْا غَبْدُ الله بْنُ وب 
أبرّبي أَسَامَڈ؛ ان یقوبَ بن عَبْ الله بن ] لح الاضاِؿ عل؛ ا شیغ انز بے 
ناؤف نول عاج تر سر0 اللہ 2 پزما فَُجَلث جایہا غ أشخاہو بُعَدنهُمْ: وَنّذ عَشّبَ 
بَلتَةُ بِعضابْة ۔ فال ا : وأنا أُمك کر مو سا کی تر لم غَصب 
زشول اللہ قي بَعللة؟ تقَالرا : من الْجُوع. مُذْحَبْتٌ إِلیٰ أبي ظلحَه وَھو روج ام مل بت 
ِلْحَان. فَقُلَّث: یا أَبَٹا! قمذ ریت رَسُول الله 258 عَص٘بَ بَظنَةً پیضابؤ ثات می 
أَسْعَابو فََالوا: نْ الْجَوع فَدَمَلِ آبر لعَة عَلیٰ آئی. فَمانَ: عَلْ بن شَیْء؟ نَقَالْےُ 
نم پت ھم یتم فان جَاءنًا رُسُول ٦‏ ا کا 5 
جا عو وت کک کا اھر گان 


ڑہ+۱)۔ قولہ: (عصسب بطے بعصابة) انلعصارة: ٹوب کالععمامة؛ والتعصیب ھا: الٗشد 
قوله: (فقلت : یا اپتاء) (نما مخاطبه بھذا النفظ لأئه کان رہیہا لأاپی طلحد وم سلیم أمھا: 
واسمها صیلے: وقیل: رعیلھ وقیل : الغمیصاء واسم أبی طلحة سھل بن زید؛ ٹزوج آم سلیم 
بعدعا توفی زوجھا مالك بن النضر والد آٹنس رغی اللہ عنہ: وروی النسائي عن آنس قال: 
اخطب آبو طلحة أم سلیم؛ رت مو مس دی موی یں وانا ساعت لا 
نحل لی ہ ات تسلم فإن ذلك مھريی؛ فاسلم؛ فکات ذلكث مھرعا؛ وعھی ال" لق اعت انی لحم 
ابی ا کما ورد فی الصحیح؛ وئصتھا مع زوجھا أبي تر سا مٹپیورہ : رکاٹ 
ابو طلحة من فضلاء الصحایف کان پرمی ہین یدی اي ہگ ویغوبا: نحري دوت تحرڈ . وراجع 
الاصابق )٥٥۹ :١(‏ ر(ۂ: ٤٤١٤‏ ور٤٤٤).‏ 


کاب : الاطععة ۳4 





ہے 


۲٣ھ‏ ۔(٥٠٠)‏ وحذٹني عَجًاج بْنْ الشُاعو. وت سن نْ مُحمْی. حَدثتا 
عَزْب بَنْ ِموی غَي اللضر بي آٰ: عَنْ أَنس بن مَالإیٍہ من انی گل فی َمام أبي 
طاےے ٦‏ نحُوٌ عَییٹٔھم۔ 

(۲۱) ۔ باب: جواز آکل المرقء واستحباب اکل الیقطین, وإیثار أھل المائدة 

ہعضھم بعضا وژن کانوا ضیفانا إذا لم یکرہ له صاحب الطمام 

۹,۳ هٴ,‌ د(اط؟] جج ے ہے عَنْ عابٹِ بن أنْسء فیا قریۃ عَلیوٰ تر 
إِسْحاق بُن ا لن أبي طَلْحَة؛ اه مع أَنْس مات ون ساس 
وسول اللہ یه لِکام سَتَعً 7 1 فَمبْتْ مَمْ رسُول وی و 
الطَمّام. مات مل اللہ ٹچ غُبْراً مِنْ شعیر. ری تا تک نتاق سیت قَال 





(۲) ۔یاب: جواز آکل المرقء واستحباب آکل الیقطین إلخ 

١٤ -٤‏ ۷۰)۔ قوله: (ڑسمع آنس بن مالك) ھذا الحدبث أمحخرجے البخاري في البیوع: 
ہاب الخیّاطء (رقم: ۰۹۲٤۲)ء‏ وفی الاطعمة ہ باب من تتبع حوالی الفصعة مع صاحبه إذا لہ 
بعرف منه کراھیقف (رتم ۹ءء وباب الثریدء رقم ٥٥٤٤ء‏ وہاب اللبّاءی (رقم: ,)۵٢۲۰‏ 
وہاب من اُضاف رجلا إلی طعام وأقبل هو علی عملە ہ (رٹم: ۵ء وباب المرق؛ (رفع: 
٦ءھ‏ وہاب القدید ررقم : ۷ ئئ۵) وباب هن ٹاول او قدم لی صاحبه غلى الکائدہ آ0 
ارقم: : ۵۹). وآخرجہ . ہو داود فی الاطلعمة: باب ٔي اکل الاتاء ارقم: ۹۲ء والترعذی 
فی الاطعمة: باب عا جاء فی آکل الدبّائ (رقم: ۱۸۹ و۱۸۵۰)ء وابن ماجه فی الأطعمة ہاب 
ادا لرقم: ۳٣٣٣‏ و٣٣۳۳٣).‏ 

ول تلق غعتائ دعا رسول ال 8ا لم آئف علی اسمہ: ووقع في روایة ثمامة عند 
البخاري (رقم: :)٥٤٤٤‏ آئه کان مولی للنبی َ, وفيه أن صنعة الخباطة لا دناءۃ فیپا ولا 
عضاضے فی قبول دعوۃ الحیاط, 

فول: (فقرب إلی رسول اللہ 2 خبزا إلخ) وغي روایة الَْْضر بن شمیل عند البخاری (رقے: 
۵۵ء و قال: فأفا ل الغلام علی عمله٥‏ ومنه استدل البخاري علی أُنه لا یتحٹم علی الداعی أن 
یأ کا ل مع المدعو۔ ومذا إذا کان بین الداعي والمدعو انہساط وإلا فأکل الداعي مع المدعو 
أبسط لوجھه وأذھب لا حتلاھ ۔ 

قولے : (مرئاً فيه دثاء ونلید) الدباء: ھو القرھ۔ وھیل: إنه خاص ہالمستدیر معله ا وخو 
اط راہ الو ا لسانت رز تا القدید: فھو اللحم المقطوع فی صورۃ قطعات . 


٤‏ ہو الحڑء دو شد مسبت پسراے> فھ:> وت 


-۔ 


گر ج۔ ٢‏ ہس ڈْ ٦‏ َ مس ور ہہت و عو ہٰہ 2 7 3 : ٌَ .- کے 
غرایت رسول اللہ لا یَتَتَیْمْ اللٌبَاء مِنْ خوالی الْسّحْفة۔ قال: دم اژزل اجب الدباء مت 


و 

۹4 ۔ )۹۶١(‏ حذکٹا مُحَمْذُ بی الْمَلایٍ 20ھ-+ . ای مت 
سُلِیْمَانَ بُ الْمُشرَةء عَن ثابتٍ کی 200 ضا وت امک کن ھا 
کرت تھاھر رسشرت وریہ بہت ف0ت 
7ت ات لق ضر اق کا2 ای ا کوھت ھے 
الدَناء 


جظ ۔." ۶ -ْ۔ 


ت ۵ ٹن ج ا مو ک" کر الشاعر : ريغ ل ہکےہ 





2 ‌۔ 


وا ق۹ اج اب الا ےس لے 


ناہے۔ 
ئا نظ دغا َ 7 سا ۔ 2 ک اٹ:ٴ یڈ تا ان ھ0 ٦‏ صيْع 7 


طماع عت امیر عَلَٰ أَنْ بُسْنْمَ نہ دبا الا کے 

مھ ا 08 
عال الحتت سوا پل 007۳ کےا کو ےت العنۃ وثتقل اہن 
بطال عین مائث ان نمراکل الأھله وحدمہ بیاح لە ن یتح شھوٹہ حیث رآھا اخ اع ان 5ت 7 
یه لے . وقال این اچ : ادا ١‏ ل المرم مع محخادمہ وکان في الطعام نوع منفرد جاز ثە أَنْ ینفرد 
ب٭ ۔ لہ نخس ات الا 2 ث‌ٌ.)۔ 

۵۔ (۰۰)۔ قوله: (جعلت ألقيه إليه) وفمی روایۃ لبخاري: افجعنٹ آجمع اللبّاء بین 
پلیها وقی روایة حمید: : اقحعلے اجمعە فنأدليه عنەہ واحتج به البخا رق ای آت زالاضیاف پجوز 
تی 31 لوم قھم تھا لی مقر . قال اب مال قاقاج 10 : پناول بعضھم بعضاً فی مائدۃة 
واحلد لت دلٹ 1اطساع قدم لھم باعپانھ: فلھم آت یاکلوہ ہو گل یس وعم في شرگاء: رق اقلتالام 
باقل کل واحد عمايليِ٭. فٰسنِ ناول صاحيه مما بین یديه فكائه اثره بنصیہ عم ھا لە فیە معه من 
الگا رکف ورشدا بخلاف عن قَان علی مائذ ثدۂ أآخری: مه رإٹ کاٹ للمتارل حق فيیعا بین با 
لػن لا حق نتلآخر فی تناوله علف؛ إذ لا شرکاله فا نٹ والظاعم أن المتع من المناولة مئ 
المائدة الآخری مقبذ ہما اذالم مل رتا المتربپ لاد آا (طااعتثت ۰ فلا اشکال فی 
جوارہ", 

ٹم استدلال الیخارئي بهذا الحدیث علی جواز المناولة یه نظر: لآن الطعام ػله فی حلدیٹ 
اٌٍاب کان ون لی میٹ فلم یکن عنالد عائع سر 'لمتاولہ واه اعلم: 


کتاب : الإأطعمة 3 


(۲۲)۔باب: استحباب وضع النوی خارج التمر 
واستحبیاب دعاء الضیف لأل الطعامء وطلب الدعاء 


یس رنہ نس می العریٰ جم سو تی حدثنا 
َ‫ قشر الہ نام ولاڈ َكْرَ بثقاٴ کع این ند نکاد تا نمی زی جا 
رت تع الک نشی ان کا کت مس سو اما 
اذ جا قالتڈ اوخ اللہ تی کَقَان: 0 لهُم بَاره لَُم کی نا ررَكع وَافْبز لَهْْ 


جار جح -٭ 


ات ا ٭ الم ھ04“ 5 عٹاف متا غرن تَغیڈ 00 الاْتاو۔ وَلع تفگا نی 


 )۲٢(‏ باب: استحباب وضع التوی خارج التمر؛ 
و استختاب دعاء الضىحف لآھل الطعاح إلح 

٦-۔ )۲۰4٢(‏ ۔ قوله: (عن عبد الله بن بسر) هذا الحدیث أآمحرجہ ابو داود فی الأشریة: 
باب فی النعخ في الشراآب والتنعس 6ہ ارقم: او وو والترمدی فی اللعوات, باب عا داء 
فی دعاء الْصفے؛ ارقم: 7٦7‏ ))۔ 

قولہ: (ْووطبة) بفتح الواو وسکوت الطاء؛ وھو الصحیح؛ وفسرہ الئضر بن شمیل ہأنھا 
حیس یجمع التعر البرنَي والاقط المدقوق وائسمن. ورواە بعضهم ٢زطبةہ‏ بضم الراء وفتح 
الطای وذکر الحمیدی آز رس حقد ونقل القاضی عیاض عن بعضش الرواة روطة) بفتح الوار 
اگسرو الطاء بعدعا ر٤‏ د٥ی‏ طلعام یتخذ من التمر کالحیس ۔ 

نول : (ویلقي التوی ہین |صبعیه) فسرہ الاکثروت بأنە قل کان یجمع الٹنوی ہین اِصبعیه 
ولا بلقیھا فی إناء التمر کی لا تختلط بالتمورء ولا برمیھا علی الأرض محافظة علی نظافۃ 
المکان۔ وفسرہ ابن المنطر بأئه کان یجمعھا بین اأصابعه لیرمیھا بعد ذلك فی محل عناسب. 

قوله: (قال شعبة: عو ظلي) یعنی : تردد شعب ھل ذکر إلقاء النوی ہین إصبعین موجود فی 
ذا الحدیث آأو لا؟ ولم بشك فی الروایة الاأَتیة فی ذلك , والیفین مقدم علی اللك . 


آ‌: الجزہ الرابع من کتاب تکكملڈ فتح العملھم بشرح طضتحیح سسلم 


(۲۳) ۔ہاب: کل القثاء بالرطب 


۸ ھٰ‌ ۔ )۱١١(‏ حنثٹتا يَحَيّیٰ بُن بی التْمیمیُ اعد الله بی غزت الْهلالِیخ (فَالَ 
یی : خرن ٠‏ وَقال اب عَوٍ ر00 ا ای سعا عض بی عد غَبْد الله س 
جھفی۔ قَالَ : ئک مکوں اللہ تن ناو ا فی 


(٤۲)۔‏ یاب: استحیاب تواضع الڑکلء وصفۂ قعودہ 
۹۔ )۱٢۸(‏ حدثٹنا أبٔر ح۔ ہي شَیْبة وَآَبُو سید الأشْح کِلامْمَاعَئ 


ط 3 


۶۳ ہُو بگر: خَدَثْنَا حَفْص بْنُ فغِیّاثٍء عَنْ مُطعب بن سَلِیٔم 93 ‌۳‪ءي)) “6) نے“ 


نے 
کس و ۳ 7+ ھ 


ماللك. قال: .2.۰ مسا اکا نٹرل 


(۲۳) ۔ ہاب: أکل القڈاء بالرطب 
۔(٤١٢۲)۔‏ قوله: (عن عبد الله بن جعقر) ھڈا الحدیث أمحرجءه البخاری نی 
الاطظعمے : باب القثاء بالرطب؛ :)٥٤٤(‏ وباب اثقٹا (۷٤٤٤)ء‏ وباب جمع اللوئین و 
الطعاعین ہمرڈء (48٤٤)ء‏ وآبو داود فی ''أطعمة باب الجمم بین لونین في فلاکل؛ (۳۸۳۴۵): 
والٹرمذي قی الأطعمد باب ما جاء فی آکز اثقٹاء بالرطب: (1۸8)ء واہن ماجم فی الاطعمة: 
با القٹاء والرطبے بجععان:  ,)۳۳۴٦۸‏ 


توله: ڑیڈکل القثاء بالرطپ) وعلله بعضھم بأن برودة القثاء ثطفیع حرارة الرطب . بوأآمحرج 
انسائی عی عائشۃ٭ کالت : انما تروچتيی الٹبی عالجوئي بغیر شی ذاطعمونی المْشاء بالٹتعری 
فمنٹ عليه کاحسرء الشحمہ ذکرہ الحافظ فی الفتح (۹: .)٦٥۷٣‏ وفی الحدیث جراز الجمع ہین 
الٹوعین من الطعام؛ وجواز التوسم فی المطاعم. رقداورد الحائظ ھنا عدۃ ا حادث جمم فبھا 
رسول ال تل اُنواعأ من العطعوماتء ولا خلاف بی العلماء فی جوا ذلك. ومانقل عن 
اُسلف عم خغخلاف علا نمحمول علی الامتناع سن اعتیاد ال وسع وائٹر فه والاسٹکثار: آو علیٰ 
المجامدۃ علی سہیل العلاجء لا علی آنہ ممنوع ملہ شرعا. 


)۲٢(‏ ۔یاب: استجیات تواضصع الڈاکل: ووصفقۃ قعودہ 
ہ۰۶۔(۶٣)۔‏ قول: (حدٹتا انس بن مالك) غدا الحدبٹ آخ ججە 7 داود یی لطعم : 
ابيا وا ا0اک سش۱ (1۳۷۳۷, 
قولہ: (مقعیاً) !لاتعاء: آن یجلس الرچل علی ؛لیتيه وینصب ساقیف وعی ھیتہ منواضمة 
٠‏ رآخرج الترمذی ھذا ؛لحدیث في الشعائل می طربق الفضل بن دکین بلفظ : ؛وھو مُتُم 
ن الحوع٥‏ قدل علی ان البب فی الاقعاء جو الجوع ۔ ولعل بیان الب إدراج من احد الرواۃ: 


جاب : الأىلىة اد3 


۴ مو از 


َ2 فی 3 ُ‫ ےھ ےرپ ات کے 
ابْنْ آبی غمَرَ: ختتنا مان رہ مان ںی رف س2 


مواسس ای بأنه کان تواضعا منہ ٹل واستعجالاً للفراغ من الأکل لیتوجه بعد ذلك إلی 
. وآخرج ان حبان من حدیث عائشة رضی الل عنھا ہوا قالا: : آنا عبد آکل 

سر خردی) واجلس کما یجلی العبد؟. 

رکا یظفل 51 امفرولی ف فرط فی طغاق عازتا سک اقتا یہت من 
العتکرن. ولذلك ورد فوله ول اما آنا ول فلا آکل متکأ؛ أخرجہ البخاری وغیرہ. 

وتال الخطابی ٹی معالم السنن (إڈ: :)۳٣۰٣۱‏ 8 بحسب اہر العامة ان الخکئ هو المائل 
المعتمد علی احد شقيه؛ لا بعوفون غیرہ. وکان بعضھم یتأول ھذا الکلام علی مذھب الطبّ 
وفع الضرر عن الہدنء إذ کان معلوعاً ان الّکل علی أحد شقیە لا یکاد بسلم من ضغط پتاله في 
مجاری طعاع قلا بسیفع؛ ولا یسھل نزوله معدتھ. ولیسں معنی الحلیٹ ما ڈھبواإليه. وانما 
المتکئ ہھتا: عو المعتمد علی الوطاء الذي تحتہ. وکل من استوی قاعداً علی وطاء فھو متکئ۔ 
والانکاء ماخوذ من الوکاءء روزنە الافتعال من . المتکئ هو الذی آوکی مقعدته وشدعا بالقعود 
علی الوطاء الذي تحته. والمعنی آئی إذا أکلت ئم أقعد متمکنا علی الأوطیة والوسائد۔ غعلْ من 
پر انا پسکٹر ین الا طعمة ویٹوسع قی الالوان: ولکنی آکل عُلقةء وآخذ من الطعام بُلعْه 
فیکون قمودی مسٹرٹزاً ل1 , 

وقد ذکر العیئي في العمدۃ (۹: )٦٦٦‏ عن أبی العباس بن عاص أئە من غخصائثص 
النبي پ؛ ثم ردہ بحدیث آبی الفدرداء قال: قال رسول الل ا : لا تأکل متکٹا. آخرجه 
الطبرائی؛ ورجال إسنادہ ثقات . وقال البیھقی: قد یکرہ أیضا لأئہ من فعل المتعظمین۔ ولکن 
امحرج ابن بی شیبة فی مصنفه (۸: )1۴١‏ عدة آثار عن اپن عباس وخالد بن الولید وخطاء وابن 
سیرین: وعبیدة السلمائی أئھم أکلوا متکئین: سے تو یت مت ٦)ءءعغن‏ اہن 

ین أنه کات لا یری بأسا ہالاکل والرجل متگئ. واآخرج اہن آپي شیة (۸: )۲١‏ عن إبراھیم 
کا یکرھون أن پاکلوا تکأۃ مخافة أن تعظم بطونیم. 

فیتحصل بمجموع ھنا أن الأکل متکٹاً إن کان للتکبیر ٹھر ممنوع مطلقاء وإت کان لعثر 
فھو جائز بدون کراعة؛ وت کان للارتیاح والٹمکن من استکٹار الطعام: فھو خلاف الاولی. 
وذکر العلماء أن دب الطعام أن یجلس الرجل جائیاً علی رکیتیه وظھور قدعیە: أو ینصب الرجل 
امت ریجلس علی الیسری. ذکرہ العیئي في العمدة: والحافظ غی الفتح (۹: )٢٤٥‏ آما 
الجلوس متریعاً بدون إسناد الظھر إلی ما خلفه أو الیلان علی أحد الشقینء فالظاعر أله جائز 
بدوت کراعة لعدم ما پدل علی کراہته. آما ما ڈکرہ الخطابی من إدخاله فی الاتکاء: فئم آرہ 
عند غیر ولئن صح فإلە یمکن أن یکو ہذا من مخصائص النبی 8چ. 


٤‏ الجڑء الراہع من کتابِ تکعلة فتح الملھم بشرح صخیج سلم 


وَسُول اللہ گلا یٹمر. فجعل ابی ہی ا یقیمه وھو محختفرا . بَأَكُلْ مِنهُ أَکُلاً ذریعا۔ وی 
رِوَابْةِ رَقَیْر: آفله متا 


(٢۲)۔باب:‏ تھي الاکل مع جماعةء عن قران تمرتین 
ودنحوھما في لقمةء إلا بإڈن أصحابه 
۱۔ )۱٥١(‏ حدثنا مُحَمّد بُنْ المْتْی َدثنًا مُحَمّد بن جَغفر. عدتتا تع 
َال ٠‏ سَیغث جَبْلَه بن سُعَیٔم قال: 5 2 کا ا 0ا0 وئّذ ان أَصْابَ 


گر او 


کو سفن رک 00 0ظ نت نر اف 0 7 گار و حر 


۹۔ (٤٤٥]۔‏ قولهہ: (وھو محتفز) آی ستعجل مسعوفز غیر متمکن فی جلوسہ . وقوله: 
(ذریعا) ا 009" وفولك: اتا مساق 


 )۲٢(‏ باب: نھي الکل مع جماعة عن قران تمرتین ونحوھما إلخ 

۔.(ہ٢٢٤)۔‏ قوله: (جبلۂ بن سحیم) بفٹح الجیم والباء. وھذا الحدیث أخرجه 
البخاري غی الأطعمةء باب القران في الٹمر (٥٥٤٤٥)ء‏ وفي المظالمہ ہاب إذا أُذن إنسان لآحر 
شیٹاً جازء (٤٤٤۲)ء‏ وفی الشرکة: باب القران فی الشمر بین الشرکاء (۹۰٥۲)ء‏ وأخرجھ أبو 
داود فی الأطعمت (٣۳۸۳)ء‏ والٹرمذي ٹی الأ٘طعمة: (۱۸۱۲)ء وابن ماجہ فی الاأطعمة: ہاب 
التھی عن قران النتمر؛ ×( ٣‏ ۳۳۷۲), 

قوله: ڈیرزقتا التمر) أي یعطینا التمر فی أرزاقتاء وھو القدر الذڈی بصرف لھم کل سنة من 

مال الخراح وغیرہ بدل النقد تمراء لعَله النقد إِذْ ڈاك ہسہب المجاعة اي حصلت. کذا فی فٹح 
الباری (۹ : ٭٤٤٥).‏ 


قوله: (اصاب الناس بومثتذ چھد) ہفتح الجیم؛ أي مشقة وھو ہضم الجیم بمعنی الجد 
والعی. والمراد بالمَشفة ھنا القحط وھو مصرح فی روایة البخاري فی الا٘طمعمۂء ولفظھا: 
أسصاہنا عام سئہ مع ابن اٰزہیر؛ فررقنا تمرأ٥‏ والمراد فی عھد خلافته بالحجار, 

قوله: (لا تقارنوا) والمراد الجعع ین تمرتین فی لقمة واحدۃ إذا کان الرجل یأکل مع 
جماعة۔ وقال النوويی: ہواختلفوا فی أن عذا الٹھی علی التحریم آو علی الکرامة والادب . فتقل 
القاضی عیاض عئ اھل ص نت للنحریم؛ وعن غبرھم أنہ للکرامۂ والادب ۔ والصواب 
اتفصیل. فان کان الطعام مشترکاً بیٹھم فالقران حرام إلا برضاعم: وبحصل الرضا بتصریحیم بہ 
و ہما یقوم مقام ال سرت وت آو إدلال ئں چس ت ظا قویّا أنھم 
برضوت بەد ومتی شك في رضاعم فھو حرام. وإت کان الطعام لغیرع أو لأاحدھم: اشترط 
رضاءوحدی فإن قرث بغیر رضاہ فحرام, ون کان الطعام لغبرھكء أو لاحدھی؛ اشترط رضاہ 


کاب : اأطلعمة ة٠‏ 
3 " وا 2 ا ای مرک رر رہ بد 
مات الله لے ھی حن از فرابٴ۔ را ا پستعاڈذں الرخجل ھت 
ال شُفْبْةً: لا آزیٰ هُذہ الْکلِمَةً إِلأّ ِنْ کَلِمَة ان غُمَر. يَمبي الاِسْیمذَانً 
رو ووواظر ہما کی واتی ہی ہے وھک سس و ہر ےپور7 
٣٢ں‏ ۔(٭۰٭٠)‏ وحنثنام عہد اللے , معاد. جل بنا سی ا سی اوت رت 
تر تو پا مو سو 0 ۲ 8 


راد راد حذئ نی 5ت ود ۰٠‏ 72 التی فا عَدنَن 
نول اللہ کی أن رن اٹ اگٹرگین ور ری 


ورحلدی قآن قرت بغبر رضاهہ تحرام۔ وبستحب أن یستاڈن الآاکلین معه ولا ہجب: وإِن گان الْطعام 
نفسه وقد ضيْفَهم بهە فلا بحرم م غعلیے القران, ٹم إتِ کاب ای الطعام قلة فحسن آت لا یقرن 
لتساویھو: وإن گا ھا بسیکی شل غھے قلا یاس فران لگ الأدذت مطلقا التادت فی 
الاکل وئرلا الشری ا سی سس ہی س ۲ 
لے حست ای الاذن ورہما ج تے الیزار ,ویو ہو ہے چو 
رضی ال عن قال : قال رسول اھ جئ: اگنٹ ٹھیتگم عن الااقرآن هی التمر فان اي قد وسع 
علیكم فافرنواہ ولكن فی سندہ یزید اہن بیغ ضعفە یحبی بن معین والدارثطنی کما فی عمدۃة 
اثقاري (۹: ۷۰۰), ولألك رد الٹوویي وغیرہ قول الخطاہی بأت العبرۃلعموم اللقظ لا 
قوله: (ٹھی عن الزإأقران) کذا ورذ فی کثیر من الرواپاٹت: والمعروف فی الْلعۂ (انفغرن) 
وڈالفشران) در نا سجرٹاء وه و ردذت بعضسص الم وآیات ۔ وآما الاقران فھو ٹی اللعٰ٭ الطلافةی کما 
فی قوله تعالی: فوَمَا حکَنا لم تمقرنن ہچ وحکی ابن الآثیر أن الإقران ریما پأتی بمعنی القران. 
قوله: ڈإلا ان یستأذنِ الرجل ا خحاہ) وقد صرح شعبة فی آخر هذہ الروایة أن ھذا الاستثناء 
[دراج من ابنْ عمر وأطال الحافظ في الفتح (: )٢۷٥۰‏ فی تحقیق ووصل إلی ان عنا 
الاسنثناء مرری عن ابن عمر مرفوعاً وموقوفاء فتارة رواہ ہاب عمر عین رسول اللہ جةٍ وتارۃ آفتی 
سن٭ وقد صح غدا الاستثاء عن ای پا عم پر ترما تی فو کلک ای سوہ علیت ان 
خھربرۂ عند الیزؤٹر؛ اقسم رسول اللہ ہل تمرا - اہ حاریف فان بعضهم یقرب قنھی رسول اللہ مڑ 
یمر اھ اسب اہ قد تل 


ا اس کو سی او سد سو ہس> وت عد 


 )۲٢(‏ ہاب: فی إدىخال التمر ونحوہ من الأقوات للعیال 
٤٠۔ )۱٥١(‏ حدٹنی عَبدُ الله قَبْد الرّعْلي الات ۔ أَحْبَرنا يَحْيَىٰ بَنْ 
تا ٌ)+بي بااپ عم" ث ہشام بن عروۂ فا عَنْ عَایِشَة؛ أن ان ان 
قَال : ولا بَجُْوغ اف یت جِنْتغْ اشنرہ. 
.ذًْ۔ - )۱٥١(‏ حدثتا عَبْدُ اللہ : "لو ہر سے کی و ا مر محمد بن 
ك تو کے جا مع ۔ کان - ٴ2 2 
ملت لد خی أبي الرْجَابِء مُحمّد بن عَبْ الرح_َمَن ج عن آم غم' عاثش4. ال : 7 
ول الله تی : ہیا عَالِنۂ لا َیٹ لا ٹمز لی چیاغ لف پا غائِشَةً! بَیت لآ تَمْرَ فیه جیا 
ال . أوْ جَاغ أَغْل -ہ قَالْهَا مَرَتْن او ٹلاا. 


نر ھر مہ 


ایر تق لو زی ق لی سی عا کر نتر لے لے لاس نو 


 )٢٦(‏ باب: فی إدخال الثمر ونحوہ من الاقوات تلعیال 

٥۔‏ ۹٢٠۲۰)۔‏ قول: (عن عائشة) أخرجە أَیفا أبو داود فی الاطعمۂ: باب فی التمرء 
۴۸٣ ۹(‏ والٹرمدی ٹی ا ماعسبة باب ا ححجاء کی استحجاب اکر (اتّ۸(باء اراس ساحجه کی 
الاطعمة؛ ہاب التمرء ([۳۳۷۰). 

فو : (لا یجوغ اھل بیت عندھم التمر) وني الروایة الآخری: 8یت لا تمر فه جیاع أعلم؟ 
وه و فُضٰ .لة الکم: رجواز ادخارہ للاھل . 

٣۳‏ ۔ (٢۰++)۔‏ قوله: (یعقوب بن محمد بن طحلاء) بفتح الْطاء وسکوٹ الحاء: أبو 
یو صسف مولی ہئی لیث: رج 5 واہر۔ معین وو حاتم وائنسائی رغو صیٰ افراڈ مسلس جح 
ل٭ عند لم إلا عذا الحدیےٹ, رراجع التھذیب :۱١(‏ تٍء,ء۳)., 

فولے: (صن آمهھ) یعنی : ام آی 2 کال زرشیی شع ب نت قل الم حممر؛ تغلھ٭ ٹم حجمتٹا 
وترجمة آبی الرچال وأنه لقب بللٹ لما گان لع عشرۃ اولاد کلھم ذکور وکلھم رواۂ حدیث . 


)(۲۷) ۔باب: فضل تمر المدینة 
الیخاری کی الطے: باب الٰذواء بالٰححوة للہحرے ( ×٦۸‏ ت ر٦٦‏ ۷) وباب شرب اٰےم والدواء به 
وتعا ہختاف سمسے, (ڑ۹ 2۷۷ رفی الاطعمۂ ہاب العجو:: کیہ وایو دارد کی الطلبے؛؟ ہا 
تمرة العجوۃ (۳۸۷۵ و4۳۸۲۷۰۱. 


کتاب : الإطسمة ۷ 
ہس : فُن أَكَل سَبْغ ثمراتِ: یما بَين لبَنیھٰاء جین بإضبخ؛ لم یضر میم 
هائے۔ کال ہدیس وسر رر حر عت جن سَغدا بنُول: 
شمٹ تشول الله تن اس تضبٔخ بسَبٔع تمراتِء محخوة لم يضر ذْلِك الْیَوْمَ سم 
ولا ىبِحًْرہ. 


حا 2 الإمتاو سن ال ۳ مِثْله 7 ٹر بان: مت ال ا 


ےپ ہے لے خی ا ا بی مر سی ھا سپ عصوع ٦5٤‏ سض ۔ در چج ز۔ ا ۱ج کو 
۹ھ (ا5ہ؛) وحدثنا یبحہیٰ ِْ یحییٔ ویجبی وب رای جھر ھا 
ال رررو۔۔ ١‏ ٹور و اد 


نا وَعَال الآأآخْرَان: حد تا ِسْمَاعیل ل وَھر ا حَقر ہ عَنْ شریلیٍ: 


لا سے 
ک ۹ 


بی بن یبحییٰ : 


قولە: (ِمعًا بین لایٹیھا) آيی: لاہتي المدینةء وإرجاع الضمیر إلیھا بدوٹ ذکرھا لحضورھا 
فی الذعن. واللاہتان: الحرتان. وقد تقدم عراراأً أن الملینۂ المٹورة رہما یعبر عٹھا ہما ہین 
اللابین. وردل ھذا اللفظ علی أُن الفائدۃ المذکورۃ للتمر إنما ھی مختصة ہتمر المدبنة دون 
غیرھاء وقیّدہ في الروایة الاّیة بالمجرۃء وعی اجود نوع من التمر بالمدینة غرسھا رسول الہ چڈ 
ہیدہ الشریفۃة کعا ذکرہ الحافظ فی الفتح :۲٤(‏ ۲۴۸)ء وعی آکبر من الصیحاني؛ تضرب إلی 
السواد فیھا لین. 

قوله: (لم یضر سم) بفتح السین وھو أقصح؛ وقد وجّھه بعضھم بأن السمْ والسٌحر إنما 
یضرا لبرودتھماء فا داوم الرجل علی التصبح بالعجوۃ تحکمت فی الحرارۃ؛ فتقاوم بردودۂ 
الےخ. واطال فی ذلك عیاض؛ گما فی شرح الأبی۔ وقال اہن القیم قَلذہ: اوالتمر فی الأصل 
من اکٹر الار تغذیة لما فی من الجوھر الحار الرطبِ: وأگله علی الریق بقتل الدیدان لما یه من 
القوة الْحریاقیة: فإٰذا أدیم أكله علی الریق جفف عادۃ الدود وأاضعفه وقتل٭٠.‏ رلکن هذہ 
التوجیھات لیس فیھا مخصوصیۃة لتمر المدینة أو لعجوتھاء مع ان سیاق الحدیث بقتضی 
التحُصیعی: فادلك قال الخطابی : ١وت‏ العجوۃ تنفع من السم والسحر اُٹھا هو ببرکە دعوۃ 
ابی ق لشمر المدیئة: لا لخاصیة فی التمر؟ وقال بعضھم: إئه کان خاصاً ہنخل ہالممدینۂ لا 
یعرف الات وقیل: کان خاصاً بزمنہ 88 . رالأاصح أنه عام لکل عجوۃ بالمدینة۔ وأما تفیبدہ 
یسیع تمرات فلا یعلم سرّہ إِلا الل تعالی ومن ذکر لذلك سرٗاء فلا بعدو ان یکون ظٔنْا وتخمینا. 
انل سبحانه آعلم. 


ار گے الج الرابع من کتاب تگملة فتح الٰلھم برح مخیح سلم 





وَھُو ابْنُ بي رہ عَنْ فا ا2 وا عق عَنْ غَايِشَةً+ أَنْ رسُول الله تچ ال: و 
ِی عو الْعالیة شِفٰاء: او ِا اق از ال وا 


(۲۸) - ہاب: فضل الکماد؛ ومداواۃ العین بھا 
: عصویہم أاحھوہڈ وو ے۔ مم 2 کو ہا می و دہ 
٦ھ‏ ۔ ۱۵۷) خجحطتنا ےه بر سعہد۔ جحلتنا چجریر. ح وحجٹٹتا اسحاف ہی 
+- 5 وٹ 3 ای یپ + ال" سے ۔ھ ڈَ 5 7 .تم حم 7× ہی کا 
ابراشیم. دوہ پر ویپ لا ا ا 


٦۔‏ (۸٢٢۲)۔‏ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث لم بخرجه غیر المصنف من الائمۂ 
ال . 

فولہ: (إن فی عجوۂ العالية) والعالیة: الفری التی فی الجھة العالیة من الحدیثتة: رھی جهة 
نجد,. وادنی العالیة ثلاث امپال وأبعدھا تُعالبة من المدینة۔ 

قوله: (إتھا تریاق) بکسر التاء وقد تضم: وقد یقال: فریاق آو طریاف؛ وھو دواء مرکب 
محروف یعالج اف حرف فا طلق طلی سد اس ار لی تا لا بەء وقد وقع قي روایه 
لحدیث سعد عند البخاری فی الطب: الم يضرّہ سم ولا سحر ڈلك الیوم لی اللیل؛ فآفاد ان 
اگل العجوۃ یظلٌ مفیداً طول الٹھار؛ وظاھرہ أن تآثیرہ ینقطع ہدخول الیل والل سبحائه اأعلم, 


)٢۸(‏ ۔ یاب: فضل الکماۃ ومداوأآۃ العین بھا 

۷۔ (٭۰٢۲)۔‏ قوله: (عن سعید بن زید) ھذا الحدیث حرج البخاری فی تفسیر سورۃ 
الہقرة؛ باب قول اش تعائی : ٭رَقَلتَ عَلِع الثم وَأَرَلنا عَلَیکم ال وَالکَلون ہچ (۷۸٦٦)ء‏ وئی 
تضیر سورة الاعراف؛ باب المی والسلوی: (۴۹۶٦٥)ء‏ رفی الطيّ: باب المنْ شفاء ات 
(۸٥۲۷٢)ء‏ والٹرمدی ھی الطبٌ: ہاب الكعأۃ والعجوۃ پ(۷١٤۲)ء‏ واہن ماجه فی الطب؛ باب 
الما دالعجوی (۳۹۸). 

وسعید بن زیٹ جذا احد العشرۃ المبشرۃ؛ وغو زوج اخبت عمر رضی اي یه و حشہل عح 

راصدیع ان ھذا الحدیث ھن روایت٭ء ورواهء عطاء بین السائب عن عمرو بن ریظن ات 

کیا اخ جه مسدد ٹی مئله وابہن الہگر فی الصحاب والدارقطتی فی الأفراد. وضل: کان 
سعید بن زی تروج ام عمرو بل حریث؛ فکأنہ قال: احدٹی بی ارت آمه مجازاء فظنہ 
الراوي آباہ حقیقة؛ کذا في فتح الیاري , 

ٹوله: (الكماأك) ہفتح الکاف ورسکون المیم: تا وعکسی بن الأعر اہی ففال: 
السا عشرد والکاأۃ جلع علی خلاف القیاس۔ وقیل: جو وہ رعلی 
الجمع وند جمعوعا علی آکمژ. وھي نباٹ لا ورق لھا ولا ساق؛ توجد فی الأرض من غیر 


کاب : الطظعمة ۹ 


و ہے ماما نات 


کر ۳۴ 
نے 


ان تزرع ویقال لھا فی الاردیة 7گھمبی ٤‏ آر اسانپ کی چھتريە وفی الإِنْكلیزیة (۲0080ہاوں٥)‏ 
وعادة الکمأۃ من جوعر أرضي پخاري بحتفن تحو سطح الأرض ببرت الا ورتعیه عطر الربیع؛ 
فیتولد ویندفع عتجصلاء ولللك کان بعض العرب پسمیھا جدری ؛لأرض تشببھا لھا بالجدرئ 
مادة وصورۃء لن مادثه رطربة دعمویة تندغع غالبا عند الٹرعرع وقی اپتداء استبلاء الحرارۃ رنماء 
الو وعشابھتیا لہ فی الأصور: ای . رقل: سحنے رالگکا: لاستتارھا بقال : کم الےهادۃ؛ 
إِذٰا کتمھا. 

فولہ: ڑمن الْعی) فی تفسیرہ ثلاث اقوال, 

٦۔‏ المراد به المنّ الذي آنزل لی ہتی [سرائیل فی عھد موسی غاتاا . والمعی ان الْكعاۃ 
جزء من المنّ النازل علیھم؛ ولا بعارض ما روی أن العنٌ کان کالطل الذی یسقط علی الج 
وعنه الٹرنجبین: فاله یحتمل أن یکون الم أُنواعاء منھا ما یسقط علی الشجر ومتٹھا ا کثرنجبین: 
دعنیا جا بخرج من الارضس فتکون الکماۃ عنہ: ای جرعم گآ اللطہف الہغدائی : وڈگر الٛخطابي 
احتمالا 

٦۔‏ المراد بە المنٌ الذي آنزل علی بئی [سرائیل ولکن لیس المعٹی أن الكکمأ عیتهہء وڑنما 
الم افاعفاؤحہر کم عے کلت یتر رلاستیی قھو سو لا ال الای گان تال فان 
بتی إسرائہل فیقع علی الشجر فیتناولونه. وإنما الت الكمأۃ هذا الثناءء لاتهھا من الحلال الذي 
لیس فی اکتسابہ شبھة. وعذا ما جزم بہ الخطاہی فی أعلام الحدیث (۳: ۱۷۹۹ و۰ ۱۸۰). 

وریڑیاد هدین الس تر جا سیأتي سس روابھ الٰحسن فی حلذبٹ الہابپ بافظط ا کہا من ال 
الذي آنزل اش تارك وتعالی علی ہتی إسرائیل٢.‏ 

۳۔ المراد من (المنٌ) معناہ اللغوی: والمعنی : أتھا من المنٌ الذی امت الل به علی عبادہ 
کانت متّا عنه تعالی علی عیبدہ؛ غیر أن ما لیس فیه شائبة کسب گان عنّا محضأء والکماۂ من 
تھا توجد بدون أیة عؤوئة. وامحتار ھذا القول أبو عبید وجماعة. 
اکثرت الَْكَاة غلىی عید رسول اللہ کہ قامتتع دوم من اَتيا وقالموا,: .ےے جتری الارض: 
قفلفہ دلك تقال: آنٹ الما اکم جٹرت الا زی ا ان الا فسٰ الٰمْ؛ کر الحافظ 
في فعح الیاری (۱۰: ۱٦٦١‏ ر١١٦١).‏ وآخرج الترمذي (۸٠۲۰)عن‏ ہی ھربرة أن اسامیٰ 
اصحاب ابی کڈ قالوا: الكماة چر یی الأرضس فعال ان یت الكماة س0 ابو 

قوله: ڑوماڑھا شفاء للعین) فی المراد ہکونھا شفاء للاعین اقوال أربعة: 


٠.‏ الحزء الرابع من تاب تکملۂ فتح الملھم بشرح اضشحح سلم 


۱۔ (۱۶۸) وحنثنا مُحَمّد بٰنْ الْمْللٰی. خَدَننا محمد بن جُغفر. حَدثنا میق 


قال الخطابی فی شرحہ للبخاری (۳: ۱۸۰): 8وقول: وماڑھا شفاء للعین؛ فإنما ھو 

ان یرتي بە الکحل أو التّوتیاء ونحوعما مما یکتحل بەہ مینتقع بذلك؛ ولیس بأن یؤمخذ بحتا 

فیکتحعل ویتذارای یت لان ذلك یؤذڈی الْعین ویقلیھا؛ وعو الذی امحتارہ ابن النٰچجوزی ویڑیده ما 

حکاء الحافظ من قول الافقی فی المفردات : اماء الکمأۂ اصلح الادویة للٰعین إِذا عجن به 
الإئمد واکتحل بە: فإنه یقوی الحفن ویزید البصر هَوۃ ویدغع غٹھا النوازب. 

٦۔‏ واختار اپنووی کٹا أن ماءھا مجرداً شفاء للعین مطلقا: یسر اوت ویجعل في 

و ات سيت ارگ ت آنا وغیري فی زعاللا من کان عمی وذھب بصرہ حقیقة + فکحل وہ 

بماء الكناأة مجرداء فشفی وعاد إليه بصرہ؛ وعو الشیخ العدل الأیمن الکمال بن عبد الله 

الدمٹقی صاحب صلاح وروایڈ للحدیث؛ وگان امتععاله لماء الکمأۂ اعتقاداً غی الحلیث وئبر کا 


. ٤ر‎ 


ولکن بخالفه ما حکی إبراھیم هیم الحربي عن صالح وعبد الله ابٹی أحمد بن حنبل أنھما 
اشتکت اأعینهما: ماخذا ػِمأة وعصراھا واکتحلا بمامھاء فھاجٹ أعيٹھما ورعدا. وحکی اہن 
الجوزي عن شیخە أبي ہکر بن عبد الباقي أن بعض الناس عصر ماء کماۃ فاکتحل بە فذعیت 
عینه۔ ذکر القصتین الحافظ فی الفتح (۱۰: )٢٦١‏ ٹم علّى علی فول اللووي بأن استعمال الماء 
الصرف بٹبغی أت لا یکون إِلا ممن عرف من لفسه قوۃ اعثتقاد فی صحة الحدیث والعمل ہب کما 
بشیر إليہ آخر کلام اللووي . 

۔ اختار ابن العربی ان فی التداوی بماء الکمأۂ تفصیلا . وھو إن کان لنبرید ما یکوت 

بالعین س اھ عحسسرْت وإت کان لغي ڈلكٹء فتستعمل مرک وحکاہ القاضی عیاض 
حر اق الاظطاء ھا 

٤‏ ۔ والقول الرابع: إِن المراد من الماء ھنا لیس الماء الذي بعصر من الکماۃ ولکثه الماء 
الذي تتبت ب٭: فإنه ول مطر یقع علی الارض فتربی بە الاکحال. حکاہ ابن الجوزي عن أبي 
بگر بن عید الیاقی . 

قال العید اللضعیف عنا الہ عده: آما القول الرابع فھو سر ہت ان 
القیم۔ وأما الاقوال الثلاثة الاولی؛ فکلھا محتملة. وإن الحدیث إنما بیْن أن ماء الکعماأة مفید 
للعین: وہما أن النبی قٍ لم ببعث ئبیان الحقائق الطبیةء فإله لم یذکر 7 استعمال ھذا الماء 
وأنه ہل یستعمل عفرداًء آو مرکا مع غیرہ؟ فلا یٔنسب احد من الطرق المحتملة إلی النبيی چان 
علی سبیل القطع. فربّما یفید ہعفردہ؛ وربّما یفید مرکا مع غیرہء ویمکن أن بقید فی بعض 
الأمراضش دون بعضهاء کما یمکن أن تکوت بعفی آأنواعھا نافع وبعضھا ضارةء فلا یلبغی ان 
صا تی ای ک التمااکرمو سیت السا ظا فناء اق موب لن 7ر2 
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قال شُفْیَةً: لٹا عَدُلنی ب الْعَك لغ أنْکرۂ ِغ خییب غَبُد المَلِك. 

)۱١۹( ۷۳‏ حڈثنا سَبیڈ بن عرر الأَسْعَِی َبٍیٰ. خَدَثَنا غَبَ َنْ مُطَرِفِء عَنٍ 
سو عَنِ الْحْسَنْء ہ هَنْ تَمْرو بن خَرَبْْء عَن ت شوبدِ بن رید بن ٹرو بن بل . فًَ 
ال ول الله 8: ا انت اك الِي نل الله نَبازھ َنقالیٰ َلیٰ بی إشزابیل. 
وَنَاؤھا شِفَاۃ لِلعَين . 

٤۔  )٠‏ وحدڈثنا إِسْحَاق بُنْ إِتْرَامِيمَ. أَخْبْرَنَا جَرِیرٌء عَنْ مُطرْفٍء عَن 
الگ بن عیب تن الْحَسَن الْقرَیٰ؛ عَنْ رر بن حُرَيْيٍ می مان وہ می 
ال ا ال : ×الْکَنا من الْمَیْ الَدِي اَل ال عَلیٰ مُوسَیٰ. وََاؤّا شِفاۃ لَِْينَ, 

۵5۶۔ )۱۹١(‏ حدثنا ابْنْ آبی غُمَر حَدَلنًا سُفْيَاثء عَنْ عَبْدِ المَلِكٍ بن مُمَبْر 


شفاء في الجملة۔ ولم یقل النہي کل إنھا شقاء فی کل مرض: ولا تھا تفید کل إْىان فی گل 
مکان۔ فیتبغي للعاعة أأن یراجعرا الأطبًاء لیصفوا لکل مریض ما یلائم أحوال مرضہ. لعم! ینیغی 
للا طٔہّاء ان بستفیدوا بھڈا الحدیث في تجاربھمء وبستخرجوا التفاصیل بھا . 

ٹم إنّ هذا الکلام [نما کان من حیث الآسباب الظاعرةء ولکن لا یخفی أن الشفاء الحقیقی 
لیس إلا بید اللہ سبحائە وتعالیء وإنما الاأدویة أسہاب محصة لیست تتفع بنفسها ولا تضرٗ 
بنفسھاء ان اعتقد رجل أن قول البي ڈ8 عامَ لکل کماۃء ولکل مرضںہ ولکل إنسات: خاستعمل 
ماء الکماۃ می مرض لا براھا الاأطباء نافعة فیە؛ ونوی اتباع النبي ا وحصول الشفاء به بقوۃ 
اعتقاتی فلا بعد أن یجعلپا اللہ شفاء لە خاصة علی الرغم مما یقوله الا طباء لآأھم لا یتکلمون 
الا عن الأسیاب الظاعرۃ وآن قدرۃة اللہ تعالٰی وحکگمته ورحمتهہ فوق ذہ الأسباب بکثیر. وەعن 
ھنا کال اہن القیم ل٭لڈ: ااستعمال گل عا وردت بە الستة بہصدق بثتفع بە من پستعمل ویذقع اللہ 
عنه الضرر بیّتہء والعکس بالعکی! حکاہ الحافظ فی النتح. 

(٢٥٠)۔‏ قوله: (عن الحسن العرنیٔ) بۃ یر مین وع الراء؛ منسوب إلی عرین: وھو 
الحسن بن عبد اللّه العرنی الہجلي الکوفیء وتمہ ابو زرعة والعمجلي وابن سعد: وروی عله 
الحماع2 الا الترعذيی: وراجع التہذیب (۲: ۲۹۰ و٢۲۹).‏ 


7> الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الْعلھم بشرح تظاحح مسلم 
سا مت 6ر 7م مھ ک0 200 کت ےت 7 تو کو ا ئگ 
رشول الله ق28 : ٣الْکَمَاة‏ مِن الْمَنْ الْبِي آلژل الله عَرْ وَجَل؛ عَلیٰ بئی إسْزائبل. وَمَاؤْمَا 


شِفَاءَ لِلْعَین؟ . 
فرعسیل ںےہ ا سے ہت سس رر موہ 


و وت 
7ھ ئ0 قان: ان رون لا سو سی ال زتاڑقا بناہ إلىینء- 


(۲۹)۔ یاب: فضیلة الأسود من الکیاٹ 


۷ئ (۱۹۳) حذثنیي َبُو الظاجرِ۔ سی و ہج 
لن کل تر الا زخن تی الاک کقال ان کو لیم بابآنود بناہ ڈال: 
دُگا: ک5 ال فا نے ا ۲ت0 اعم . ۔ وغل سِنؿ تبى إلأ وَقَذ رَعَاما: أر 


(۲۹) ۔باب: فضسلۃ الأسود من الکباٹ 

٣۔‏ (٢٥۰٣)۔‏ قوله: (عن جابر بن عبد الله) عذا الحدیث أخرجه البخاري فی الانہاء: 
باب يَعَكُفُوْنْ غَلیٰ أَشنّام لَهُمْء (٢٣٣۳)ء‏ وفی الأطعمةء باب الکباٹ .)٥٥٥۴٥(‏ 
مکھ . 

قوله: (نجتی الکباثٹ) بفتح الکاف وتخفیف الباءء و النضیج من ٹمر الأراكء وعا پیس 
سے فقھو بریر؛ بوزٹ حریر وفشرہ البخاری بورق الأراك ولکن خطاأہ فی ذلك الآڈکٹررت 
وقالوا: عو ثمر الأراك: وقال آبو زیاد: ٥‏ یشبه التین یأکله الناس والڑہل والغتٹم* وفال ابو عمرو: 
عو حارٌ کان فیه ملحاً. ذکرہ الحاغظ فی الفتح (4: ٦۵۷)۔‏ 

قولہ: (كکانك رعیت الغنم) یعنی: معرفتك باطیب نوغ من الکیاث تدل علی أنك رعیت 
الغٹم: لان راعی العلم یکٹر ترددہ تحت الاشجار لطلب المرعی مھا والاستظلال تحتھا۔ 

توله: (وھل من نبی إلا وقد ہو یہ الٹائی من حدیث ثصر بن حز؛ قال: 
افْححر اآھل الابل وأعل سو ا تقال و سو یأی ل اللہ آھئے: بعٹ موسی وعو راعی عٹم ؛ وبعٹ داود 
وھو راعی عم ٠‏ دنعت نا وارعی غنم اأهلي بحباد؟ والحکم* فی رعي الانسےاء انم ہل الطوة 


 )۳۰(‏ باب: فضیلة الخل: والتادم بە 


۸۔ )۱٦٦(‏ حدّثني عَبْدُ الله بن عَبْدِ الرّحْمٰ الدَارِمی. برا کرت 
کہ کس اا0 بن بلاپ: عَنْ مشّام بن غُرُوَ هن آبیو عَنْ عَابِلةہ أن النی ڑا 
َال : الأئُم: أو الْْدَام لْخُل. 


۹ھ )۱٦١(‏ وحدثشاہ مُوسہی بن قریش بن نافع التْمِيمِيُ ۴ 2 ۶م 


أن یتدربوا علی ال تواضع ویتمرنوا علی ما یکلفون في المستقیل من القیام بأمر أمتھمە ولان 
بمخالطتھا یحصل لھم الحلم والشفقة: لائھم إذا صہروا علی رعيهاء وجمعها بعد تفرفھا: 
ونفلھا من مسرح إلی مسرحء ودقع عدوعا من سبع وغیرہ؛ وعلموا اختلاف طباعھا وشدة تفرٹھا 
مع ضعفُھا واحیاجھا إلی المعاعدة ألمُوا من ذلك الصبر علی الامة وعرفوا اختلاف طباعھا 
وتفارت عقولهھاء قجبروا کرھاء ورفقرا لضیفھاء واحسنوا التعامد لھا ٹیکون تحملھم لمشقة 
ذلك اسھل معا لو کلغوا القیام بذلك من أول وھله ٹما یحصل !ھم من التدریح علی ذلك . 
وخصت القٹم بذلك لکوتھا أضعف من غیرھا: ولان تْرقھا آکثر من تفرق الاہل والبھر. کذا ئي 
إجارۃ فتح الباري :٤(‏ ٤٤٤)۔‏ 
)٠۰(‏ باب: فضیلة الخل والتادم یه 

٤۔‏ (۲۰۶۱٣)۔‏ قوله: (عن عائشة) مذا الحدیث محرجە الترمذی فی الاطعمۂ: باب ما 
جاء فی الٰخل: (۱۸)۰)ء وا بن ماجه لی الاطعمہ؛ باب الایتدام بالخل ۴۴٥۹(‏ و٣۴۴۲۱).‏ 

قولہ: (ڑنعم الأدم أو الإدام) ا!لآادم بۂ سے ا والدال والإدام بکسر ائھمزڈء بھو ما 
یژتدم یہ والادم جمعه ککتاب وکتب: والادم بفتح الھمزۃ وسکرن الدال ہمعنی اللإدام۔ پقال: 
آدم الخیز یآدمه؛ بکسر الدال أي صبفه آو فا سور ابیز لخبز . 

قوله: ڈالخل) فیه مدح للخل وآنه من أفضل آنواع الإدام. وذهب الخطابي والقاضي 
عیاغی إلی أن المقصود من ھذا الحدیث الحث علی الاقتصار فی الماکل علی آبسط أُنواعه ومنم 
التفس عن ملاڈٗ الأطعمة؛ فتقدیر الحدبث: اثتدعوا بالخلُ وعا فی معناه مما تخف مژنته ولا بعز 
ررش رھ رات الکو او وا اہ لی مککھالساسن تق ہا آھرری ات 
قصد الحدیٹ عدح للخل بنشے؛ ولذلك قال جابر: قفما زلت ا٘حبّ الٰخلٌ منذ سمعتھا من 
النبي پل فھو کقول آئی: ھا زلت أحب الدباءہ وتاویل راوی الحدیث أولی بالقبول من تأویل 
یرہ 

٭,.۔ (۰+۶٠)۔‏ قوله: (موسی بن قربش بن نافع التمیمی) غر البخاريي: وھو معاضر 
لمحمد بن إسماعیل البخاري: عات تلء ولم بخرج حدیثه أحد من الأثمة الستة إلا مسلم تاد 
وراجع التھذیب (۱۰: .)۳٦٢٣‏ 


ب۵ الجزہ الرابع من کتاب ثکملة فتح الیلھم بشرح شی ملم 
ضَالح لُوَحَاظیٌ. حدلْکنا سُلبْمَان بْنُ بلاپء بھٰڈا الإسْنًاج. وَقال: (بَْم الم راغ نان 


)۱٦١( ×۰‏ مہ بس أحْبرنا آبُو عَوَاَةَء عَنْ أبي پشرء عَنْ أبي 
سُفْیَانَء َنْ ججاہر بُن عَبْد اللو؛ ا ال پا سان أمْلَهُ الأكُم. ار ٠‏ مَاِنَدنَا إِلأَّ عَل. 
فُّخما بہ 7 ٌ ھ عم الأئُمُ الکُل. ٹم الم الكْل. 

٢8ُھ )۱١۷( ٠‏ حذّثئي يَعقُوبٌُ بن إِنْرَامِيمٌ الدَوْرَقُِ حَدَثتا إِسْمَاعیل (یَعْنٰی ابْنْ 
عُلَيَةً) عَن الْمْتْتی بُنٍ سَجیل. عَدَليي تَلَحَةُ بْنْ نائم؛ کک و لج 
أخْةٌ رَسُول تو مو ا ا لی مُْزلہ . حرج إِلَیْه لق مِنْ خُبْر فقَالَ: 
آئم؟ فقالوا: لا . إلاّ شٌ٘یء مِنْ خُل.ٴ فَال: ان الحُل بِدْمَ الأکُمٔ.. 

آقَان جَابر: لَمَا رِلث أَجبٔ الْخْلٌ ممنذُ سَمِفنھَا من لب اللہ قچء رِفال لَلْحْڈ: ما 
7 لٹ سا سَمِعْْمَا مِنْ جاہر. 

)0ٰ2+-. حذثنا نَضْرْ بن غَلِيٌ الْحَھْضَحِي. حَدَنبی أ بی . صی۰۶‎ )۱٦۸( ٣ 
کشر ط طحت کا . عدُنَنا جاہز بی عَبْد الله اك رَسُولِ از پت اڈ بیو لی‎ 
مَرلهھ بیٹل حَدِیثِ بن عليه إِلّیٰ لہ " فینم الام لکل وَلم يَذْكْرْ مَا بَعْلَهُ.‎ 

٣۔ )۱٦۹(‏ وحڈٹنا ابو بش بغ آپی کت عَدَنَنَا یُریڈ بْنْ خَارُون. َخْبَرَن 
0 ا سپ ےیل 7 قَان: سیانث جَاہر ينب اللہ 


گے ار 


قوله: (الوحاظی) بضم الواوء وقد مر ترجمته. 

٦۷۔‏ (٣٢۵٢٣)۔قولے:‏ (عی جاہر بن عبد الله) عذا الحدیث أخرجه آبو داود في 
الاأطعمة: باب في الْخْل (۳۸۲۰)ء والٹرمذي فی الأطعمۂ: باب ما جاء فی الْخْل (۱۸۳۹ 
و٤٢۱۸)ء‏ والنسائی فی الأیمان+ باب إذا حلف ان لا یاندم فاکل خہزأً بخلء (٣۳۷۹)ء‏ وابن 
ماجه فی الأاطعمة: باب الاپتدام بالخل؛ .)۴۳۴۱٣(‏ 

۷۔ (۰۰٭۰)۔ قولە: (آخذة رسول الل تق بیديی)افيے٭اخذ الرجل بید صاحبے فی 
عایسا 

قولە: (فاخرج إليه ؤْلقاً) قال النووی: معنام: اخرج الخادم ونحوه. قلت: ویحتمل ان 
یکوت فیه التفات من صیفة المتکلم إلی ضمیر الغائب: فیمکن إرجاع غیر لإليه) إلی جاہر: 
وضمیر الفاعل في (آخرج) إلی رسول اللہ ہے . والیٍلق بکسر الفاء وفتح اللامء جمم فَلقَة 
گکسرۃ وزناً ومحی . 


کتاب : الأطعمة 2 


بیدي . سہیجےْ ہے ہہ فلغل. اتی -فاغت الات 
قَليْهَا فَقَال: دغَل مِیْ غُذاو؟ه قَالرا: نمَمْ 7 تی بِلاَة اثرضة. ُوْضِمْنْ غَلیٰ تَبئ. لخد 
و الله کو سا مت نت اذ صا آخز فوصََة ند بَڑی. ُم أحَذ الاك 
كُسَرَۂ باثثیی۔ فَجْعَل يَصْفَه بن يَیہ وَبَصَفَه بین بَي. تُمْ قال: تغل بن آئم؟ہ لرا: لا 
الا شَىۂ مِن خُل. ال : فغاتوۃ. یم الاُم مُوہ. 


)١٣(‏ ۔ باب: إباحة اکل الثومء وانه ینیغي 
لمن آراد خطاب الکیار ترک وکذا ما فی معناہ 
۳ء ۳"۳۷۳") خڑکتا محمد تی الی واش شا (وَالمْط لائی ای٤1‏ قالا: 
4+ +) جَعَفر. خْدَثا شْغَبَةء عَنْ سمَالۓ بُن رب عَنْ اہر بن سَمُرَء عَنْ أبي 
رت الانضا × َال اکا وت الله لہ چی2 ڑا آ بكعام: اگل ول وَبَمُثٗ بفضلہ إِلن . 


۹ ۔ (٭٥٥)۔‏ قوله: (قدخلت الحجاب علیھا) أي: دخلت الحجاب إلی الموضع الذي 
فیه المرأة: ولیسں فی الحدیث آئە راھا فیحتمل أن یکون ذلك قبل نزول الحجاب؛ء ویحتمل أن 
یکو بعدہ+ وتکون قد استعرت فی جھة عله. کذا فال القاضصی عیاض . 

قوله: (فوضعن علی نِيٴ) کذا وقع عنا بفتح النون وکسر الباء؛ وتشدید الیاء: معناء عنا: 
عائدة من خوصں؛ قال ثعلب: التبیٌ شيء عدور من خوص. وضبطه بعض الرواۃ (بتھی) بغتح 
الباء وکسر التاء؛ وھو کساء من وبر و صوف: ولعله مندیل یوضع عليه الطعام. وضبطه الطبريٍ 
(ۂين) ہقسم الباء وکسر النون وتشدید الیاءء: وصوبہ الکسائی: وعو طبق من خوص . هذا ملخص 
ما فی شرح ا نووي والابی . 


(۴۱) باب؛ إباحة اکل الثوم: 
وأته بتبغی لمن آراد خطاب الکبار ترکھ إلخٌ 

۰۔ ز٣‏ ت٢٢)۔فُولے:‏ (عن ہي یوب الانصاری) لم اجد ھعلاالحلیٹ عند غیر 
المصتف من بین الأئمة الستة. وأحرج الٹرمذی هذہ القصة بروایة چابر بن سمرۃ فی الاأطعمة 
رقم (۱۸۱۱). 

قوله: [وبعٹ بفضله إلیٌ) رکان ذلك آئناء اقامته 8لا بدار أ ہی یوب فی أوائل شحر ج4 . 
واستدل به القاضی عیاضی علی اؤعوائت الائل ڈاکفغرت آد یس ال کل راتھا تم 
ولكنه عقبد ہما إذا کان غیرہ پنتظر کل ولا سیّما من یتبرك بفضلته . وربّما ببعث المضیف إلی 
الضیف جمیع ما عندہ: ویرید أن لا یطعم أھلە إِلا عمّا یفضل بعد اکل الضیف. وحیئثذ بنبغی 


8-٦‏ بعد م اسفسات سی ام ات اس 
وَإله بَعَتٗ إِلَيْ یَزماً ِفَضَلَ لَمْ یکل مِْهّا لأَنٌ فِیھَا تُوما۔ فَسَألَئه: أَحَرَامُ مُر؟ فَال: ہ 
َلْكِلٰي أَْرَمُهُ ہ ِنْ أَجُل ریجو؛. 


قَالَ: إئيی أَقِزْه تَا تھرمُت. 


خر ہے کے 7ل 


سخ میں وحدٹنا محمد السیع حَدٹنا یحییٰ ا اتتعق رت کی 
ہٰذا ا الاسٰتا 
للضیف أُن ببقي لھم من طعامه. واما إذا خیف علی البقیة من الضیاغء کنا عو المعروف پي 
زمانناء غالأحسن أُن لا یتر في الڑناء بقی وھو محمل أحادیثت لعق الإناء: کعا عرٴ. واللہ 
سبحانه اعلم . 

وفيی الحدیث دلالهة علی جواز التبرك بفضلة أھل الورغ وآثارھم . 

قول: (ولکنی اگرعە٭ من أجل ربحہ) ھذا صریح فی عدم حرعته. واصرح عتهە ما آخرجە 
البخاري فی الصلاۃ )۸۵٥(‏ عن جاہر: أن النی ا تال: من اکل ثوعاً أر بصلاً فلیعتزلناء آو 
قال: فلیعتزل مسجدنا ولیقعد فی بیتہ: وإِن النبی ٹچ آتی بقدر فیه خحضرات من بقول فوجد لھا 
ريع) شال ناخبر ہما فیھا من البقول+ فقال: قرہوعا _ إلی بعض اصحابه کان معه ۔ فلما راہ 
کرہ آکٹھاء قال: کل؛ فإانی اناجی من لا تناجی٤.‏ 

نافاد عذا الحدیث أن النبي قٍّهُ کان یجتنب الثوم من اجل کراعتہ الطبیعیة لریحە: ومن 
أجل أنه عليه الصلاۃ والسلام کان یکرہ أن یناجی ربّہء أو بخاطب ملائکتہ وفٰی مه رائحة ثرم 
آو بصل. واإلی هڈا آشار الراري في آخر الروایة الآئیة: وکا النبي 2 پڑتی. 

وقال العینی فی عمدۃ القاري ٭: :۲١٢‏ ووالذي ذکرنا کلە (أي کراعة دخول المسجد بعد 
اکل الثوم) في الثوم النبیء لأجل رانحتھ. وأما الثوم المطبوخ منه فلا یکرہ لما روی أبو داود عن 
علي شہ فال: ەنٹھی عن أکل الٹوم إلا مطبوخأ+. وروي أیضاً عن حدیث معاویة بن قرة عن 
آیہ: :آن اللبي قےڑ تھی عن عاتین الشجرتین؟؛ وقال: من أکلھما فلا یقربنّ سجدناء وقال: إِن 
کتم لا ہڈ أکلیھما فأمتوعما طبخاہ نظھر أن اکلہ یتاً یکرہ للجمیعء وبکرہ معه دخول السجد. 
أما إذا کان مطبوخا فلا بس بأکله. 

وقد آخرح آبو داود (رقم: ۳۸۲۹) عن أبی زیاد أنه سال عائشة عن البصل: فقالت: إن 
آخر طعام اکلہ رسول ال لال کان غی٭ بصل. وفی إسنادہ بقیة بن الولید وقد عنعلہ. ولٹن صح 
ائہ محمول علی کون مطبوحاً لا رائحة لە. ورہما یستشکل بآن الظاھر أن ما بعث إليه أبو أبوب 
لم یکن نثاء لأن العادة أنہ یجعل فی الطعام مطبوخاًء فلماذا کرعہ النبی لل؟ والجواب أن علة 
الکراعة ھی الراتحة: فإنْ گان طیخه لیس جی٘داء رہما لا تزول به رائحته؛ فیمکن أن یکون ذلك 
الطعام فیه رائحة الثوم علی ما کان مطبوخأء فأخذ حکم التی. واللہ سبحانه اأعلم۔ 


کتاب : الأطعمة ۰ 


٦۔‏ (۱۷۱) وحدّثني حَجْاح الشّاعر وَأَحْمَدُ بُنْ سَمید بن ضخر (وَاللقْظ 
مِلهُمَا قَریبٌ) قالا 1ڑ کاڈ الات حْدْثنا ایت (في رِوَایِٰ حَجّاح بی یرید ابُر رو 
لأخول). کت اخ بی َو الله بن الَعارثِ؛ عَن الع مَزلیٰ أبي اوت عَنْ اي 
کو ان الپ نر علیہ . تل التب ےل في السُفل ۳ و أَوبّ في الْعُلو . غَالِ فَاْبّة 
رت رت بی توق زاس زشول الام ا مْنمْرا. قباتُوا ي ایب 0800 
لی کا مھ "و ٭السْنل نی تَفان: ا لو سَفَیفۂ ات تَهْتھا فَتحو 
الئٔی بے نی الْعْلو وَآبُو 1 في السُفل کان يَسْتَم لِلکِي ‏ مولقان اذا جيء به إِليْه 
کر فَيتَِْم مومع أصابعهِ اکضتع لا ناما وہ ثوغ فَلمَا رذ إلي کا 
عَن مزضع اضابع ابی کٹا فقیل لَه: ئن فرع وَضمد إِلیْه. ٠‏ قفال: أَحَرْامْ خُو؟ مقال 
دسا ۷ل 'وَلکِلي رہہ فال: فَإلي أَفُرۂ نا تَكرۂ: أوْ ما کرغت. 


۱۔ (۶۰۰)۔ قولە: (وآبو یوب می العلو) وآخرح ابن إسحاق بسندہ عن آہی أيّوب: 
قال: اثما نزل علی رسول الک اق نی بیعی؛ نزل فی السفلء وانا وام یوب فی العلو+ نقلت 
ل٭: یانبی الہ! باہی آنت وامی د إئی ااکرء راعكع 21 آقرت بر تھ رکگرھش: لاظور انت کی 

فشو-22 مر جحتت فی السفل: حقاتھ رانا وت ھا درس ناك کرت 
نیل الیگ قفا ؛ کہ رت تا کے فی سفله وکنا قوفه فی المسکن: فغلقد انگسر حب لنا 
پخاہ شک انار اوت ھتاہ جا تا سات فرناہ فا با اوران کت تا اف وط 
علی رسول الل اگ مله شیء فیؤذیهہ ٹم گر قصۃ حدیث الباب؛ وراجع لە الروض الآائف 


لسھیلی ٢(‏ )8۸ء002۸ 


قوله: ڑالشفل آرفق) فیه ان راحة الضیف وکبیر الفوم وی بالعتایة من مقتضی التاأدتب 
مع ولکن ذلك إِذا کان المضیف بطیفه ۔ ظطما رای رسول ال تج 


ر2 


من الاستغراق الشدید فی حب رسول اللہ پّ ا وفرط تعظبم لا یطیق أنْ یسکن فی الْعلَز الا 


اثر علی راحتہ راحة مضیلهہ. وقيه أن الضیف لا بنیغی أت یکلف مضفه بما هو 


ا ان ابا یوب عا اہ ہما فغی فلبه 


بمتخع تذل 
ىك طائقہ 
تولے: (قالاقإتی اگ ءماتگرء)اوفی روابہۃ اب إسحاق المذگور اقال (أی 
رسول ال )ا : إئي وجدت فبيه ریح عھذہ 60 وآنا رجل اناجی؛ فاما آنٹم فکنوی قال 
ناکلناہ ولم نصنع له تلك الشجرۃ بعد وظامرہ ععارض لما ئی حدیث الیاب من قوله: (فالي 
آکرہ ما تکرہ)؛ ویمکن التطبیق بیٹھماء علی تقدیر صحة روایة ابن !سحاق: بانه کہ آکل ذلك 
الطعاع یومثئذ ولکته لم یصبلعه بعف ولللك قال: فإٹی اگرعاتػرہ,. وفیهە ما کان عليه 


ہار ٹ الجزء الرابع سن کاب تکملة فتح العلھم بشرح متحم مسلم 
وَكَانَ الَْى کا بُڑتّی . 
قشم سی پہسی و سی 5 

فُعَبْلِ بن فُزوَان غو اہی عان الاشممی ات قال ‌"۳تھ+0* 
کن رما إِني مَجْهُود. فَارَسَلَ إِلیٰ بغض یساب 07 ٠‏ رَالزی بَعَنْكَ 

سہاہ برای امن ری خی ال ناف تی مُلنْ کُلَْنٌ من 
يك : <َرَالْری بَنَك تالق ما یی إِلأ مَ . فْقَّال : من پُضیف ھذا الليلةَ وحم 
سار ید آنا۔ ت0 ال فَانطلق به إلیٰ رَحْلھ. و +0 


الصحابة ہچ من حب اتباع ابی ا قی کل شیء؛ حتی فی ساته الطیعیة. 
قوله: (وکان النبی قٌلِ پوتی) ای : ياتيه الملائکة فبخاطبھمء فبکرہ ان تکون فی فمه رائحة 
الٹوم ۔ 


)۳٣۲(‏ ۔یاب: إکرام الضسف وقضل إِنثارہ 
٣٦7-۔۔‏ (٣٤٥٢٣)۔قوله:‏ (عن ۴۴۰ ھنذاالحدلیے وی الیخاری بر فضائل 


کی کر جم 


مز لعف راب 20۶ ام 

قوله: ڑجاء رجل) قال الحافظ فی الفتح (۷: ۱۱۹): الم آقف علی اسعەء وسپاأئي انہ 
انصاری۲. 

قوله : نی مہجھود) ای : آصابني الحید وضو اعت والحاحۃ واسوے الین والجوغ. 

فوله: (نال: من یضیف ھذا) بدأ رسول اللہ پچ ہنفے وأاھلہء فلما لم یجد فی بیئه شینا 
یواسيه بەء رغب غیرہ فی مساعدثته, وھذا حکم المواساۃ فی الشثدات أن ی۔اعد الرجحل 
المجھو دین بہقسف فان نم پستطع حوثھم إلی غیر٭ . 

٠‏ ہے سس .سس ین آنه ثایت بن قیس بن شماسء وقد اور 
کک رٹ مت سے ہہ 
رجلا من الأنصار عبر عليه ثلاثة آیام لا یجد ما پفطر علیہ ویصیح صائماء حتی فپعلن نے رجا 
الاھار ال کات رد سے لاائتھ اس وھذا لا پمنع التعدد فی الصتیع مع الضیف وفی 
2 ال اج ون کو ا0 وقبل: سی نترب بر اعت لم پدکر راغ مستنلا۔ در ری 


کتاب: الأطعمة 64 


ل عِنذلك شی؟؟ الٹ: لا . إِلا قُوثُ صصبْیّابي. َال : فُعَلَلِيهِمْ بشیء. فَإها دحل ضفَیْلتَ 
اي الشراخ زَآریہ آتا أَقُل. ا زی ایال نشربی إلی الشراع عئی لوب قال: 
تعْدُوا زَأكُل الشْیْتْ . فَلمًا أَسْبٔخ دا لی الی 8ی, فُقَال : 'ئْذ عَجب الله بن ضیبِکتا 
ِضَیِیْکَمَا اللَیلَةَا. 


۸۔ (۱۷۳) خدثنا و كُرْیْب: مُحَئْذ بُى العاء؛ عَدَتََا و عَنْ فُضَبْل بن 
َزْوَانَ مَنْ أہي سا ٠‏ عَن أپي مُرَیََْ؛ ان رَجُلاً ِيّ الأَنصَار بات و ضَبّث, قَلم يَکُنْ 
ِلْنَہ إلاٌ مَوثّه وَثُرت صبْْایو. مال را 1 فیا لصضسية وَأظفْٹی السْراج وَتَربي للشیْبِ 


ابو البختري القاضی+ أحد الضعفاء المٹروکینء فی ناب صفة الپنبی پ2 لە آنە أبو عریرۃ راوی 
الحدث . کدا فی فتح الہاري . 


ولکن الصواب ما سیأتی فی روایة ابن فضیل أنه آہو طلحۃة الآأنصاري نہ ولفظھا: 
افقام رجل من الأنصار یقال لہ آہو طلحقه واستظھر الخطیب کما حکی عنہ الحافظ فی الفتح آنە 
غیر أبی طلحة زید بن سھل المشھور؛ وکاأنه استبعد ذلك من وجھین: أحدھما أن ابا طلحة 
رت نل سھل رجل مٹھور لا پحسن أنْ یقال ميه: نقام رجل بقال لە أبو طلحةہ والٹانی: ان 
سیاق القصة بشعر ہأنه کان من المعسرین حتی احتاج إلی إطفاء المصباحء مع أن أبا طلحه 
سھل بن زید کان من آکٹر الأنصار عالا. ویمکن الجواب عن الأول آن شہرۃ آبي طلحة لا تمنم 
من أن یقال فیە: ورجل من الأنصارہ وعن الثاني بأن المال غاد ورائحء فلا یمام کون أہی طلحۂ 
من المیاسیر أت تمو عليه لیلة وفی طعامہ لۃ,. واش سبحانہ اعلم. 

قوله: (وأریە نا ناکل) وذلك لأن الضیف إِن علم أن مضیفه لا یاکل؛ ریما امتنع عن 
الأاکل أو کل قلیلاء وذلك سن فرط إیثارہ لہ وحسن سیاستہ . 

قوله: (فإذا أھوی إلخ) معنی ٭ أموی بیدہ4. فی الْلعْة: أمالھا لشيء بأمخذہ. وفی روابة 
للبخاري: ٢عیّلي‏ طعامك واصبحی سراجك ونومی صبانك إذا آرادوا عشاء: قھیّأت طعامها 
وأاصسعث سراجھا:ء ونومت صببیاٹها: ٹم قامٹ کأَنھا تصلح سراجھا فاأطمٰاتہ فجعلا ہریانہ ا 
بأکلانّ؛ ھیاٹا طاویینٰ؟٢.‏ 


قوله: (عد عجب اش) أيی: کما بلیق بە جل وعلا: والمصود إنْ اللہ سبہحاله رضی بذلكِ 
فحاز کلاھما الآجر عندہ. وقال القاضي عیاض: فوالحدیث محمول علی أن الصہیان لم یکونوا 
محناجین إلی الاکل بحیثٹ یضرعم ترك الأکلء إِذ لو کانوا محتاجین لوجب تقدیمھم علی 
الضیف. ویدل علی ذلك ثناء الہ تعالی ورسولہ إلُ عليھم. وآما الرجل والمرأۃ؛ء غرضیا بللك 
واثرا علی آنفسھماه کذا فی شرح الأہی. 


٠‏ الجزے الرابع من کتاب تکملة فٹح الملھم بشرح صحیح ملم 
تا عِنْدَك ۔ فال: فَْرَْٹْ مُذو الایۃ: یرون ءَ : أشْہمَ وو کات ہم ة۴ (افیئٹر: 6۹). 


اج ہر و - ۔(۰۰) وحتثناہ أبو كرَیْب. تا بن فُضَيْل عَنْ اپیو؛ عَنُ آبی خازم؛ 
غَنْ ابی مُرَیْرَةَ کال ٠‏ ججاۃ رَجْل إِلَیٰ رو الله ا لِیْخِینَۂُ " للع يَکُنْ عِنْنَہُ تَا کا کو نو 
فعَال : لا رَجُْل پُغضیف ھٰذا زجۂ الله مم رَجُل مِن الأنضار پُقال له ابو طَلْحمٌ فَائْلَقٌ 
به ال زَخْلہء وَسَاق الحْدِثٌ بنخو حدیث خجریر۔ وَدْکر فيه لُزُول الَايٰة کَمَا ذكَرَهُ وَكِىم. 


۰۔ )۱۷٣(‏ حدثٹثا أبُو بر بن أہي شَیْبَة. حَدَلَنًا شْبَابَة بن سوار۔ عَدَلا 
سُلَيْمَان بْنُ الْمُّمْيرَق عَنْ ثابتٍء غبّے الرحمنِ بن أبي ايل عَن الوقْدادء ال : فی 
اتا وَصَاحِبّانِ لی . وَتَْدُ ذُقَّث أَسْمَاغُتا وَأَبِسَازنًا مِن الْجَھُی. فُجَعَلَنا نمض أَنَفْسَنا غَلیٰ 
اب گکرز کر وو. دلبت اع باب باین. کان ای بلو فاععق نا ران اعد 
إذا ناڈ آخثر. فان ای ےی : ٦احخفَلُوا‏ ہذا اللَْ َینناہ. قال: لکنا تحْثلِبٔ شرب کُل 


۳٣٭۔‏ (+۰+)۔ قولہ: (فتزلت ھذہ الیة) ھذا هو الأصح فی سہب نزول عذۂ الایة. وعند 
ابس مردويه ن طربقق محارب بن دثار عیٰ اہن ععیم ۔ دامدی لرچل راس شاة فقال: إِنَ آخی 
وعیاله آحوج ملا إلی ھذا فیعث به (ليه فلم یزل پیعث به واحد إلی آحر حتی رجمت إلی الاول 
بعد سبعةء فنزلت؟ ویحتمل ان تکون الایة نزلت بسیب ذلك کلە. 

قوله: (ولو کان بھم خصامۂ) أي: حاجة: وھو من (خعصاص الییت): ما ییقی ہین عیدانہ 

٤۔ )۲۰٢٦٢(‏ ۔ ٹولە: (عن المقداد) یعتی : ابن الأسود ظچہء وکان فی الأصل ابنا 
لعموو بن ثعلیة وقد لحق أبوە بحضر عوت: وقدم المنداد إی مک فتبناہ الأسود بن عبد یخوث؛ 
فنسب الم٭؛ قفأامعا نرلےث دع وھهم لابا ءھے 4 ثإ له المقداد بن شغمرر؛ واشتھیرت تھرتہ با 
اٹھچر تن رفوت تف ا ھا شر > کات کاوتا صضدا مر ہرز وکان المقداد عظیم الہطنء وتان 
لہ غلام رومئیٔ؛ ففال له ذات یوعم : أشق بطلك فآخرج من شحمه حتی تلطف؛ فحے ہطنه تم 
خاط ہمات المقداد وغعروب العغلام وذلك سے (۳۳ھ)ا فی خَلائٴٰة عثمان کے کذا ي الا صابة 

وحدیثہ عذا أخرجه أیضاً الٹرمدي فی الاستیذان؛ ہاب گبف السلامء (4۲۷۱۹. 

قوله: (من الجھد) بفتح الجیم بمعتی المشقة والتعب والجوع؛ وذھاب الاسماع والابصار 
کارا ضر علق والراف ا0ال سے رل۷ تری غعا من کلاتا اضابتاعن ار رالعت 


قوله: (فلیس أحد عنھم یقبلنا) لکونھم ملین لا یجدوت ما یواسونھم ہە. 


جا : الأطعمة ٦‏ 


شیا ذاٹ لیلق زفذ شرنٹ تھیں۔ مال ۳9-0" تر الأضاہ ة فْتحفونهُ ریصیب 
سی ئا ما به حَاجْةُ إِلّیٰ هُذْہِ الجِرْعََ تھا مُشْرِثھ فلا أَن وَغْلث في بطبي: او ا 
این ایل قال نَدمَِي الشَيْطان. فُقَال: َيْخْكء نا ضئفث؟ أَشْرِبٔٹ شَرَابَ 
مُحَمٌد؟ فیّجیۂ فلا يَجِنْ لیو عَلَيِكَ فَتَهلِكُ. فتَذْعبْ ذُلیْاك رَآَخِرنك. و لی شَمُله إهْا 
وَضَفْھَا عَلَیٰ قََمَيْ حَرّج زاہي: إِذَا رَضَْٹھَا عَلیٰ رَأبي حَرَج فَنَمَاي. تی 
الوم . یں و سر و سرت ال: فُجْاء ة ابی 8 مُسلمْ کنا کات 
ین ٹم آئی الَنجد فصّلی. ثُم آئی شرابۂ تکشت عثة تلم ِجذ یم شَیتا. ن فَرَفُمَ رام 
لی السْمَاء, فَقُلّْثُ: الاَنْ یر عَلیٗ فَأَمْلِكُ. فَقَالَ: ۶ لم اَم َئ أَطتَعَني. تک 
اسْقاي: قال : فُعَمَذث إلَی الشَمٰآِ مَشْذَفْھَا عَلَی . وَأحَذث الشْفْرْةَ الطلقْتُ إلی الأعْز 
"مت تت3 الله جا فَإٰذا می حَابْلَة إذًا مُنْ خُمّل کُلَهْنُ. ا 


فوله: (لا بوتظ ناثما ویسمع الیقظان) عذا دب السلام علی الإیقاظ فی موضم فيه رحل 
نائم کیلا ابو ڈیہ . 

ثول : (یائی الأنصار فیتحفونہ) یعلی : أن النبی هٍ رہما یتحفہ الأتصار بشیء یل جوعہ: 
فلو شرت نص امکن ثه أن یعائج جوعه ہما یتحفه الأتصار: 

قوله: (وغلت فی بطنی) ايی: دخلت وتمکنٹ منە: والمصدر وغول من ہاب وعد؛ بمعنی 
الد غول . 

قوله: (وعلمت آئه لیس إلیھا سہیل؟ھذا بحتصل معنئہین: الاول: آئی تنبھت بعد الگ ب 
اه لم یکن لی سبیل قی جواز شرب نصیب رسول اللہ پل . والٹانی : أئه لا سہیل الآأن إئی !عادۃ 

قذوله : (وعلیٰ شملة) آي : ردام ۔ 


ثولہ: (اللْهمَ اْهِمٌ من آ طہمنی إلخ) فيه ما جبل عليه رسول الل ا من العفو والحلم 
والصبر وإحات القولء وترک الانتقاءمء فإند لم یسأل عن اللبن؛ ولا ذکر من شریه بسوء, 
النبی پک واصل الحفل : الاجنماع؛ بقال: حفل الما آو اللین: إذا جہ اض 
الحافل : ما اجتمع قيه اللبن ۔ 
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ان محمد چڑ ھا کانوابصمعوتف اب پختلواافید. قال : فحلہت فیبهہ حم علته رعوۂ, دبثایت 


> - 77 َ ۴ و ے کی ا بہھدیہ 8 ا ×َُ 8 2 . . 
ال کول پا یت 7 ۹ 8ہ" ال ان ہہ 
37 اچ تو بیو غ8 گِ 2۶ 


اج ول ووہ ادج تہ خر سی ای اض ال 

النبی ہے : ای مه اك کات انت یا رُسُول اللٰء کان من ری کدا 02202 
ےل ال ال پو: ہنا فدہ إِلأ رَحمَة بِئ اللہ . فا کاٹ اَنْلبي ؛ فَلوقظ ضاجیپنا 
فُبٔصیبْانِ ِنْهَاه َال مَقُلْتُ: وَالوِي بَعَلْكَ الْحَیٌ, ف بای دا أَسَبْتْهَا وَأَضَبْنهَا مَعَكء مَنْ 


اما ای لئے 


حم ر۔۔۔ و رر و - ری ےت سک ۃ. ا اوۃع ؟, ۔م لئے 
۹۱۔ )٠۰٠۰۶(‏ وجڈڈدا پشخاق بُنْ ببْرَامیم. أَغْبْرنا النضر بن شمَبْل. حَنثنا 
سشلتات ط7 المغیرةِ یذ ۱ سا 
٣ک‏ ورفان ۳ 8+' مُعَاؤِ الْعْئبَريٌ وَخْامذ بُنْ عُمَرَ البکراوٍی 
وَمْحَمَّدٌ بِنْ عَبْ لاغُلیٰ عَمیعاغَنْ انی جات اط لاہن مُعَاؤ). خَللَ 
تا ١م‏ ! 


ڑھ۔۔ رر 
1 


ہے ئںے۔ عَْ أبي عُنْمَان (َخذت اض): عَنْ عبْد نے حمر۔ ویو 
قان: کے لی ا ثلاَبٔین وَمائہ. فُقال الئی ہیاڑ: ال مَم اد مِنْکُمْ طمام؟ ادا مم 
عرر کر ارس 


>-٤ 


فجن ۔ تم جا رَجْلء نُشرك مُشْعَان طویل, صئ) 


قولد: (حتی علته رغوة) الرغوۃ؛ بثٹلیٹ الراء: زہد اللہ الذی یعلوہ. ویقال لە الرغاوة آو 
الرغایة أیفساً ۔ 

قوله: (زواست دعوتہ) بعنی قواے : [(واسقی جے ' رای 5 

بر (ضْضحکٹ إلح) وذلك کے کال عندہ حزل سید فا سن آت بدعو عليه النِي بج 
کون اذعب تصبہه وئتعرضی اذا قلمۂٴ علم ان النبی ھت ند روي: کان قبل ذلك جو کم 
ا ات بقوله الم ملعم ھے' ن اأطعمنی واسی ف“ ن سفائیۂ نہیں لتداو اٹ صہار فمعر ضا دعاء 
ار کہ و خر فرح لنٹ ور٢ضصحجعنث‏ وا نقااا اب ما کان برخافه له إلٰی ما پسرہ رلظپور معجز ہ 


تک 


2 ١ 
انیو کے ہین یدی ۔‎ 


ثول : (إحدی سواتك یا مقداد) یعنی: ما ھی فعلتك الیٹة الٹتی تضحکث الشکل؟ 

٥۵۔‏ (٢۰۵٢۲)۔‏ قوله: (عن عبد الرحمن بن أبی ہکر) ھذا الحدیث آمحخرجء البخاري في 
لیے اپ تو0 تسس ال می 016100 رخی السَ٭ستاء وپ فی اگل سی تی 
([۵۳۸۷)ء وفی الہوعء باب الشراء والیع مع المشرکین واعل الجری ,)۲۴۱٦([‏ 

فوله: (مشعان) ہضم انلمہم واسکات الشین وتشلید الٹنوٹء اسم فاعل من باب 


کجاب : الاأطعمة ان 





8۳" ز: دبی ام عَطی 0 80, لا ہت پیر 
ما إِلّ عَرٌله زشول الله عو تر نات الكَهً کاسداء انم ات کان 
غائا بخاای 


ال وَجْعَلَ فَضْعيْيَ . فَأكَلََا نما أمْمَمون. وَشِْنا. وَقضل فی الْفَضعَتْن. فُسََك 
عَلٰی الٔعبر. او کمَا قال. 

۳ھ ۔(١۱۷)‏ حدٹنا غبٛد ال بن مَعَاذ الْعَتْبَرِيْ وَحَايد ِنٌ غُمَر الیکراویٔ 
وَمْحْمَدُ بن َبٔد الأعُلی الْقَیِْ. عن اقب (زفلفظ لاہن منابا ع دا الُعَیر بن 
اتاد نان ٦'س“'ْ0"ءیئعھھ0‏ غَتمَان؛ اه دنہ عَبْڈ الرّعمٰي بن أپي بکر؛ ان 
ار ات وت" ٠‏ مَإِنّ زَسُول ال قل مال مَرَةَ: 'مَنْ کان عِنْذۂ طُمَامُ 


الاخشیشان. ومو الطویل جدا غوق الطول. وقوله (طویل) تفسبرہ وقال القزاز: المشعان: 
الجاغی الکائر الرأآس 
قوله: ڈابیع ام عطیْة؟) استدل بە البخاری علی جواز قبول الھدیة من المثركء لآٴن الظاھر 
من ھذا السژال ان الرجل ان جعله عطیة قبلھا النبی قيُ منہء ولا لما سأله عن کوئہ عطیة, 
قول٭: (بسواد البطن) عو الکیلدں او کل ما فی البطن من کبد وغیرھا۔ 
قولہ: (إلا حوٌ - حرة) حر یحرّء من باب ذب: قطع. والحزٌۃ بضم الحاء: القطعة ونیه 
ثوله: (خبأً لە) اصل (خبأ) بمعتی اخفیہ والمراد عزل نصيه والاحتفاظ به حتی یجیئ. 
قولہ: (ٹاکلتا مٹھما اجمعون) یحتمل أن یکونوا اجتمعوا علی قصنین؛ فیکون فی معجزه 
آخری لکوتھما وسعتا أبیدی القوم ویحتمل أن پرید أئھم اکلوا کلھم فی الجملف اعم من 
وت وو کدا فی فتح الباريی :٥(‏ ۲۳۲). 

ے (٢۵۷ك۴۰)۔‏ قول: رو بن آبي بکر) ھذا الحدیث حرج الیخاري فی 
عواقیت الصلاةء باب السمر مع الضیف والأعل؛ (٦٦١)ء‏ وفی المنافب؛ ہاب علامات اللبوۃ 
ىي الإسلامء (۸۱٥۳)ء‏ وئی الادب؛ ہاب عا یکرہ من الغصضب والجزع عند الضیف:؛ )٦٦٦٤(‏ 
وہاب قول القضیف لصاحبہ : واللہ لا آکل حتی تأکل: .)٦٦٦٦(‏ 

قوله: (آن اصحاب الصفٰة) رإن السّفة کائت مکانا نی مؤخر المسجد النبوی مظللا آعد 
لنزول الغرباء فە ممن لا ماوی لە ولا اھل: وکانوا یکٹروٹ فيه ویقلوت بحسب من یتزوج منھم 
اویغرت آو یسافر. وفد سرد أسماءھم آبو نعیم فی الحليةء فزادوا علی المائة: 


٦٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح(صحیح مسلم 
اثنْین: َلَِدْمْبْ بئلائه . وَمَنْ کان منْٛدہ ڑا تی ُليِنْعَبْ بخابس: بساددس! ای 
قالء زَإِن آبا بر جاء پفلاگکؤ. لق ہي اللہ گلا بِمَشْرَ: ا بھی دہ . قَال: بین 


اي وَآَمُي ۔ ولا آذري ل قال : َارَأَيي خاوم ْن بَْنَا وَبَيْبٍ آبي بکر ۔ قال: وَإِت ۴ بگر 
تعشین ند اي 0 لع تۓغ ول یا الحكا ولس ماق ساد مت لہ سوا ان 





تول: (ذخایذب بثلالة) کذا فی جمیع نسخ مسلم۔ ووقعم فی روایة البخاری : ہفلیذھب 
بثالث٭٤‏ وغلط القاضی عیاض روایة مسلم؛ وفقال: إِن الصواب ررايۂة الہخاري لموافقتھا لسیایف 
باقی الحدیث . وقال الفرطبی : إِن حمل بأي ما رواہ مسلم) علی ظاعرہ فسد المعن؛ لان الذي 
عندہ طعام اثنین: إذا ذھب معە بثلاٹ لزم أن یأكله فی خمسف وحیئٹذ لا یکفیھم ولا یسڈ 
رتپ بخلاف ما إڈا ھب بواحدء فإنه باکلە فی ثلاث . ویؤیدہ قوله پيی الحدیث الآخحر: ۃطعام 
الائنین یکفی الاربعة؛ أي القدر الذي بشبع الائنین بد رمق اربعف: ووجه النووي روایة سلم 
ہن التقدیر: عفلیذعب بمن یتم من عندہ ثلائق آأر فلیلعپ تمام ثلائةء, 

ولہ: (ثلیذعب بخاسں: بسادس) أي: فلیذعب بخاسی إِن لم یکن عندہ ما یقتضي اأکثر 
می ذلك؛ وإلا فلیٹذھب بسادس مع الخامس؛: آو المراد أن من عندہ طعام خعسة فلیذعب 
بسادس علی طراز الثلاثة الأول. وإنما أمر ابی پل بذلك لیتمرنوا علی المواساة فیمعا بینھم؛: 
ولم بزد کل رجل علی واحد: لان الناسی گانوا فی قلة الجا؟ فلو ادخل پسھم اکثر مرح واحد 
ربّما ضاق علبھم الأامر۔ وفيه أن الأمیر یجوز لە آن بفعل مٹل ذللدلد حاجة الجائثعین. ولا 
خلاف فی أن إطعام الجائعم قرض علی کل من استطاع ذلك؛ فلو تطوغ بذلك الاثرباء فیھا 
ونعمتء وإِن لم بتطوعوا جاز للامیر أن یکرعھم عليه. 

قوله: (وانطلی نبی ال ٹچ بعشرة) فيه بیان لما کان عليه النبي اي من الاخذ بأفضل 
الأمور والسیق إلی السخاء والجود؛ فإن عیال اللبی قيُِ کانوا قریباً من عدد خیفاته مذم اللیلهة 
راع اسھی فلر احصمتت ارات 

توله: (قال: قھو وأنا وابی وأمی) القائل عبد الرحمن بن أبی بکر؛ وقوله فھو أي الثأن: 
وقوله ڑآنا إلخ) عبتدا وخبرء محذوف یدل عليه السیاق+ وتقدیرہ: فئی ائدار1. 

قوله: ڑولا ادری عل قال. .. وخادم ہین بیتٹا) الشك من أبي عثعمان التھدی الراویي عن 
عبد الرحمن؛ وقوله (ہین بیتنا) أي خدعتھا مشترکة سا ےت 

قوله: تقالل: وإن آہا بگر تعشی) إلخ: وفی روایة سعبد الجریری عند الیخاريی في الدب : 
إن ہا بکر تضیٔف رعطاء فقال لعید الرحمن: دونك اضیاقك: فإئي متطلق إلی البي پَللٰة: افرغ 
من قراھم قبل أن أجیئ. فائطلق عبد الرحمن فأتاھم ہما عندہ: فقال: اطعموا. فقالوا: آین ربّ 
میزلنتا؟ قال: اطعموا۔ قال: عا تحن بآکلین حتی یجےڈع رب منزلنا۔ قال: اقلوا عنافراکم: فإانہ 
إِنَ جاء ولم تطعموا للقينٌ منہ: فعرفت آأئه پجد علیخ:. 


کاب : الام ة ت٦٦‏ 





* س جر جر 


۰ ار کی ضيافكٹ 8 ضَفاف؟ قال: 7 و مئاٹ رخ 


عَتَیٰ تچي؟. قَذ غَرشوا عَلَبهھمْ قَتلبْرمُمْ فَالَ: فَلْھبْٰ أنا فاخعتبات وَقَال: یا غئرُ 
حدم وَسب. ٴخال: کت لا میا َال حا أ۔ اَل اتا ات َايْمْ الله مَا 


توله: (ٹم رجعء فلبث حتی نعس رسول الہ ہڑ) نی کلامہ عنا تکرار. فذکر اوّلاّ ان آبا 
بکر تعشی علد النبي 8ق لم لبث حتی صلی العشاء: ثم رجع أٔي إلی بیتہ۔ ثم ذکر نفس الوافعة 
مرة ثانیة لإیضاح عدۃ لب عند الہی پل وآنہ لیٹ إلی ان نعس رسول ال ہے رمضی من اللیل 
سا شاء اش . هذا عو الصحیح في تفسیر ھذا الکلام. ووقع في بعض الشروح اضطراب ئي 
تقیرہ: وراجع لتفصیله فتح الباري .)6۹٦ :٦(‏ 

وقال التوری ػلن: وفی ھذا جواز ذھاب من عندہ ضیفان إلی اشغاله ومصالحه إذا کان لہ 
ہے ار ابر وسامس وکا فا لان کر کا قدالرصوی رت بقاوعاب آ 
بکر لہ من الحب للتبي قل والانقطاع إليه؛ وإیثارہ في لیله ونھارہ علی الأعل والاولاد 
والضیفان وغیرھم. 

ول : ا قد عرضوا عليھم غغفلہوھم)ا یعنی : ان الْحخدم او الاھل عرضوا علیھم الطعام: ہوا 
وغاٰہوا غلیھم . 

توله: (قال: فذعبت آنا فاختبأت) أيی: امختفیت خوفاً من أن بخضب عليه أبو. وفی روایة 
الجریري عند البخاري: ٭فقال: یا عبد الرحمن! فسکٹ: ثم قال: یا عبد الرحمن: فسکٹ: 
جج سورس سر وی سوب و 8 

فوله: ڑیا غنٹر) بفتح الغین وسکون النون وفتح الثاء علی المشھر رہ وحکی فے الثاء 
أبضأء وحکی عیاض عن بعض شیومہ فتح الغین والٹاء. ومعنا ہ: الثقیل الوخم؛ وقیل: 
الجاعل؛ وقیل: السفيه وقیل: اللكئیم؛ وقیل : عو ذباب أزرق: شبهه بە لتحقیرہ. وھو مأمخوذ 
من الکْٹرء وئوله زائدة۔ ورراہء انخطا ہی (إعنتر) بالعینخ والثاء وھر الذباب , 

توله: (فجدع) أي : دعا بالجدع وعو قطع الأئف وغیرہ من الأعضاءء واإنما فعل أبو بگر 
مذا لما طنْ ان عید الرحمن فرٌط في حق الأضیاف. وفیه جواز سب الوالد ملولد علی رجہ 
التادیب والتمرین علی اعمال الخیں۔ _ 

قوله: (کلوا لا عنیئاً) قیل: المخامَلیون لھذا الکلام أھلهء وقال ذلك لما زعم أنھم فرّطوا 
في الآمر. وقیل: إنما خاطب به الضیفان لما في قلیه من الحرج والفیظ علی ترکھم العشاء. 
رذلك لأئھم تحکموا علی رب المنزل بالحضور معھم ولم یکٹفوا بوندہ مع إذنه لیم هي ذلك: 
وقیل: لم یرد الدعاء وإنما آخبر أٹھم فاتھم الھناء بهء إذ لم یأکلوہ في وقتەء عذا ملخص ما فی 
الفٹتح وغیرہ, 


ََْ الجزء الرابع من کتابِ تکملة نتح الملھم بشرح علنجیح سلم 


گُتّا اذ من لَنمَةِ إلأّ ربا ین أَسْفَيِهَا أَكْتْر مِنْھا 0020 
کَبْلْ ذأكُ . فَنظرإِلَيْھَا آبو بَکْر قَإِها مِي گنا می از اث 2006 نر ھا اع خایض 
زاس کا متا 0اک لگ آ قرو عيي ء لَھي الد ار نَا قَبلَ ذلِكَ بكَلَثِ مزار. قَانَ: 
اقل بٹھا ابر بر وقال: اپ سی فیس کو لے دو ا 7 





1م سممسسسہہ‌سمٌسی۔-معج‫-سصحى٘ یڈجژأٗدمشسسسہ 


قولہ: (إلا ربا من اسفل منھا) أی: ازدادء وقوله (اکٹر مٹھا) یجوڑ فٰيه التصب علی 
الحائیف والرفع علی کونە فاعلاً لقوله (رہا). وفیه کرامة للصدیق َلله؛ وآن کرامات الاولیاء 
حق . 

قوله: (لاء وقرة عیتی) أما قولھا (لا) فھی زائدةء آو نامیة+ وتشدیرھا: لا شىيء غیر ما 
أقول. ٴوقرٰۃ العین) یکنی بھا عن العسرٰةء وإتما حلفت بھا لما حصل لھا من السرور بالکرامة 
اتی حصلت ٹھم۔ وقیل: ھا أرادٹ بقرۃ العین رسول الله پل . 

قوله: (قال: فاکل مٹھا أبو بکر) ظاہرہ أنە شرع في الاکل بعدعا رای ئي الطعام من 
البرکة, وظاھر عا میأتی فی روایة الجریری أُنه لما حلف الا بطعم اللیلة حلف أضیافہ ان لا 
بطعموا حتی بیطعم: ار چاو ا ا ا ا ا حلفث أن 
لا تطعم حتی یطعمء فلما رأی ذُلك أہو بکر قال: :نما رایت کاٹ کاللیلة قطۂ وقال: :آما 
الآأولی فسن الشیطان. علمّوا قراکم؛ فجیئ بالطعام فأکل واکلوا۔ وظاھرہ أنه شرع فی الاکل 
بعدعا شعر ہما فی الأیمان من الشرْء ثمْ ظھرٹ الیرکة في الطعام۔ فجزم القاضیي عیاض بات هي 
عاق جراتااات ات سا وتأخیر١۔‏ وروایۂ الجحریریٗ آصح۔ فکأن ھذا التقدیم وائتأخیر 
وقع من المعتمر بی سلیمانء فإن سلبمات قد روی عنه ابن ای عدی عتل البخاریي عٹل روايه 
قرع ان ھت الال 

ویمکن أن یجمع ہین الروایتین بأن یکون آبو بکر قد اکل غي الہدایة لاجل تحلیل یمینھم 
شثاء ٹم لما رأی البرکۂ الظامرة عاد فاکل مھا لتحصل لە ثلك الیرکة. عذا ملخص ما ٹي فتم 
الباري . 


قوله: (ناصحت عندہ) أی الْحِلتة عند النبی ڑا . ولعلھم لم یاکلوعا ٹی اللیل لکون 
ذلك وقع بعد مضیٔ عدة من اللیل وقیه عرغں الطعام الڈي تظھر فیه البرکة علی الکبار وقبولھم 
ذُلليِ 

فوله: (فعوقتا) مکذا وقع فی اکر النسخ (عرّفتا) أي اتخڈنا عرفاء۔ رالمراد آئە لما انقضی 
اجل الھدنة تجھڑوا لقتالیم فجملرا ائنی عشر رجلا کالعرفاء۔ لننظیم العسکر وضیطه؛ وکان مع 


1 کاو جم * نے فقو و ےھ ہے و از ٠‏ رر 1 
اکنا مایا 0+۸ پر یں 7 ۱ 


اٹ ۵۳۶ حدفتي مُحَنْد بی المُلی نت اہ یی نُوح ور عن 
بنا 


: ح١٠‏ کی رھ گا و رس إ 
ال لحرّری؛ عن بی ملعا غن قد الحلن اع ای نکر قال ول عَدیا اضیاف 
: ج5 َٔ 7 2007 سوب نے رو تڑےی آتے شا 
با اعت انگل : اقم من أَضْیَافاق: قال: َلما امُسّیتث جا بقرٴاشم,. قال: فَابڑا۔ 
4 سم سر ہے کو عم سر ٹور رھ سے ظا کھ قرر و سار رف و قوے کے 
و وو وا ات وو کہا نز إئه زرل خبید. 'نکم ان الہ 
ا ہپ اہ اھ مو 2+07 ک0 او و او کے کے ؤئںہ عرھر ےہ 
و ری بت قال : فاہوا۔ فلما حاء نم ید بی اوں نھچ ثقاں : 
ہے اور - بث سد ۳ > .- ۔ِ 
ں 0 ۱ [ 1 می ا کر ا ا اوھ اتا و وق 7ے و وا 
عم بن أَْیَابِکُمْ ا کاآ را ۷ا ۔ والله! مَا فرغنا۔ فا: الم امر عَبّد الرحمن! قفاں: 
رع ےو کر رم أذدھ* دھےپ : رہہ مسج ے ںہ ع ںہ ے. ڑ عو آۃةڈ۔. ےى ط 
رو رظ شال رر کپ سی کے نج یا عک و افسبت 
اھ ۔ہ نے ۔ ھط 2 ت- 2 "ری ھا بس ۱ 
2."0“00ھ)0 َ 


غَلیْك إِنْ کلت نسمَغ ضزتي إِلا نت 


اَصیَافْكَ فُسَلهْمْ 7 200 
تقبلوا عَنَا قَرَاكُمْ. م َال یو بُکر: مُواللہ لا أظعَل دن ٠ّ‏ کات ات7 





کل عریف جماعة من الناس . ووقع ف-ی بعض 0 “ ٰ "80ھ" ورایة ا حارق کی 
العنافےہ ومعناہ واضح؛ أننا فرقتا المسکر علی اثني عشر فریقاً برٹاسة اٹٹی عشر یج 
توله: (اٹنا عشر رجلا) گنا هو می آکثٹر النسخ: وذلٰكک علی مدعب من بقوںل (إت اعرات 
الکئی کرت الال اق تما فی الحالات الثلائ: الرفع واللنصب والجو> وعنه قولە تعالی: ٭ ان 
من نگ علی قرامة من قراہ ((ت) ملقَلة ۔ ورقع کی بعض النسخ (اٹتی عشر): × وهو غنتی 
.۱ لقیاس التٹحوی المُمعروفے, 
قوله: ڑناکلرا مٹھا أجمعون) قال الحافظ : ٭وظھر بذلك ات تمام البرکة قی الطعام المذکور 
کانت عند النہي ال لان الذي وقع فبھا قی بیٹ أبی ہکو ظھور أوائل ا یرکة فیھاء رما انتھاؤعا 
إلی ان تکفي الجیش کلھی؛ نما کان إِلا بعد آن صارت عتد النی اد 
۷ے (۰۰۶)۔ قوله: (أہو منڑلكا) أی صاحبے. 
دولڈ: لرجل حدید) 7۴7 قب٭ وہ وصسلا ٹف ویغصب لانتھال الحرعات والتقصیر فی حیق 
الضیف وتحوہ, 
تولہ (مالکم الا تقبلو! عتّا قراکم) أي : ما تضیشکم یه خاں التاضی عبافی: اتھعلوا ذلٹث 
دبا ورفقاً ہا اہی بک لاٹھم ظنو! ان لا یفضل ال شیءعن ا والصواب للضیف أت لا یمنتم 
سما آرادم ا المضیف من تعجیل انطعا اوھ رن اس ارہ 7ا جح اوت 


۸ الجزء الراہم من کتاب تكمله فتح الملھم بشرح صحیح ملم 
و اس ٠‏ ال: فَتَا رت کَالشر قَاللَیْلَهِ تا وَيْلكُمْ ٠‏ مَالکُمْ أنْ لا تَْبْلوا نْ 
0ے اہ یقت غائر ا کے 6اك نی بالظتا 
لٹ ناقر زاقلو َال : نَا أَسْیخ هٰذا عَلی التبى 8 نَفَالَ: با ٤‏ 0.00 
وَعبث۔ قال: فَأغَرَۂ ففان: دَل آئث أَيَرْكُم وَاعَيرهُمْ:. 

100 کی تار 5 

(۳۳) ۔ ہاب: فضیلۃ المواساۃ في الطعام القلیل: 
وآن طعام الاْندن ىکفی الثلاثةء ونحو دلك 

٥ؿ٣ھ-‏ (۱۷۸) حدفنا يَحییٰ بن یی با 5 0ف ظا مات 2 ای 1 کات 
عَن الأآغْرٌّح؛ غَنْ أبي مُرَیْرَةَ: أن فا : ان رشول الله ل2 : َمَامْ الاثثین کافی النْلاکّة . 
وَطُعْامْ الللاکة کائي الْأَریَمَة . 





فیمنعه برفقء وعتی مك لم بتعرض لەء ققد یکون للمضیف عذر لا یمکنە إہداؤہ: فتلحقه المشقة 
لمخالفة الاضیاف کما جری فی قضیة أپی بکر ہذ٭4. 

قوله: (ہل آنٹ أبرٗھم وأخیرھم) لأن حنلہ ظچك لم یکن إِلا رغایة لحق الضیف؛ وقد مر 
فی الإیمان أن الرجل إِذا حلف علی یمین: لم رأی غیرھا خیراً متھا فائڈیي بنہغي لە أُن یحنث 
ویکفر عن یمینه ۔ وفيه فضیلة ظامرۃ للصدیق ہہ . 

ثوله: (قال: ولم تہلغنی کقارۃ) قالله اأحد الرواۃ: والمعلٰی: آنٹی لم اأطلع علی ان 
الصدیق ہہ کفر عن یمین ولا یلزم منہ آنہ شچچلہ لم یکفر في نفس الام فلا یصح الاستدلال 
بء علی عدم الکفارة غي بمین اللجاح والئغضب؛ ولا عا ذکر بعضھم أن القصة وقعت قبل نزول 
الکفارم. وراجم فتح الباريی 32: ٥٣۷٠‏ )۔ 


(۴۳) ۔ باب: فضیلة المواساۃ في الطعاع القلیل ال 

۶۸۔ (ھ۴۶) ۔ قوله: (عن أہبی غریرۃ) عذا الحدیث أخرجم البخاری فی الاأطعمة: ہاب 
طعام الواحد یکفی الائئین: (۵۳۹۲)ء والٹرمدی في الاأطعمةء باب ما جاء هي طعام الواحد 
یکھغی 1 نی ( ۰ ۱۸۲) ومالك فی الموطا فی صفة النبی پیل باب جاسع سا جاء فی السعام 
والشراب ۔ 

فوله: (طعام الائنین کافی الثلالة) وسیانی فی حدیث جاہر: اطعام الائنین یکفي الأربعد! 
ومرجع الاول الثلث: ومرجع الثائي النصف. والجامع بیٹھما آت مطلق الطعام القلیل یکمي 
الکہہر لکن اقصاء اض عف . وگونه یکمی مئلهہ لا فی ان یکفی دولھ, وقئد وقع کی ۔حدذیث مر 
لابن عاجه بلفظ ٭طعام الواحد یکفی الائئبنہ وإن طعام الائنین یکفقي الثلالة والاربعةء وإن 


کتاے : الأطعمة 4 


٦۷ى‏ چج -(۱۷۹۸) خر ک_تا اسحاق ۶ درا موم تا روج 7 غاد وت وَحذثی 
کت یت ہج رج قرو ار ارہ اَل مغ جَابر بن 
غَد 09 جات کا ول ال حن ور لاطعَام الُوَاحدِ یکفی الاثثیر ن وُطعَام الائثین 


يکفي الأرَْعَةً کا لأزنفة نکی اِلنْمَائتة٤.‏ 


وفی رِوایيه اإسحای: 8-90 ا 00ر شی 
رف سے و حَنَثِما ا 1 


ےل 


خدثنا ا ٹا و ح زحذليي مُحَمّد بن 


لَلاہَءشن ای ال فن جار خی لی ا بوٹل 


ک‫ 

لحم 
سسنا 
ۓ"۔ 


حیِیب بن جریج ۔ 


۸ (۱۸۰) حڈثثا بَحُیَىٰ بن یوے ےر بُنْ أپي شْيْبَة وَآبر مُرَبْب 
وإسخایٰ بر ِنرَامهيمٌ (قَال أبُو بگر وَأہو قرب : 8 "۰" 
مُعَاويه غَ الأعْمَشء ہ عَن ابی سُفَيَاذ هن ججاہرں قَال: قال کو الله ا ۔ امام 
الواجدِ تَکفي الالّْین . وَطُمَام الائئین تِکكفي الَأرَیَعَة. 


طعام الاریعة یکفی الخمسة وائلستڈا, ونقل عن [|سحاق بن راھوید عنْ جریر قال: امعلی الحذیث 
ان الطعام الذدی یشبع الواحد بکفی قوٹ الائلین+ والذي یشہع الائنین قوت الأربعة٥.‏ 

وقال المهلب: ‏ المراد بھذہ ااأحادبٹ الحفی علی المکارم والتقلم باكمٰار24؟ یعلی : ہشن 
المراد آلحصر فی عقدار الکفایة وانھا المراد المواساۃ؛ وآنه یلہغی للائنبن إدخال ال 
لطعامھماء وژإدخال رابع ایضاً بحسب من یحضر. وفی الحدیث إشارۂ إلٰی أٹ المواسة إا 
حصلت حصلت معھا البرک مٹھم الحاضرین. وفیه أنه لا یتبغی للمرء أَنْ پستحقر ما عندہ 
فیعتنمع من تقدیمهہ فان القلیل قد پحصل به الاکقاء, 

رد وقع فی حدیث لان عمر عنذ الطبرائی ما قد پر شلہ إلی 77 
وأولہ: ٭کلرا جمیعا ولا تفرفواء فإن طعام الواحد یکفی !لائنین؟ قیوخذ ملە ان الکفایة تنشأً عمن 
سیت 


قوله: إ(سمسع چاپر ہی عد الد غدا التحڈیٹ سے ٠‏ انت رمد تی ك٤‏ اڈ طحمذ: بای عا 
جاء قي طعام الواحد یکفی الائینء (۱۸۲۰)ء وابن ماچه پی الأطعمة: باب طعام الواحد یگٔی 
الات (۹۵ ۴۲). 

۱۹ ۔-۔ (۰۰۰)۔قول: (عن آأبي سفیان) اسمه طلحة بن نقع القرشي الواسطي. ز و 
ٹرحمته فی الجیاد بانی توابپ مزح جيسهے المغاو الخ وتقدم أله تکئم ِب بعض المحدثبنَ از 


4 الجزہ الراہع من کتاب ئکعلة فتح الملھم بشرخ؟صحیح مسلم 
۹۔ (۱۸۱) حدذثنا ثَُِیْةُ بن سَعیدِ وَعُنْمَان بن اہی شَيَْة قَالاً: حَدتنا جریر ان 


الأعمَشء عَنْ أبي سُفَيَان: عَن جابرہ عَن اي 8ل ال : اطِمَامُ الرْجُل يَکَفِي رَجِلَينِ. 
وَطْعام رَجِلَین يَکفي أَربعَةُ. وَطمَامُ مه یکفی نایا 


)٣٣(‏ یں رہ رد ےج 


لپن پل قان: ورغ یس جم پاسوو پا کم 


بروی عن صحیفة جاہر ولللك ٹم یخرج عنە البخاري إلا عقروناء ولعل البخاري لم یخرج 
حت رہ ھذا لآنھ ما وجدهە ھی طریبق یر راثہ اعلم . 


)٣٣(‏ ہاب: الدؤمن یاکل فی معحی واحدہ والکافر یاکل فی سبیعۂة امعاء 
٣‏ ۔ (۹۶٦۲۰)۔‏ قوله: (عن ابن عمر) عذا الحدیث آخرجہ البخاری فی الاٴطعمة بات 
المؤمن باکل فی معی واحد: ٢٥۹۳(‏ إلی ۳۹۰٢)ء‏ والترمذی غی الاأطعمۂ: باب ما جاء ان 


المؤمن یأکل فی معی واحد: (۱۸۱۸)ء وابن ماجه فی الأطعمة:؛ باب المؤمن پأکل غي معي 
واحد )۹۸ ۲۲). 


تولہ: ڑیاکل فی سبعة امعاء) رھی المصارین+ واحدھا یعي بکسر المیم مقصوراً. وحکی 
ابن سیدم فی المحکم لغة ہسکون العین وتحریيك الیاء۔ وحکی القاضی عیاضی عن اھل الطب 
والتشریح أنھم زعموا آن امعاء الإانسات سبعة: المعدقت ٹم ٹلائة امعاء بعدھا متصلة بھا: 
الہواب: والصائم: والرقیق: وعي کلھا رقاق, ثم ثلاث غلاظ: الأعور؛ والقولون والمستقیم: 
وطرفه الدہر . وقیل: اسنا الامعاء ال ےعة : الا ٹا عمعشری: والصائث رالقترلول؛ واللافائعغی ؛ 
والمتقیم؛ والاعور۔ قامموژعن يیکُّمّے ملع اأحدھاء والکافر لا یکفه الا سلئ گلٹھا. جذا فيی عشجاة 
القاری (۹: .)٦٦۷‏ 

قوله: (والمؤمن پاکل فی ععی واحد) وسیأتی آخر الیاب فی حدیث اہ ھریرۃ أن الي کڈ 
قال عذا فی قصة رجل شرب حلاب لبن سبع شیاہ. واختلفوا فی معنی الحدیث علی أقوال 
تاله : 

لیس المراد فی الحدیث حقیقة الامعاء ولا خصوص الاکل؛ وإنعا المراد التقلل من 

الدنیا والاستکثار مٹھا؛ فکكأنه عیبر عن تناول الدنیا بالڈکل: وعن آسباب ذلك بالأمعاء. 

۲ المعٹی أن المژمن بأکل الحلالء والکافر بأکل الحراء: والحلال أقل من الحرام في 
الو جود. نقله ابن المِن . 


کاب : الأطعمة ۷ 


۱۹ چ- 0-90 ری عم و سال 


یک تعن بن زاہم کڈ با غعی ئ عو اڑقاق ان ور وت . کِاذَمُمَا 


عَنْ اقع۔ عَن ابن غُمَرَ من الب 8ء ہلل 
ا سا 0 ران شلاد الو خدلنا محمد لن جغفھر۔ خْتنا 





۳ المراد متهھ گثرة آگل الکافر وقلة اگل المؤمن. وإنما قاله رسول الل للا ئی رحل 
بعیلہ: ولم یرد بیاٹ اصل کليء فاللام فی ہالکافر؟ وفالمؤمن* للمھد. ۱ 

۔ إِن الحدیث حرج مخرج العالب؛ ولیست حقیقة العدد عرادة وتخصیص السیعة للمِالمۂ 
فی ای راع ام کات الین اتل بی الاک انالد باسات اتعااو نسنے 
فا من حساب ما زاد علی ذلکہ. والکافر بخلاف ذلك کل فإله لا یقف مع مقصود الشرع: 

ہو تابع للفے مستٹرسل مھا غیر خائف من ثیعات الحرام. فصار آکل المؤمن (ڈا سب إلی 
آکل الکائر کاآئه بقدر السبع مله, ولا یلزم من عذا اطرادہ فی حق کل مؤمن وکافر, فقد یگون 
في المؤعتین سن یأکل کثیرا اما بحسب العادۂء أو لعارض بعرض لە من مرض باط أو لخبر 
ڈلث+ ویکون فی الکفار من یاکل قلیلاء إما لمراعاة الصحۂ علی رأی الاطبّاء وإماللرباضۂ 
علی رای الرعبان: وإما لعارضی کقعف ائمعدة, قال الطیبی: ومحصل النقول أن می مان 
المژمن الحرص علی الرماد والافتٹاع ہلغ مخلاف لعاف ناذا رجد مؤعھن و آافراعنی 
غیرما عذا الوصف لا یقدح فی الحدیث. 

۵ ۔ إن المراد إئُہات الِرکة قی معتعام المؤمن ونفیھا من طعام الکافر روذلك لآں المژمن 
مکی فطل اکھت ظا ےک مات باھائز لاس تع الات لاھک ہن 
او لان المژمن یقلٌ حرصعۃ علی الطعام فببارك لە فيه وفي مأکلهء فیشبع من القلیل+ و؛لکئر 
طامح البصر إلی الماکل کالأنعاء قلا یشبعه الثقلیل . 

٦۔‏ اب انقرطہی : سر اٹ الععام وت یس الطہع ؛ وشھوۃ النفس؛ وشسپوۃ انعبن۔ 
وُِهوة القغم وشیوۃ الاذنن وٹیو "ا وئٰپو؛ ا غء بھی الضروریة !می اشز بھا 
ال راذا غاب فائز پالھسسں مت گر ان آفرو کرای ہو کے گی 
اُٰخمس؛ والشھهوۃء والحاجة۔ فالمؤعی باکل تلحاچة فقطء بخلاف الکافو. 


مہہ خسار جرےە ائڑے تس ع کلام طُویل لحافظ ٹی فتح البازري (: ٣ئ‏ لی . ٤۰ء‏ ا رسحےہ 


۴7 و اج کو کا (رأی ابن عمر مسکیناً فجعل بضع ہین یلبە) ای یس بین باب 


۳ الجزہ الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضتحیح مسلم 


قَمَْي یلیہ َیَقَيم بین بیو تال: مُجَْلِ یَأقل آغلا کیا . ات: لَال: لا بُنْعَلرٌ من 
032ئ2 0ه رتا إِنْ الکافز يَأكُل في سَيْمَة أمغاعہ. 
راید (0۸8) خی تد سی حَدَثنا عَبْدُ الؤّحمٰنء عَنْ سُفَبْانء عَنْ 
ہي الژّْء عَنْ جاہر وَابن غُمَرہ ان رشول اللہ ول2 ال: دلُْوين بَأکُل في مّی وَاجد. 
ک5 أکُل فی سمة کے ات 
س ہس وت نَا آپی. حَذَلنَا سُفَیْاء غُن آبي لیر عَنْ 
تجاہرہ تن ال 2ء بیللہ. وَلَمْ بذگر: ابْنَ عُمَر 
٤٥٤٣‏ شس شی ہے ناکد ع رآ انت تنا 
رنڈ ع ججڈوه تن آبي موشیٰ: عمن ای گی. ُال: دلْمْوْی بَاکُلُ فِي بمّی زاجد. 
َالْکَافز بأَکُلُ فی سَيْمَة أْفاعء. 
٦٢‏ (۰۰۰) حدَثنتا ثتیْبَةُ بن سَوید. حَدذَلَتًا عَبْد العزیز (یَعنی ابْنَ مُحْمّدٍ) عَن 
القاڈی عَن او غن آی مرلرق غن ای 8ف ہلل غبروغ:--- ۱ 
۷ (۱۸۹) 89+ بن راع . عَدّنَنَا إِسْحَاق بَنُ یمیسّیٰ. ا کا 
َالِڈ: عَنْ سٰهَیْلِ بن أبي 228 ٣ٹ‏ ۰ 0.0._.× أنْ رَسُولٌ اللہ پٹ ضَاف 





الطعام. وآخرج البخاري روایۂ عمرو بن دینارء وفبھا: ەکان أبو تھيك رجلاً أکولاأء فقال لە ابن 
عمر إلخ٤‏ ویحتمل ان یکون عو المراد في حدیث الباب . 

قوله: ڑلا بدخلیٌ عذا علی) ھذا یدل علی أن اہن عمر حعل الحدیث علی ظاغر واعله 
کرہ دخوله عليه لما رآہ متصفاً بصفة وصف بھا الکفار, وفی روایة نافع عند البخاريی: کان ابن 
نافع أ تدخحل ھعذا علح1 . 

٤۱۸۔‏ (٢5٢۲)۔‏ قوله: (عن جابر) لم اجد حد إلا عند المصئف. 

ار -۔(٢٦۴۰)۔نفولھ:‏ (عن بی موسی]) سم جه ضا اہن ما حه ئی ال اطاعمے ہاب 
المؤمن یأکل فی معی واحد: (۳۲۹۹). 

(ہ+)۔ قولہ: (من آہی عربرة) ھذا الحدیث آخرجه البخاری فی الأطعمة؛ باب المؤمن 
پاکل فی معی واحلد ۹٣ت‏ والترمذی (۴۵ ۱۸۱ وابنٰ ساجے (۴۲۹۷) فی نفغس الات ؛ 
ومالك فی صفة الٹبی ا باب ما جاء في معي الکائر۔ 

۹ -۔ (۴۲۰۹۳)۔ قولہ: (آن رسول الل چچِ ضافہ ضیف) ویحتمل أن یکوت آبا غزران؛ لما 


جاب : الأطعمة 7 


7 لت ؛ وو کافقیٰ مر لَه رَسُودُ الله ٥‏ کے شا فعْلث فکغرت جلابُھا 7 ری 
4 


فَتَربَة. كُم آخریٰ نَشَرَة و ہیں رس ا ا ر0 نے َاسْلم . قَاتر 
سو الله شاو شرب لابا 7 سیا یں فُقال رسُول اللم ہلا : 


رواء الطبراتي بد جید عن عبد الله بن عمرو قال: ٢جاء‏ إلی الہی للا سبعة رجال فاخذ کل 
رجل من الصحابہة رجلاء وآمخذ انی پل رجلاء فقال لە: عا اسمث؟ قال: أہو غزوان. قال: 
فحلب لە سبع شیاہء فشرب لہنھا کله؛ فقال له النبی قٌ: عل لك یا آپا غزوان ان تسلم؟ قال: 
تعم+ فاسلم؛ فمسح رسول الل ہق صنرہہ: فلعا أصبح حلب له شاۃ واحدةء غلم یتم لها 
فقال: عالك یا أبا غروان؟ قال: والڈی بعثك نبا لقد رویت. قال: إك امس کائٹ لٹ سبعة 
او ولیس لك ال یوم إلا معی واحدا۔. 

وآخرج ابن آبي شیبة وأیو بعلي والہزار والطبرآنيی بسند فی موسی بن عبیدۃ الِضعیف عن 
قال: تْلمّا سلم قال: لمیأمحذ کل رجل بید جلیسەء فلم پبق غیري: فکنت رجلا عظیعا طویلا لا 
یقدم عليٍ احد. فلعب ہي رسول الل ےچ إلی منزلء فحلب لي عنزاء فاثیت عليهء ٹم حلب لي 
اس حتی حلب لی سیعلة اعنز فاثت علپا مرو سوا فقالث ام 
یمن : اوھ یں پر ہیں ۰ فا ا ا ان کک 
و شدعتا. . نتالت ری زار اچ و ارہ رخوم وشو عزوسن 

ویحتمل أن یکون الجھجاہ کبه أبو غزوانء وذکر ابن إسحاق فی الیرۃ من حدیث أبي 
عریرۃ فی قصة ثعامة بن أثال أن٭ لما آسر لم أسلم؛ وقعت له قصۂ تاب قصة جیجاہ, قجوز 
اأیضأً أن یفسر به حدیث الباب . 

وھنالد قصتان آخربان؛ أولھما قصةۃ اي بصرة انغقاری؛ اخ جھا 1 وآخری لتضلۃ بن 
وو خر جپا احمد والیغوي فی الصحابۃ ورغرقما: ولک سباقھما مغایر لتضصۂٗ اذہاب: 
فحملھما علی قصة الباب مشکل: وإن جنح النووي تبعاً لعیاض أن المرافی من الضیف ‏ پي 
حدبث الات تصله ں۔ غىصرو. رے ےتا سا ۲)8 

توله: (فلم بستٹّھا) أيی: لم یتمکن من شرب حلاب الٹائیة بتمام بل ترك فضلا . وذلك 


۷ الجڑء الرابع من کتاب تکملة فتح السلھم بشرح طتحیح سلم 
)۳۵٣(‏ ۔ باپب: لا" دعب الطعام 


سی سو سرت يَحییٰ وَرَھي ززن خزپ تاشحاق بن ارام کال 
شَرْيْرة. قَال: ۵0ھ ئ7 الله پا تماما کا كَانَ ما كت کیا ال زان کرت 
رک 


)۳٥(‏ ۔ ہاب: لا یعیب الطعام 


۱۔ (۲۰۹)۔ قولعھ: (عن آہی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجہ البخاري في الاتبباء ہاب 

ہو محمد وفی الأطعمةء باب ما عاب النبی ال طماعاً (٤٥٥٤٥)ء‏ رأبو داود في 
امت اب لی کراقانر الطقای (۳۷۶) راھرستی نے ال راع وا عا جال طز“ 
العیب للنعمۂ (۰۴۹٤۲)ء‏ وابن ماج فی الأطعمةء باب الٹھی أن بعاب الطعام (۳۳۰۰ 
۳۴۳۰۶۱). 

قولہ: (ما عابِ رسول ال پےؤٹ طماماً) أی حلالا. أما الحرام فکان یع ہے ویذعه ویٹھی 
عنه. قال الروي: :من آداب الطعام المتأاکدة آن لا یعاب٤‏ ورفضل بعضہم فی ذلك فقال: إِن 
العیب إد کان من جھۂ الَخَْلقة گر وإن کان من جھة الصتعة لم پگوہ. لکن قال الحائظ فی 
الفتح (۹: ۸ ووالذي یطھر التعمیم؛ إن فیه کسر قلب الصائم٤.‏ 

وخال شیخ عشایخٹا السھارنعوری في بذل المجھود :۱٦(‏ 4۹۲): داما إظھار الکراعۂة 
انطبیعیةء کما في الضب؛ فلیس من العیب؟ وبدل علی ذلك ما مر من فوله 8ئ2 في الشوم: 
اولکنی آکرهه من اآچل ریحە4. 

تال العبد الضعیف عفا الل عنه: الذي بظھر أن عیب الطعام إن کان من اجل خلقته فھو 
حرام لکػونه عیباً لخلق الل سبحائه وتعالی؛ وإن کان من أجل سوء صنعتف؛ فمگروہ إِن گان 
المقصود منه تحقیر الطعامء إو إکفار الكئعمةء أو تحقیر الصائع. وأما إذا کان لاجل اإصلاح 
الضائع ولیتنبّه علی ما أخطا في صنعته فیئجنب عن الخطا فیما یستقبل؛ فالظاھر أئه لیس من 
العیب الممنوع إِذا کان برفق لا یگسر بە قلب الصائم من غیر ضرورۃ: وکذڈلك إذا کان إخیارا 
عن گراهیة طیعية في قلب الطاعمء کما مر. 

وأاخرج الٹرمذي ٹی الشمائل حدیثاً لھند بن أبی عالة بسند فيه ضعف؛ وصف فیه ند 
رسول اللہ ےل وفیه: ٹیعظم النعمة وإِن هقُت؛ غیر أئە لم یکن یلم ذواقاً ولا یمدحه٥.‏ وقال 
الشیخ علی القاري فی جعع الوسائل (۲: ۱۴): ٢‏ أمَا نفی الْذمٌ فلکوئە نعمة أيٌ نعمة. وذمٌ النعمة 
کفرات وشعار للعتكرۃ والمٹتجبرۃة وآما نفي مدحه فلکون المدح بشعر بالحرص والشرہ٤‏ ولعل 
المدح العنفی غنا عو ما کان منشؤہ الحرص والشرہ۔ ایا إذا گاج ا َسالے آر ینتا 


کتاب : الأطعمة ۷ 


لے اف 


۹۔ )٠۰۰(‏ وحڈڈٹا أحمّد بن پوس . خدٹنا رھیر. خدٹثتا سلیمات الاغت: 


٣ة‏ پوسصیدس لا و عق بنا غَيْد لاق وَعَبْدٌ اي بن غفرر 
عم مع اود الفَریٔ 00 عَن الْأعْمَش ٭ بہٰذا اسنا 5 


کے 
پر لر ہہ تج 8 نج ط ل ھ۔ 


۱٥ك۔‏ (۱۸۸) حدثنا و بَکر بن بی شَيَة ابو فرب ت7 ا 6ت7 
الناقڈ (زاللمْظ اہی قريب) قانرا سر 2 مَعَاويَة۔ :“28و کی - نْ ہی رَحْبَى 
زلیٰ آي جَعْدََ عَنْ ج ہا ال: مُا رَأبث رَسُول اللہ للا عَابَ فَلمَاماً نظ . مان نذا 
00 ریونت 
٢۔ )٠۰٠۰(‏ وحڈفثٹاہ أبُو کُرَبْبِ وَمْحَمّدُ بُیْ الْمتَنٌی۔ الا : خَدَْنَا ابو مُعَاوِیَةٌ 
عمش عن ابی خازمء عَن أي مُرَیرَةَ غن الَْي پش بہ 


لہا تا راع اي ہصت فا لظ اھ اہ نے ں بمکروہ۔ وبدل عليه ما آخرجھ الترمذي فی سے 
تسافة أر ہی الھیٹم بن نان شچ من تو رسول الله ھڑ: ٭لنسئلنْ عن ھذا التعیم یوم انْقیامق 
ظل ہارد: ورطب طيْبء وماء بارد8: وقد مرث الفْصة ٹی باب جواز استتباعه غیرہ إلی دار من 
بثق برضاء إلخ . 

۸ (۶++)۔ قوله: (عن أبي یحیی مولی آل جعدة) ہو مولی جعلۂ بن غبیرة المخزومیٔ 
روب کو ہس تہ الحدیث الواحد . وائتقد الدارقطنی عنی مسلم عن اجل 
إخراج ھذا الحدیث بأن سائر تلامذۃ الأعمش پوووٹه عن الأعمش غن بی حازع؛ وتفرد اہو 
معاویة بروایته من طریق الاعمش عن أہي یحبی. واجاب علە القاضی عباض بأنە من الأحادیٹ 
تلق تر لے ملظ سی مار قفا جات کر ھت ات 
لکن ذکر الحافظ کل في فتح الباری ان التحقیق أنه لا مطعن قيه علی مسلم؛ لأن أبا معاویة 

نفٰه رواہە سن طریقین دہ ح الاعمش عن أبی حازم وعن اع صن ابی بجی : 
ولو کان آبر معاویة اقتصر علی روابتہ عن أَبي یحیی؛ کان للطعن وجھ لکون رواینه حینذاك 
شثانة. اعابعد ان رافق آسز معاوب* الجماعة فی روايته عن آبی حانھ فہکون رواایک عرٴ - 
بحیی زیادة محضة+ حفٹظھا آبو ععاوبیةء أبو ععاویةء دون بقیة اصحاب الاعمش یو من 
احفظھم عتہء فیقل. وحاصل کلام الحافظ أن الأعمش ررام عن گلا الرجلینء أبي حازم واہی 
یحیی؛ فلم پبق وجه للطمن ة فی اي من الطریقین؛ ال اعلم. 

قد وتع روس دک کاپ لات بتوفیق اللہ سبحانه تثراہمع عشر من شھر صفر الخیر 
سنة ۱٤١٤٤١‏ من الھجرة ا نہویة علی صضاحبھا السلام. واسال اللہ تعالی أن یوفقنی لاکمال باقی 
الشرح کما بحبه ویرضاہ, إِله تعائی علی گل شيء قدیرہ وہالإّجابة جدیر. ۱ ۱ 


۹ڑژرژ++ + + + در کروی اچھوکر مہ ما 
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۷ ۔ کتاب اللباس والزینه 

الحیاق فإله لم بدع ہاب اللباس عملاء ہل وضع لە عبادئ وأحکاما لا یجوڑ لمسلم ان یخالفھا. 

ود بزعم الڑنسان المعاصر أن اللباس وائزیثة من الأامور العادِيْة الہسیطة النئی تخضع 
للتخالید الراٹچ٭ فی کل عصرم ومصر؛ ولا علائة لها باحکام الحلال والحراع: فَإئالیسٹت من 
الأمور الَجذَربّة التی تقوم علی اساسھا الحیاۃ, ولکن مذا الزعم اإنما نشأآ من فَله التدبر 2 
الاطلاع علی ما یؤئر اللہاس فی حیاة الإنسان . والوافع أنِ اللباس والزيّء وإت کان أمرا پتعلق 
ہمظھر انان دوں مسخبیرں غیرم أنِ له آٹرا عو ےتا صلی سبرتهھ و اه وأحواله التقس.ۂ ۔ ان معن 
اللہاس ما یرس فی التفوس بذور الکبر والخیلاء؛ وعنھ ما یرب قبھا التواضم الہ ە ومنه ما ینشیء 
قبپا الأاخلاق الحسنف وعنەپابمھد لھا السبیل إلی الآسراف والاشر والِطر وضمط حٌوق 
الناس۔ فمن زعم أن اللیاس لیس إلا مظھرا من العظاعر: ولا صلۂ لە بالسیر والاأخلاق الکامنۂ 
نے اشتروہ ال سیل فی الات 

ولڈلك تم پترك الاسلام أمر اللہاس سضی+ ولکن الڑسلام لا یسلك في شات من شؤون 
الحاہ ا ط یقاً شی اث القطرة السلعمعة ویتجارب عع مات الظطعة: وہما ان الانساتن جل 
غلی حب 1ھ انواع الَلماس والطعاء: إن الاسلام لم یقصرہ علی نوع ٹوئ جو ولم بشرر 
دلانسات نوع ا آو خيدةھ خاصة من اللباس 1 وا اناوت خاسا لأاہعہ'ة٤:‏ وانما وضع 
مجموعد مر المبادئ والقواعد الإساسیٰة یجب علی سے مت ي اس قائيے ٹم ٹرکہ 
حرا پی اختیار ما یراہ من أنواع الملابس: ولیس ھنالد ام یمنع التعطور فی آنواع اللیاسء ما دام 
الانسان بحتفظ بھدە المہادئ: و بی بشروطھا الواجب8ۃ. 

فمن عتّدعمۂ علہ المبادئ أن اللپاس یچب أُن یگػون ساتراً لعورة الڈنساٹء قالإسلام یلژم 
اط( اق لے لاچ سای نے مورقت لم الب ا5 01م کل سهلفا ماعنا و جا 





وکفیھا وقدعیھا۔ فسٹر العورة من أَهمْ ما بقصد باللباس . قال الل سبحانه وتعالی: فیا بئي آدم 
قد آنزلنا علیکم باسا بواری سواتکم وربشاہ٭ فِیْن اللہ سہحانه وتعالی ان مواراۃ السو؛ وھو 
سٹر العورةء من اعظم مقاصد اللیاس ؛ وإن اللپاس الذي یخل بھڈا المقصد یھمل ما خلق 
اللباس لاأجلی فیحرم علی الڑإنسان استععاله قفکل لاس پنکشف معه جزء من عورة الرحل 
راع ات لھا یضار ہنا کا کجھلڈر او سرافتھا یرد الاتات رثات الاباس 
الرقیق آو اللاصق بالجسم الذي یحکي للناظر شکل حصة من الجسم الذي یجب سترہ؛ فھو ٹي 
حکم ما سبق فی الحرمة وعدم الجواز. 

وائمبدء الثائي : أن اللباس إِنما یقصد به السٹر والتجمّل . آما الستر فلما سبق: وآما التحمَل 
فلان الل سبحانە وتعالی سمّاہ زینة قی قولہ: ف را رلک جنڈ گل مُس چیہ وفي قوله تعالی: ئل 
رم ريكة الہ الّی اع لابو وَالّیْبّت ین ايِزوِج رقد أآخرج النسائي عن أبي الأحوص عن 
أبيهء تقال: ٥‏ دخلت علی النی ٹل ٹرانی سیء الھیئة: فقال: ألك من شيء؟ قلت نعمء من گل 
الماء قد آتانی اش تعالی . فقال: إذا کان لك مال قَلیْرُ عليك+؛. وعن اہن عمر نا آن السی ہچ 
نات عزقااھ سث آاوی آو مھعل عم آھضرے اتی 1156.100 رکا 

وأما ما یقصد بە الخیلاہ والکبر أو الآشر والبطر أر الریای فھر حرام۔ وعن ابن عباس ان 
النبی پل قال: کل ما شثت وآلبی ما شثتء عا اخطأتك اثنتان : سرف ومخیلةہ ذکرہ الہخٰاري 
تعلیقاً نی آوائل اللباس . 

والمبدہ الثالث : أن اللباس الذي بتثبه به الإنسان بأقوام کفرةء لا یجوز لبسە لمسلم إڈا 
قصد بذلك التشہ بھم ۔ فال ابن نجیم فی مفسدات الصلاة من البحر الرائق (۲: ۱.: ٦م‏ اعم 
ان التشیہ باعل الکتاب لا یکرہ في کل يہ فإنا ناکل ونشرب کما یفعلون. إنما الحرام ہو 
ات ضا گاھب اضعا دو اتا کذا ذکرہ قاضی خان فی شرح الجامع الصغیر . 
فعلی ھذا لو لم یقصد التشبه لا یکرہ عندعماه۔ وقال عشام فی نوادرہ: فرأیت علی أبي 
یوسف تلڈ تعالی نعلین محفوفین ہمسامیر الحدید؛ فقلت لە: آتری بھذا الحدید ہأأسأ؟ ثقال: 
لااء فقلت لە٭: إِن سفیات وثور ہن بزید کرعا ذلك: لآئه تشے بالرعبان. فقال ہو برسف تلم 
تعالی : کان رسول اش ول یلہں النعال التی لھا شعور؛ وإنھا من لیاس الرھبان٤‏ فقد أشار إلی 
أن صورة المثابهة قیما یتعلق بە صلاح العباد لا تضر. وقد تعلق بھذا النوع من الإحکام صلاح 
العبادء ات من الأراضی ىا لا یمکن قطم المسافة البعیدة مھا إلا بھذا اللوع من الإحکام. کذا 
في المحیط في المتفرقات. وراجع ئە الفتاوی الھندیة (۵: ۳۳۳). الباب التاسع من الکراھیة, 

والمبدء الرابع: آن لیس الحریر حرام للرجال دوتن النساء. وکذلك [سبال الآزار إلی 
الکعین لا یجوز للرجال ویجوز للٹاء. 


٦۸‏ الجزء الرابع من کتاب تکملە فتح الملھم بشرح ضتحیح عمسلم 
)١(‏ ۔یاب: تحریم استعمال آواتي الذھب والئفضۃ 
في الشرب وغیرہء علی الرجال والنساء 
۳٢۔ )١(‏ حدڈثنا يَحْیىٰ بن يَحْیّیٰ. قال: فَرَأٹُ علَیْٰ اللہ عَن تائع: عُْ 
بی عَبْ الله عَنْ عبْد الله و بی تی تر لی کر تخل مو ار تد رت 
انب ا ایا الله و لا فَال: ×لْدِي بَشرَبْ فی آبیة البَضٌة نَا بِجْزچز فی بَطبه ار 
م1 . 


وقال الإمام الشیخ ولي ال الدعلوئ تل نی حجة اللہ البالعة (۲: ۱۸۹): ٢‏ اعلم آن 
ابی قل نظر إلی عادات العجم وتعمقاتھم فی الاطمثتان بلذات الدنباء فحرم رؤوسھا واصولیا 
وکرہ ما دون ذلك: لائه علم أن ذلك مقضی إلی نان الدار الآخرق مسلنئزم ٹلڑکثار من طلب 
الدنیا. فمن تلٹ الرؤوس اللباس القاخر؛+ فإن ذلك آکبر ہمھم وأاعظم فخرعھم. والبحث عنه من 
وجوہ: متھا الإمیال فی القعص والسراویلات: قاله لا یقصد بذلك ائستر والتجمل اللذین ھعا 
المنصودات فی اللباسء وإنما بقصد به الفخر واراءة العٰنی ونحو ٹثلك ۔ والتجمل لیس إِلا غی 
فو الاب ای تلاح مفرةالسلی الفخرب قافہسی مانے کال کاو اس لس 
الحریر فی الدنیا لم یلہے یوم القیامة. . . ٤‏ ومٹھا الثوب المصبوغ بلوٹ مطرب یحصل بە الفخرِ 
والمرااۃ: فنٹھی رسرول الک ِا ۶عن المعصفر والمزعفر. ...1 ولا اختلاف ہیں فوله پت : ٢إن‏ 
الہذادذۃ من الڑیمان...؟؛ وہیںن قولہ چٹ : ٭إن حجھ۔ بری آثر نعمتہ علی غاوی لا لان 
عال شیئین مختلفین فی الْحقيْقةء قد یشتبھان بادی الرای؛ احدھعا مطلوب والآخر مذعوم, 
0ا رہ الشح؛: ویختلف باختلاف طبقات التناس: فالذي ہو ٹی الملوكد ٹٛ جس 
[سرافاً فی حق الفقیر وثترك عادات الہدو واللاحقین بالبھائم واختیار اللطائُ . ن العادات . 
والمذمرم الإمعان می التکلف والمراأة والتفاخر بالثیابء وکسر قلوب الفقراء: ونحو لئ وفيی 
الفاظ الحدیث إشارات إلی عذہ المعانی کا لا یخی علی العتائلہ۔ 

)١(‏ ۔یاب: تحریم استعمال آوائی الذهھب والقضۂ إلخ 

۹۔ (٢٢۲۰)۔‏ قوله: (عن زید بن عبد اللّه) هو ابن لعبد الله بن عمر بن الخطاب نچ 
وھو من تابعی اأمل المدینة؛ روی عنه الشیخات والسائی وابن ماجھ. وعو برری ھناعن ابن 
عید الله بن عبد الرحمن بن أبي بکرہ فحفید عمر یرویه ھنا عن حفید اہی بکر الصدیق خُن. 

توله: (عن أم سلمة) ھذا الحدیث اخرجه البخاري فی الأشربةہ باب آنیة الفضةء (ارتم: 
٤ھ‏ ٌومالك فی الموطأاء فی صفة التبي 2ء ہاب ما جاء في معي الکافر٭ وابن ماج ني 
الأشریةء باب الشرب فی أَنية الفغضةء (رقم: .)۳٣٥٣‏ 

توله: ٹإنما یجرجر فی بطنع) ہکسر الجیم الثانیة علی البناء للمعروفء من الجرجرۃء رھر 


کٹاب : اللبای والَزینة ا پا 


ضرے ۔ موا ےل ۔ ت3 .2 رگ" ات ٭ ٦‏ سص ۓچ سے یں 
وہ لا وعثة ئ تی کی الد تر شقو ح ام 
کا ہرس * ۲٤‏ “" مت ثج سس م7 -- ٘ سے - مس ۔ تج لَ 8 
عَلِنُ بْنْ حجر السعٰیی. حدثنا إِسُمّاعمبل ل(یعنی ابْنَ غُليَةا عَْ اَبْربَ. ح رَحْدتًا ابِن نمیر۔ 
درا جا سس از 0 ہئ)6 ط ماےی جو ََ -- کڈ فی و گر رد سے گا حرج ا 
بر ابر گا چس خر ۔ بے ط 


وَعْدَتَنَا مُحمّد بن آہی بکر الْمْقَدَهِخ ٠‏ حَدُلََا الفْضَیْلُ بُنُ سُلَيْمَان. خَدَتنا مُوسی بن عَقبَة. 
سس گا سعہ 7 ا 2 کی٭ ََٔ پ٤‏ لا یں و رج ۔ےے٭ م٦‏ پک اا ا 


صوت یرددہ البعیر فی حنجرته إذا عاجء نحو صوت اللجام فی فك الفرس؛ والمراد عنا: الصبْ 
آو التجرع بصوت: اونار جھٹّْمہ منصوب علی کونە مفعولاً للجرجرةء والفاعل : الشارب: 
والمعنی: أنه پتجرع فی بطنه ثار جھٹم۔ هذا هو الراجح من تفسیر الحدیث. وذکر بعضھم أنە 
ایجرجرا بفٹح الجیم الثائیة بالبناء للمفعول+ وانار جھتّم؛ مرفوع علی کونە نائب الفاعل لهھ. 
ولکە مرجوح کما بظھر من کلام الحافظ پي فتح الیاريی :۱١(‏ 4۷). 

ونيی غذہ الأحادیث تحریم للاکل والشرب فی آنیة الذھب والفضة علی کل مکلفء رجلا 
کان أو امرأۃ: ولا یلتحق ذلك بالحلی للنساءء لأنە لیس من التزین الذي أبیح لھن. وذکر 
القرطبي أنه یلتحق بالاکل والشرب فی آنیۂ الفضة عا فی معناعما مثل التطیب والتکحل وسائر 
وجوہ الاستعمالات. وبھذا قال الجمھور. وأغربت طائفة شذت فاباحت ذلك مطلقاء ومنھم من 
قصر التحریم علی الاکل والشرب؛ ومنھم من قصرہ علی الشرب؛ء لئه لم یقف علی الزبادۃ فيی 
الاکل . واختلف في علة المنع؛ فقیل: إِنَ ذلك یرجع إلی عیٹھماء وقیل: لکوئھما الائثمان وقیم 
المتلفات٠ء‏ فلو آبیح استعمالھا لجاز اتخْاڈ الالات مٹھما؛ فیقضی إلی ٹلتھعا بأایدیي الناس 
فیجحف بھم. وقیل: علة التحریم الشرف والخیلاءء آو کسر قلوب الفقراء: وقیل: العله فی 
المنع التشبه بالاعاجم . 

تال العید الضعیف عفا الل عًە: ذکر الحافظ فی الفتح (۱۰: ۹۸) عنہ العلل کلھاء 
واعترض علی اکٹرھا؛ رالطاعر ان جیع مہ الممائی تصلح أنِ تکون حکمة للحگم ولا مان 
من تعدد الحكکم؛ ومعلوم أن الحکم لا پدور مع حکمته. آما کوٹھا علة بحیٹ بنتفی الحکم 
بانتفاٹھاء ففيه نظر . والعلة بھڈا المعنی لت إلا کون الآنیة می الذعب آو من الفضۂ . والل 
سبحانه أعلم . 


کہ 


(٢٥٥٭)۔‏ قوله: ڑعن عہد الرحمن الْسّرّاج) عو عبد الرحمن بن عید الله السرٌاج؛ بفتح 
السین والراء المشذدة البصري؛ آخرج عنه عسلم والنسائی؛ وثقه اأحعد وابن معین وأہو حاتم 
والنساي؛ وقال معمر: حدثا عبد الرحمن الرّاج؛ وکان تقد وعی علماً. وذکرہ ابن المدینی فيی 
الطِمَة السابقة من أصحاب نافع . وراجع تھذیب التھهذیب(٦:‏ ۲۱۸). 


۰ ً 0 اتی پإسٹاوو عَنْ نافع . وُزَاد هي حَوِیثٍ عَلِيٌ بن 
سر عَنْ غُبیلي الله ٠‏ وأ الّدي يَأنُل آز بَشَرب فی آنیة الية وَالڈفپ' . وَلَیسَ في حَبببٍ 
أَحْدٍ مِٹهُم ڈکڑ الأکل وَالذهب. لا فی حدِیثِ ابن مَُھر: 
آ8ە۵آ,ء‌‪ءءمءء")) وحڈثٹي زَبُْ بن يَرِيء أبُر مَمْنِ الرفَاشِيُ. حَدَنًَا آ؛ پ یں یں و 
عُلِمَاث (يَخْیي ابْنْ مُر6) خدثنا بد َبْدٌ الله بْنْ عَبْدِ الرْحَمٰنء عَنْ خَالَیْه أمٌ سَلمَة الٹ: 
ان رشول الله 5ڑ2: مر فرع لی ایز سب ارگور نک سر تی کید گار 
مِنْ جُھْنم:. 
)٢(‏ ۔ یاب: تحریم استعمال |ناء الذھب والقضة علی الرجال والنساءے: 
وخاتم الذهب والحریر علی الرجل: وإباحتھ لللساء. 
وإباحة العلم ونحوہ للرجل, ما لم یزد علی اربع اصابع 
٦۔‏ (۴) حنثثا يَحْیّیٰ بن يَخیّیٰ التَميمِئ . اَخْبَرَنا َبُو خَبْلَمَةَء عَنْ أَشْعَت بْن 
أِي اللَعنَاء اح وَعَدنّا اَحْمَد بَؿْ عَبْدِ الله بن يُونس. خدلنا زھیر. رتا ای حَلکتي 
مُعَابْةً بْنُ سُوَبُد بن مُفَرّنْ 010 ظفل الرء تن م غازب فسَ مع َقُولُ: أَمَرْتَا 
رمُول اللہ ٤‏ پل سم ٠‏ دََهَاَا عَن سَبٔع. او بيّادو الْتَریفض: بَا اتی یت 


)٦(‏ ۔باب: تحریم استعمال إتاء الھب والفضة علی الرجال والنساء إلحخٌ 
۔ )٤۰٦٦(‏ ۔ قولء: (دخغلت علی الہراء بن عازب) مذڈا الحدیٹ أخرجه الیخاري ٹی 

الاستثذان؛ باب إنشاء السلام (رقم: ٦٦٦٦)ء‏ رفي الجنائز؛ باب الآأمر باتباع الجنائلز 
(۱۲۳۹)ء وفي المظائم؛ ہاب نصر العظلوع ٢٤٤٤۲)ء‏ وفی النگاح ہاب حق إجابة الولیمة: 
(۱۷۵٣)ء‏ وفی الآأشربة: باب آنَیة الغفۃة؛ (٦٥٤٦٢)ء‏ وفی المرضی؛ باب وجوب عبات 
المرضیء (٥٥٦٥)؛‏ وفی اللہاس: ہاب لیس القَسَیُ: (۸۴۳۸٦)ء‏ وباب العیئرۃ الحمراء: 
(٤۵۸)ء‏ وباب خواتیم الذعب: (۴١۵۸)ء‏ وفی الأدبء باب تشمیت العاطس إذا حمد اللہ 
(٦٦٦٦)ء‏ وفی الأیمان: باب قول اش تعالی: ور را باللہ جھد دی چو وأآخر سے 
الترمذي في الادب؛ باب ھا جاء هي کراهیة لبس المعصفر: (۴۸۹۸)ء والنسائی فی الزینةء باب 
ذکر الٰتھي عن الٹاب ا[قسیة: :)٥٣٣١۹۹(‏ وئی الایعان والنذور؛ بات إبرار القسم؛ )٣۳۷۷۷۸(‏ 
واہن ماجه فی اللہاسء ہاب کراغیة لیس الحریرء .)۳٦٣ ٣‏ 

توله: (امرنا بعیادة المریضں) إلخ : أما عیادة المریض؛ واتباع الجنازةء وتشمیت العاطس: 
وإجابة الداعيی؛ واإفشاء السلام وانشاد الضالَّة فقد مضی تفصیل أحکام بعضھاء وسیاتي ذکر 
بعضھا قي مواضعھا العناسبة۔ وأما إبرار القسم فھو أن یباشر المرء عا اقسم بھ؛ ویبر فقي یمینه 


و جوست وچ ٠‏ -- 





لَْاطس : وإبرار اقم آرٍ الْمَقٌم: وَنَصْرِ الْمَظلُومٍ وإِجَابَة 2 الداعی: وَاِفْشَاء ٍ السّلام 
لان ہے سپ یس سب وَعَن شرب بالْفَضَةء ومن الْمَیّاثر وَعْن 


وھذا سٹف مالم یبخف فی الاہرار ضررا؛ فحینثذ یجوز الحنث گما عر فی الإیمان ووقع ئی 
بعضی ا روایات لإہرار المقسم؟ وعو تصدیق من أقسم عليك: وھو أن بفعل ھا سأله الملتمس . 
وقال الطی : ٢یقال:‏ المقسم: الحالف: ویکون المعتی أنه لو حلف احد علی أمر بستقبل وأنت 
تقدر علی تصدبق یعینە: کا لو اقسم أن لا یفارقلد حتی تفعل کذاء وأنت تستطیع فعله٭ فافعل 
یلا یحنث في بمینهەہ کذا می عمدۃ القاريی: ڑڈ: ۷)ء وآما نصر العظلوم فھو واجب علی 
الکفایة بشرط القدرة, وأما تخٹم الھب فھو حرام علی الرجال دون النساء۔ 

قول٭: (وعن المپاٹر) جمع ملثرت ہکسر المیم بعٹھاغعزۃ مجزرعة: وند تخفف فتجعل 
باء, والمئٹرة ٹوب اعم یجعل فوق سرج الدابْةء وکان من عادات الأعاجم. وقد ورد فی بعض 
الاحادیٹ تقیید الٹھي عنه ہما کان آحمرء وقد آخرج الیخاري حدیث الیاب قی ہاب المیئرة 
الحعراء: فزاد فيه االمیاثیر الحمر٤:‏ وقال الحافظ تحتہ فی القتح (۱۰: ۴۰۷): ا قال أہو عبید: 
المیائیر الحمر اي جاء التھي عنٹھا گانت من مراکب العجم من دیباج وحریر . وقال الطبرىي : 
فی غاء یرقع علی سرع ارس آر وخل:الغیر من الارجوان. وحکی في المشارق فو ھا 
سروچ من دیاجء وفولاً ُنھا أآغشیة للسروج من حریر؛ وقولا أٹھا تشبه المحدۃ تحشی بقطن أو 
ریش یجعلھا الراکب تحته: وھذا یوافی تفسیر الطبری . والأقوال ال ثلالة یحتمل أُن لا تکون 
متخالفةء ہل ائلمیٹرۃ تطلق علی کل منھا . ونفسیر أَبيي عبید یحتمل الٹائی والٹائث۔ وعلی کل 
تقدیرء ائمیئرۃ [نْ کانت من حریر قالٹھی فیھا کالٹھی عن الجلوس علی الحریرء وقد تقدم القول 
فی ولکن تقییدھا بالاحمر أخص من مطلق الحریر: فیمتنع إت کانٹ حریرأًء وبتأکد المنم إِن 
کانت مع ذلك حمراءء وإن کائت من غیر حریر فالٹھی فیھا للزجر عن التكب بالأعاجم؛. 

ٹم قال الحافظ : ٭فإن قلنا پا ختصاص النھی بالأحمر من العیاثر قالمعنی قی الٹھی عتھا عا 
فی غیرعا (یعني الحمرة)ء وإِن قلا: لا بختص بالأحمرء قالمعنی باللھي عنھا ما فیە من الترقّہ 
رم اما اققی تید ترفق جا ترواد کرت ری کی ادا سن واٰت 

قلنا: النھي عٹھا من اجل التشبّہ بالأعاجم فھو لمصلحة دینیة لکن کان ذُلك شعارھم حینثذ: 

وعم کفار . ٹم لعا لم بصر الان یختص بشعارھم زال ذلك الععئی قنزرول الكر١اھة8.‏ 

قولە: (وعن الْقَسَي) بفتح القاف وتشدید السّین: وذگر أہو عببد فی غربب الحلیث: أن 
اأمل الحدیث یقولوثہ بکسر القاف وأھل مصر یفتحوتھا۔ وعي ئسبة إلی قریة بمصر بقال لھا 
االقی٢.‏ وحکی آہو عبید عن شمر اللغوي أنٹھا بالزاي لا بالسّین؛ نسبة إلی القرّ وو الحریر 
نار آھ لی تا حکاہ الحافظ فی الفتح :٦١(‏ ۲۹۲). 


۸ الجزء الرابع من کتاب تکمله فتح الملھم بشرعخ صتحتیح مسلم 


والاستبری َالدیباج . 


نے کے ےد چٌّ راوہت صٹ ‏ و ۰ ای 
باج ٣م‏ 09ئمھ) حدُٹنا ایی وو . دنا اہو ور ہہ شُث بن سلیم؛ 
صا1ا تا نلم الا قَوْ زإہرار 3۲ھ--یئ)/ الْتُقیم۔ فَإله 2 7ت مٰذا ارت فی 


احلیٹ ۔ وجعل 07 اك الال 


نتان ضس آی تق 5 خریر کذمتا - لئ شی 
بهُذا رخ ہٹل حدایٹ - وَقَالَ ' إِنْرَارِ القسم. مر فر تقو وزاد بی الحلیث: 


2 5 ٴ' 
.- 


ومن الہ جر سا اض 7ت شٌربٌ فَیقَا في الْدَنیا 9+ ہ|!" 


ًٔ 
و سی 


ا تج ۔(“* ٦‏ 5 وحبیثناہ و کربت رت ات ائریسیئ أْبَرَن و ِسْخاف 


ری ای بن ہي سُلَیْم ےا 75 انتا يِإِسناقمم, ث ولم بلک زیادۃ 
ہ۔ ٢‏ ء 7 2 یں 1ے جج لا را ۔ 

ربز ذائن مھ کر کے الہ لی راب جو و وہ ا عفر 

2 َحَدثا سس اہ بن معاد, خَردن ا آپی. کت ت سم 2 امم 2ئ" ہو غاب 


اشقگ بن لم اوخ رَتَتلَٰ عَبیتیع ِا ا ا : وَإِفْشاء انار فان ان تَدَدَیَ 


ات 


ورڈ اللام۔ الہ انا تَنْ حاتم الْذْعَب أؤْ حَلقَةِ الذغب . 





رای لاصو وط قال: فلت تعلی: ما القسّہة؟ قال: اثیاب اُتننا من 
الشام و من مصر؛ مضلعة فیھا حریر؛ وفبھا أمثال الآترنج٤۔‏ وعلقه الہخاری فی باب لس 
ای . رتاں العینيی ان تن می خویش سو جو ہی بالغرب س دحساط گان 
بلح فیھا ایاپ من الحریر والیوم خرایة, . ۔ وذکر الحسین بن محمد المھلہي المصري ان 
القس سان حارج سن الیحر؛ عندہ حصن بسکته الناس؛ بینه وہین الفرعا عشرۃ فراسخ من جھە 
الشام؟ وراجم عملة القاری (۱۶: ٢۵٥۲)۔‏ وبالجملة؛ ٹاللوب الْفسّی تھی عنہ لکوت حریرا. والله 
اق 

فوله: (والإستبرق والدیباج) آما الإستبرق فبکسر اٹھمزرةء وھو ثخبن الدیباح علی الا شھر؛ 
وقیل؛ رقیق٭۔ وقال النفمی هی فوله قسال 2 سی کی کی 6ال اس مسا یفن 
اج الیہا-ے اترتا ما غلظ عنته؛ وھو تعریے ق8 اسم كذ٢۔‏ وڑدا عرب حرج دہ ات کرت 
عجمیأاء لأن معنی التعریب أن یجعل عرہیا بالتصرف فيه وتغبیرہ عن مٹھاجہ؛ وإجرائہ علی آرجه 
الإعراب. وآما ائدیباح فبکسر الدال فارسی معرب . وقال ابن !لأآثیر: اللپباج: الٹیاب المتخذۂ 
من الإبریسم؛ وقد تح داله ویجمع علی دہایج۔ کذا في عمدۃ القاري ل٤‏ : ۸). 





رط ج 
وم اٹ ا رم ہگ ہے مسا و ور کو ری وت س ہے ج. 2.5 
۰۔ )٠۰٠۰(‏ وحدثنا إسُخای بُیٗ إِْرامیع۔ حخدثنا يَحیّیٰ بن اَم وَعمُرو: 
و 5 تو 5 کت شس 


نے کر گ ۰ نت گا سے : سے سے ور ,0 7 تب - - 

محمد ۔ کثالا حجدلتنا سعیان:. من ا'شعث بن بی ا شعنا یف باسنادھم ۔ وقال: واقفگداء 
کڈ 5 دک ھی کے ۔ ۰ دج س×ٌ ّ 

السلام وخاتم الذھب, من غبر شكث, 


ہی 3 ڈگ ػیروھٍ ۔ عو طَ کر ۴ رظ ۶+ , د ظط ۴ سح ےک . 1 ار ٦‏ 
۴۱۔ )٤(‏ حدڈثظا سمید بن غُمرو بن سُقل بن إسخاق بن محمد بْن الام بن 
_ ںہ سَّ - تی حہ . 5 َ‫ 
ِ مؤط ٣‏ وج۔۱" ٠‏ م2 ہے 1 روف ہے ٤ے‏ تج ٦‏ ۰-۔(7 07 ۳ 
َیْس قَال: اس سُغیان بِن غْيْنَ ری ےر پا قر وه ہو سی صا و و 
سو می کے 2 نت ٠‏ ہ- 


مک قاقخت کنا مع 20+ بانمَذَايِن۔ فان کے ۔ قفجاعد دِحْفَان شراب ٹی (ناء ون 


رھ ا 


7 فرَمَاه بہ - وَفَال: إّی أَخِرْكُمْ ا ارام نعا ان ٦ك‏ در اف 


ال : ؛ َربُوا فِي إِناءِ الذّخب وَالْفضة. ولا تَلیْسُوا الدیبَاج ؤالخریز . و و الا 
رت يَوُم القْتائة٤.,‏ 


٤‏ ۔(۷٦۲۰)۔‏ قوله: ڑکتا مع حلیفة) ھذا الحدیث 'آمحرجہ البخاری فی الأطعمۂ: 
ئل فی 00 فص70 50ا ری لات اھ تاب لاعت ا(6 0955 سات اظے سے 
آےے اللعب:؛ (٣٣٦١۵٥)ء‏ وفی اللیاس؛ ہاب لبس ؛لحریر ٹلرجال: (۵۸۳۱)ء وباب افتراش الحریر 
)۷٣ے‏ ال وأخرجه آہو دارد کی الاو با الب لی انی قی ائیة الدخعب والغشضبد ے۷ مخ اک 
والنسائی في الزینةء باب الٹھي عن لیس الدیباج (۱٥۵۳٦)؛‏ وابن عاجه فی الأشریة؛ باب الشرب 
فی ايية الغصف ,)۳٣٤۷٤[‏ 

قوله: (بالمدائن) هو اسم بلشظ جمع وھو بلد عظہم علی دجلة بیٹھا وہیں بغداد سبعة 
الان زرته ستة (۵٤۱ھ)‏ وکان فتحھا علی ید سعد بن أہی وقاص فی خلافة عمر سنھ؛ (سٹث 
عشرۂ): وکان حذیفة عاملا علیها فی خلامة عبر وعشسان إی اٹ مات با وقبرہ ھناا مشھور 
یوار . 

قولھ: انفجاءء دهفان( بگسر الدال هو کبیر القریة بالفارسية: وسیأتی فی روایة سیف ع 
سجاعد ' انشسقاہ ووسیں۔ ۱ 

تولھ: (فرعاء بھ) وفی وراط نہ تن الو آن بصبیب بھ رجيیه٭٦.‏ وزاد فی روايۃ للبخاری 
و 01 شر قاع سس ارم الہ لی پعاظلے پت رق ورات ات عار ا او می تر 
او مرثین لم اأفعل به ھذتا:. 


یں سر وت هو رر وید پت 7 ھ2“ 


|١ا٭‏ زب ۔ ودقے یورم و0۳ وی مہ ہو 
فتبغي آن بت علی دلبله وسبب فعله دُلكٹ٢.‏ 


ام الجزڑء الرابع من تاب کملۂ فتح الملھم بشرح مخیح ملم 


ھ9 ۔(ہ۰) وحذثناہ ابْنْ آبي عُمَر حَدَثنَا سُفَيْانَ عَنْ اي فَرْوَة الجْهَيَي. 
کا نے من ات بن عُکَیْم يَقول: نا عِندذ حُذَيْفَة بالمَذائن: مَذْگر نَحوَه. کر 
پی الّْحدییث َیَومٌ الْقْبَامةہ. 

٣ں‏ ہہ رسای 6ک اکر او نظ کنا مات عتتا ای ای 
یم أَوَلأء عَنْ لُجَامدِء غَن ان أي لَیلَیل> عَنْ حَلیفة كمْ دنا پزیڈ سَيعَة بن ابی 
أبي لَبْلیٰ عَنْ خْلَیْفَة جہں مت سَوعث ابْنَ کیم سے رج 
ُِمَا سَمعَهُ من ابْنِ کَیٔم قٌال: کُنَا مَم خُلَیْفَة بِالَعَدَائنء مُذگر نَحوۃ. وَلْمْ بْفن: ہ 
اللقامةا . 

9" و سر ا تا أبي جیب یوار 


چپ 


۳ 


التثاین. ٦‏ سان رو لیس مسا می عو عاة 
ت 8۳۷ ۔(۰٠+)‏ وحذثتاہ أَبُو بک اس اق کت وَكِیغ. اح وَحَدتًا ای ای 


-۰ 





ج رش د ٠‏ طی لد جج ۳ط ۔ جو رھ 


وَابْنْ بُشار الا : حَدَثْنا محمد بْنْ جغقر ح وَعَتتَنَا مُحمّدُ بُى الثتی. عَدْثتا ابی أبي 
علی .اح وخذلبی عَبّد الرَْحْمَن بْنٌ شر لات لم غن شخب پہٹل عییث تُماو 
وَإِسْنَادو۔ رَلَمْ یَلْكُز أَحد مِنهُم ٹی الْحَییثٍ: گھڈث عُلَبفَة. غُيْر مُعَاو وَخْذۂ. إِنّمَا قالو 
إِنَ حُذَيْقَةُ اسْتسْقَیٰ. 

٦۔ )۰٠۰(‏ وحڈٹثا إِسْحَاف بُنْ إِيْرَامِيم. اَخْیَرنَا جریز؛ عن مَلضور۔ ح وَحَن 
مُحَمْذ بن المنَنٰی ۔ عَدَلَنَا ابْنْ آپي عَبیء عَي ان عَزتِ ۔ کِلاَمُمَا عَن مُخامرء عَن 
بد الرَّخمٰن بن أبي لیْلیٰء عَن خُلیْقَء عَن ال ھ پتخقی عدیبِ مَنْ دکرن. 

۷۔ )٥(‏ حدثنا مُحَمْد بِم بد الله بن نمَبْر مرا ای 0 0ا رات 
ےج اما وت صمغث عَبْة الرّخْسٰن بی آپی لی مال : 7 فسقاہ 
مَخْوسِیٔ فِي إِنّاءِ مِنْ فَضة. فَفَال: إلي سَمِعٰث رَسُول الله قچ بَفُولَ: . ولا تلبَنُوا الحَرِیر 
ولا البباخ ۔ ولا تَشْرَبُوا فی آبیة الذخب وَالَفْضْة. وَلاًتَکُلُوا ٔی صِحَانهَا . فَإنَْا لَهُمْ قي الذنیاء. 





)٠٠(‏ ۔ قوله: (فظننت أن ابن آبی لیلی إنما سمعه من ابن عکیم) رہما یتوھم منه أن ابن 
أبی لیلی لم یسمع من حذَیفة؛ ولکٹه غیر صحیحء والصواب آنه سمع علەء وآما وجە عذا الظنْ 
فیور شیء لعلء وقف عليه الٹوری۔ بذوقہء ولا أعرفی وا سبحانه اأعلم. 

۵ػ_(٥٠)۔‏ قوله: (فی صحافھا) الصحاف بکسر الضاد جمع صحفف وھی القصعة: 
والمراد صحاف ااغفضة. 


کاب ؛ الْلاس والزتة ص۸ 


۸۔ (۹) حڈٹا بُحَیَیٰ بن بَحْیٔی. قال: نوس سی ہس ا 
7 رت 
مر ؟ أَْ مُمَر بُنْ الحَطاب رَأیٰ خُله ء بِيْرَاءَ عِنْذ باب الْمَسُْجد. فان : 1 ا رَسول الله 


ہے ہی خ۲ 
رت مو ا وا تس : 


٦۔‏ (۸٦.٢)ء‏ قوله: (عن اہن عمر) ھذا الحدیث أخرجہ البخاري فی الجمعۂة: ہاب پلیس 
أحسنْ ما بہجد ح۹۰ء وفي العیدین: ہاب فی العیدین والتجمل فيه (۹۸): وفی برع 
باب التجارة فیما پکرہ ےه لل رچال والنساء: (۶٢٦۲)ء‏ وی الھبة: باب عدیة ما بکرہ لیسھا 
(٢٦٦۲)ء‏ ویاب الھدیة اہ بر ونی سواہ ات التجمل للوفود با رو وفی 
اللیاس؛ باب الحریر للنےاء (۵۸1): وئی الأدب؛ باب صلة الخ المشرك (6۹۸۹): وباب 
من تجمل للوفود (١۸٦٦)ء‏ وأخرجے أہو داوذ فی اللبیاس باب ما جاء ٹپی لیس الحریر 
[٤٤٤))ء‏ والضساہي فی الزینة:ء ہاب ذکر التھی عن لیس السلیراء (٥٤٤٣)ء‏ وباب ذکر الْتھی عن 
لیس الاسرق :)5٥۲۹۹(‏ وباب صفۃ الاسترق (6۳۰۰)ء وابن عاجه فی اللباس؛ ہاب کراعیة 
لس الحریرء .)۴۱۴٦(‏ 

قولہۃ ٭َجَلة سِپْراء؛ ما الحْلف فھی [زار ورداء إذا کانا من جنس واحد. وحکی عباض أن 
أصل ثسمیة الٹوبین حلة أنھما یکونان جدیدین؛ کما خُلْ طيّھا. وقیل: لا یکون اللوبان حلّة حتی 
یلیس اأحدعما فوق الآخر؛ فإذا کان فوقه فقد حل عليه؛ والأول اشھر. 

وأما الْشّیّراء؛ قبکسر السین وفتح الیاء ممدودةء وعي الوشی من الحریر. وقال الاأصمعیٔ 
باب فیھا خطوط من حویر أو قڑّء وإنما قبل لھا سپراہ سیر الخطوط فبھا۔ وقال الخلیل: ثوب 
مضلع بالحریر. وقیل: مختلف الألوان هي خطوط سمتدۃ گأٹھا السیور. وقال ابن سیلة: عو 
ضرب من البرود. وقیل: ٹوب مسیّر لی خطوط یعمل من الْقرٌ وقیل: وب من الیمن۔ کذا في 
فتح الباری (۱۰: 4۲۹۷. 

ٹم اختلف مشایخ الحدیث في ٢‏ حلَة سیراءہ عل هو عرکب وصفی أو إضافیَ۔ فجزم 
القرطبي والخطابیِ بائه مرکب وصفیٗ بتتوین احلف وسیراءہ صفة لە أر عطف بیان. وحکی 
عیاض عن عتقنی شبوخە أُنە بالڑضافة: وقال النووی: إنه قول المحققین وعتقلی العربیة . وأنە من 
إِضائة الئیء لصفت٭ کما قالو١:‏ ثوب سز ۱ 

قول: (عند باب السجد) سیأتی تھا کائت عند نُطارد بن حاجبہ وکان بیعھا عند باب 
السصسجد. وآخرج الطہرانی عنْ حفصة بلث عمر: ان عطارد بن حاجب جاء ہٹوب من دیباج 
کسام إباہ کسری٤۔‏ حکاء الحافظ في الفتح :٥١(‏ ۲۹۸)۔. 

توله: (فلیستھا للٹاس یوع الجمعة) فيه دلبل علی أن لبس أحسن الثیاب مطلرب یوم 
الٰجمٰ وآخرج عالكٹ في الموطاأً عن پحیی بن سعید الآأنصاري آنه ہلغ أن رسول الله مھا تال ' 
اما علی آحدکم ٹو ائخذ ٹوبین لجمعتہ سوی لوبی عهنتهہ۔ 


,۸٦‏ سے سی ماس مت سے > جعھ۔ سز 


وْلِلوَنْدِ اذا قُدِمُرا غعَللكَ۔ فَقَالَ رَسْول ارلے کا : تنا يَلبَٔ غُذہ من لا غلاق لَهُ ِي 
الآخْرَۃ ٹم اث زشول اللہ 8لا مِٹھا عُلَل. فاغطیٰ عُمَز مھا خُلە ہو 
ول اع ات تا ٠‏ وذ ثُكَ في خُل غمطارو ما قُلت؟ فَفْال رَسُول الله ے2 : :لی 
و یبور و ٣‏ یمک ۱ 


٢ ہجو‎ 


کت 
عذظتا ابر مان اح زَخُا مُحْلذ بی ابی نر القدِ ھ800۳0" کو 1 
عَنْ غَُيْو اللّ۔ ح وَعدليي سُوَیْد بی سَویل, خَثتّا عفعل بُنْ قَیْسَرَق اع موی بن غُقَة 
ِلاَهُمَا عَنْ افعء عَي ايْن غُمَرَء عَنِ الْْي 8 بنشو حَدیث عَالِك. 
۷۰۔ (۷) وحدڈّثثا شَیْبَان بْنْ َرُوخٌ۔ عَلَلنًا جَرِیرُ بٔنْ خازِم. حْدَننَ 


ا می قَال 27 لا ام 0 اھر اھ زکارو جلا نی 


قوله: (وللوفود إذا قدمو!ا) فیه دلیل علی جواز التجمل للوفود وللخروج فی مجامع اللاس؛ 
أكَانی ققاتم کر علن مع ٤رت‏ الاب خریراءاقایت انٹریر ہ علی نفس التَحمّل . ٭لْئپلك 
ترجبم عليه الخاری کی انجھاد: قیابے انتحمل ٹلوفودئ ورذکر اہن امیر فی توجهه مٹل ھا قد 

قولع: (من لا خلاق لە فی ال|أخرۃة) أی: لا تنصیب لە: والخلاق: اللصیب آو الحظ 
رطق ارتا علی تحت گی اللیی سال اڑپ اس لا سب فا الاک یو الس 
الحریر ؛ فاله الطی: رھلا ػکماعر فی حدیث البراء بن عازب: من شرب فیا غی الدلٰا لم 
یٹ نے فی الإأآخرو8, 

قولہ : (وقد قلت فی خُلَه مُظارد) یعنی : الذي کاٹ یم حلة سیراء عند باب االنسقاے وو 
ائجاعلیة ۔ کذا قي فتح الہاري . 

قوله: (فکساھا عمر اخاً له مشركکاً یمكة) قال الحافظ فی المٰتح :٢(‏ ۳۷۵): 8 اسمے 
عثمان بن حکیمء وگاٹ اأخاعمر من أمع؛ وقیل غیر ذلٹ؛ وقد اختلف فی إسلامە:. وقال 
الوری: آروفی مذا کلە دلیل لجواز صلة الآأقارب الکفارء والإاحسان إلیھم: وجواز الھدیة إلی 
جے ا یو یٹ و سی 0021 سر و 
الدیۃ إ ٰی کاقر وئیسں قےم الوذن لە في لہا وطذاشبِ 4 ان الکفار بت طہولٰ اوت ما 
علی مذھب می بقول إنھم غیر مخاطبین بالفروعء فیجوڑ لیسه للکافرء ولکن الظاھر أله لا یجوز 
لمسلم أن یعینە في ذلك: فیھدیه لایس فالظاعر ان عمر شژچہ إنما آمدی إلیه الحریر لیلیسه بعضی 
ےاتە٭ء وابی٭ع سصسحائه اأعلم. 





ار سے تیر قلعت ظا سرت 2 إتی رَأیْث تمحظارداً یقیم فی اور ق 
٠ 7‏ قَلر تھا فُلَِْھَا یزرد الْئربِ إِن َیمُرا عَلَیْكَء وَاقْتَهُ قَال: وَلَيٰتھا یَوْمْ 
الْْۂۃ غقَال لہ رسُول ل الله ھا : نما یل الْحَرِیز في الُیا من لاّ خُلاق لَهُ فِي الَجْرَة 
نا کا بفذ ڈلكَ بی زشول الله 5ے بِخُللِ سیر ۶. فُبْمّْث إِلیٰ عَمَرٌ بحْلة ٠‏ وَبْمْتَ الیٰ 
اسَامَة بن ید بخُلة. وأغطیٰ عَلِي بْنَ أہي طاہب عُلَة: وَقَال: شْقَقْھَا خُمْرا بَينْ ناك 
ال : ُجَاء غُنر بِعْلیه بَعْمِلٰهَا فُقال: ا زشول الله؛ بَعَنْت إِلَيْ بِهُدہ لی کا 
ِي خُلَةِ عُطَارِدِ ما فُلْتُ کقال: ۷ئ لم اٹ با یك إِنَلیَْھا. وََکِنٰي بَعَلْتُ بَعَنْتُ بھا إليكٰ 
لِتُصِیبَ بھاہ رَآنا ا َسَامَۂ فراغ في خُلیو فَنظز إِلیْہ رَسٗول الله ےڈ نظراً غرّف ان 
رُسُول الله کل مُذ انکر ما ضَیّم. ُقَال: یا رَسُول اللو, نا تْظز الا انث بَعَلك عَلّتَ إِلَیُ بھا۔ 
قان: ٢نی‏ لم ابعث إِلَيكِ لِتَليْنَهَا. وَلکلي بََْتُ لت بھا إِلَيك لِتْْقھا حُمْراً بی بسابِك:. 
۱۔ (۸) وحڈّثني أَبُو الطّاجر وَحْرَمَله بن يَحْیىٰ (وَالأفظ لِعَْمَلَة) قَالاً: أَخْبْرَن 
اي وَغب۔ أَخْيْرَني يُوتّٗ: غن ابن شاب یں عو میلو خر بر 
سواراوسرسرا سی تہ وی مد . فأعْدمَا مات 
رزسْول اللہ لاو فقَالٌ: یا رَمُول اللوء ابْنْمْ هو فَتعَثلْ بَا لِلمید وَلِلَوَفٍْ. . 
رَسُول اللر ولا: نما مُیْہ لِبَاسٔ من لا خلاق لهہ قال ایت فی فا فا ساٹ ناسل 
لی زشول اللہ پچ بِحْمْة بیتاج. مأقبْل ھا نممز لی انی بهَا زشول اللہ . نَفال: 
ما کر ای ملث: نما مذو لِبَاسٔ مَن لا خلاقٰ لَهہ. آز ۷ نما یِلبسٰ لہ مَ لآ خلاق 
او اللہ ا : مھا وٰتّصیبٰ بھا حَاجَكِ+. 


۲ ۔ے ۔(٥٠٠)‏ وحنثنا مَارُون بن مغروف. دا اہر ہب کی فا 
الا رہ صن ابر ن شاب بھٰذا اسنا مِكَلة . 


سے ہر ۴ وا 


٣‏ بن ۔(۹) حدّثنی زھیر ہَنُ فک وا ا سس او شحۃة . احہربنی 
و بر بن خفصہ عَن سالم تن اب ء تُمَرَ؛ أَن مر رَایٰ عغَلّیٰ رَجُل مِن آلِ مظارد کباء 
ِنْ ِیبّاج أوْ حَرِیرِ. فَقَال لرسول الله : ا لو اشْترَيْتَه . غُقال: لنْمَا بَلَبْسٰ خعٰذا من لؤ 





۷۔ (+۰۰+) ۔ قوله: (لثْصِيْبَ بھا) أيی: لعصیب بھا عالاً کما ھی مصرح فی روایة سالم 
اود 
قوله : (خمرا ہین نساثك) الُمر ہضم الخاء والمیئ: وقل: بسکان المےم جیم عبار. 


ایام الجزء الرابع من کتاب تکماة فتح الملھم بشرح ضیح سلم 


خَلاّق لہ فَأَغَبِی إِلَیٰ ول الله قل خُلًَ بیّزاہ. انل با الو خانء ملک امت کا 
لی سَثثلف تل بیھا نا لک ال : بنا بَعك ھا يك نَم بھاء: 

۹۶۔ )٠۰۰(‏ وحدٹنی اہن نُمَیْر. عَدَتنَا رَوْخ. حَدْثَا شْعِیَّة, خَدتَنَا ابو بِکر بن 

ححفٍ٘ص: شالم بی بد الله بی عُمرء ش آيو؛ أن مزب الْحْلابِ زایٰ علیٰ رَحلٍ 
ِ آل غُظاروء ہیل حَدیثِ بَحْیّیٰ بن سُوبل. غَيْرَ أنَهُ فان: و٢ِإِلَمَا‏ بَعَنُْ بھا إلَيك لِنَثَع 
بھاء وَلَم أَبََث بھا إِلَيكَ لِنِْسَقَا:. 

٥۵۔‏ (۰۰۰) حدّثنی مُحْعَدُ الْمْفٌی. حخَثَكا عَبْڈ الضْمْد. قَال: مَممث ای 
بُحَدث قال : عَتليي يَحْیَیٰ بی أبي إِسْحَاق قَال >فل لی ماع نا مل ال الاظت ین 
قَال: فلثُ: نا عَلطظ بی الڈیَاج رَعْشٛیٗ بن فَقَالَ: سَیعث عَبْذ الله بُي عُمَر بَقُول: زأیٰ 
مر عَلیٰ زئمل لہ , ِنْ إِسْتبْرَق. قائیٰ بِها اتی اق مُذْکر نحْز خبیيهغع. غَيْر أَنُ قال: 

ُقَانَ: ٢إِنمَا‏ بْ بَعَّْت بھا إلْيِك لِتُصِیب بھا مَالا۷. 

٦۔‏ (۱۶) حدّثنا بَحُیٔیٰ بْنْ يَحَبْیْ نے ماف 70ت الو ظط 
غُبُو المَلكِء 02 و لت سان ات اي بگر وَگان خَال وَلدِ ظا . قَال: 
أرْسَلَكی أَسنَاۂ إِلیٰ عَبّدِ الله بُن غُمَر قَاَ: بَلعبی أَنّكَ حم َء لان < الْعَلَمْ فی 
الُزب؛ رَیِيئرۃ الأَرْجُوَاو وَضَزْمَ رَجْب کُلي. فَفَان لِي عَبْدُ الله: آمًا ما دَكَرْتَ مِنْ 


۹۔(+٭٢٠)۔‏ ٹول: (لئسٹمنۂع بھا) أي: لٹٹلم بھا ببیعهال گا عو مصرح فی الروابة 
السابقة. ولیس المراد الاستمتاع باستعماٹھا. 

٠۔‏ (۴۰۹۹) ۔ قولہ: (عن عبد الله مولی اسماء) ھذا الحلیث أخرجە أبو داود فی 
اللباسء باب الرخیبة فی العلم وط الحریر؛ ( .)٤٤۵ ٤‏ 

قوله: (العَلمِ فغي الٹوب) یعني : النشوش غی الٹوب . 

قوله: (ومپٹرۂ الأرجوان) أما العیئرۃ فقد بسطنا تفسیرعا فی آوائل ھذا الباب: وأما 
الأرجُوان قالصواب أنه بضم الھمزة والجیم وسکوت الراء بیٹھما. وضہطه بعضھم بفتح الھمزۃ 
وضم الجیم: لکن غلطه النووی ۔ وقال فی تفسیرہ: ال أعل اللع وغیرقم: عو صبغ أحمر 
شدبلد الحموةۃ عحذا تال ابو عبید والجمفور۔ وٌال الشراء: عو الحمر:. رعقال ان فارس : شن 
کل لون أحمر. وقیل: و الصوف الأحمر. وقال الجوھریٔ: ہو شچر لہ ور آحمر آحسن ما 
یکون. قال: وھو معرب۔ وقال آحرون: هو عربی. قالوا: والذکر والاٹی فيه سواء. یفال: ھذا 
ثوب أرجوان: وعذہ فطیفة آرجوات. وقد یقولونہ علی الصفف ولکن الاکثٹر فی استعماله [ضافۃ 
الارجوان لی عا پعال لا 


کتاب : اللیاس وال:بنة ۸۸۹ 


رَجبء فَكَئف ہِمَنْ يَصوغ الأبَد. وَأَمُا مَا فَكرْتَ مِنْ الْعَلم فِي الٹوب: فَإنَي سَمِمْت 
مر بی الَْطابِ يَقُول: مث رَسُول اللہ یل بُقول: ٢ِإنما‏ یلب الْحْرِبز مَن لأ خلا 
تَجنٔے أَذ یگُرة الْعْنمْ بنا اناسنالاظ ہت فُهْذْو بیئرة غَبْدِ الله نَإذا هی 
ےرات 
رٹ لی اسم ئا قالّث: مو مه رسشُول اللہ پل . ا حرزجٹ ال خبّه 
سَةٌ گسروایبۃ "لھا ات ویباج وَفْرجََْا مُکُفُوفِيْي بالڈیباج فَقَالْتْ مر گائت مت 
اکة ع2 لُلما فِضَت َبَشْنھَا . وَکَان ال ہلل یَلیَسُهَا. فُتَحْنُ نَمْيِلھَا لِلمَرٔضیٰ 


قو لہ : (فکیف ہمن یصوم الأبد؟) یعنی: ان م١‏ نسب إليه من أنه یقول بتحریم صوم رجب 
غیر صحیحء فإنه یصوم الأبد غہصوم رجب أیضاً۔ والمراد من صوع الأبد صوم السنة کلھا 
باستٹناء الأیام المٹھی عنھا. وگان ذلك جائزا عند.. 

فوله: (فخفت آن یکون العلم عنه) والمراد أنە إِما ترك استعمال المعلم من الثرب تورعاً 
مه حشیة أن یکو ذلك في حکم الحریرء لا لأنہ بحوّم العلم فی الوب ۔ 

توله: (فإذا ھي آرجوان) یعنی: آأن عا ئسب إليیه من تحریم کل عا گان من الأرجوان غمیر 
صحیح؛ لآئە بهسه پستععل میئرة الآرجوان: والمراد أُٹھا حمراء؛ وإِن لم تکن من الحریر: بل 
من الصوف أو غیرہ: إنھا قد تکون من حریرء وقد ٹکوٹ من الصوف: والأحادیث الواردة في 
الٹھی عٹھا محمولة علی عا کان منھا من حریر۔ 

قوله: (جیّة طبالسة) بالإضافةء والطیالے جمع طیلسان ہفتح الطاء واللام؛ وھو لیاس 
مخصوص یلبہے الملرہ وغیرھم. وأما اکسروائیةہ فمشوبة إلی کسری ملك فارس , 

قوله: (لھا لبئة دیباج) اثلبنة بکسر اللام وإسکان الباء: رقعة في جیب القمہص . 

قوله: (وئرجیھا مکفوفین) منصوبان بفعل محذوفء تقدیرہ اورأیت فرجیھا مکفوفین؛ 
وفرج الجیّة بضم الفاء وفتحھا: مُْٹھا؛ والفرجان: الشفّان:؛ شی من خلف وشق من قذام۔ 
والمکفورف: المخبط. واصل الکت أنْ یجعل لھا کفة بہضم الکاف؛ وھو ما یکف به جوانبھا 
وبعطف علیھاء ویکون ذلك فی الذیل: وغی الفرجین والکمین . 

وإنسا آنخرجت آسماء جب ابی چ2 وھی مکفوفة بالحریر لتری أن للثوب والجبّة والعمامة 
ونحوعا إذا کان مکفوف الطرف بالحریر جاز ما لم یزد علی أرہم آصابم: فإذا زاد قھو حرام لما 
سیأتي من حدیث عم تاد ۔ 

قولہ: (فنحن نفسلھا للمرضی یستشفی بھا) یه جواز التبرك ہآثار الصالحین: وقد 
الکلام عليه بسوطا فی کتاب الجھاد. 


4٠‏ الجزء الرابع سن کاب تَکملة فتح الملھم برح سصحح سلم 


۷۔ (۱۱) حذفظا ابو نر بن أبي شية. کنا یڈ بن سید ع شغیذ تق 
خَلیفة ؛ بن قغب: أبی ذَْبَان ا0ہ وت اتا بُنْ الْییْر يَحَظبُ بَقُول ٠‏ آلا لا تُليِمُوا 
عابق تر ۹ یی ۶ /"“+ ال زسوںل اللہ ٭ : ١‏ لا تَلبْْرا 
الخریر۔ فَإِنَةْ مَن لَبِسَه لي انبا لم يَلَیْسْة ٹی الآخرتا. 


)١١( ۵۷۸۷‏ حتٹنا أَحْنَہ بْنُ عَبُد الله بن يُونْسَ اک مال شحاقاے 
الأخْوّلَء عَنْ أپی عُنْمَان. ال : قب إِليْنَا عُعَر وَنحْنْ بَأَمْرَبِيجَانَ: سٗشسسسسسس سیت 


۹-_۔-(٠٢)۔‏ قولف: (سعت عید الله بن الزبیر بخطب) عذا الحدیٹ ا محرجه اللبخاری ٹی 
اللہاس؛ باب فی لس الحریرللرجال: وقدر عا یجوز من (۵۸۳۳): والترمدی فی الآدب: 
باب ما جاء فی کراعیة سية الحریر والدیباح ,۲۰۱). + والنسالی فی الزینة: ہاب التشدید فی لپس 
الحریں ؛٥٥٦),‏ 


قولہ: لا ئلبسوا نساءکم الحریر) عذا مذھب ابی ائزبیرء أنْ الحریر لا پجوز حتی ئللساء: 
ار کا ذلك تس علی وابن صیىمر و حدیفة وابی ضصو سی رالحسن وابن سیریحن یف کما لي تح 
الپاری (۱۰: ۲۸۵)ء وآجمعوا بعد ابن الزبیر علی إباحته للنساء. ورحدیث !لباب یدل بظاھرء ان 
ابن الزبیر إنما استلل علی مذھيه بحدیٹ عمر فحمله علی العموم وئم یکن عندەعمایحرم 
الحریر للتساء بصراحة, وقد مر فی حدیث ان عمر أن النبی لل أباح لعمر وأاسامعة وغیرعما أن 
یشققوا لاس الحربر حمراً لللساء وروی عن علخ أن النبی ٹا : +أمخذ حریراً وذھا نقال: عذان 
حراعاىٰ علی دکور اتی حل از سے اصعاب:اقسئ واحملد: ورصححھ اہن خہبان 
ورائحاکم وھذا حدیث دل صراحة علی جوازەٹللساء فیحمل حدیث غعمر علی اختصاصه 
پالرجال: وا اعلم۔ 


۲۔ (+٠٠)۔‏ قول: (عن أبی عٹمان) علذا الحدبث اخرجه الخاری فی اللہاسء ہاب 


لہس اآحریر للر حال٭: ( .۸۳ت وا داود ٹی الٰباس؛ پانھساعا نی یس الحریر؛ ]٢[(‏ ئ٢‏ 
والٹرمذی فی اللہاس: بای ما حاء لئ الحریہ واللعتب ( ٠‏ ۱)آ وائنسائی 7۴ الین ای 


اثر خصة نی لبس الحریر ١٣۴١١٢۶‏ و۱۳ :)٥۴‏ واہن عاجھ فی اللاسء باب الرخصۃ فی العلم في 
الٹوبی (۸ ٦٣‏ ۳). 

قوله: (کتب إلیٹا عمر) استدرلڈ الدارقطنی ھذا الحدیث علی مسلم بأن أبا عثمان لم یہےعه 
من عمر؛ وإنما هو کتاب , ولگن حقق النوويی وغیرہ ان الروایة تجوز عن کتاب واِن لم یقارنه 
الإجازةء غیر ان الراوي فی مثله لا بقول حدثناہ أو دأمخرنا؛ وإنما یقول: 4کتب إلی؛ 


فوله : ژونحن أَذْرَيِيْحَانْ) باسح العرۂ پا۔ہی فا وسکون الذدال وکتح الراء کسر لام ورغرو9ك 





ا عُثبَةً بن رق إنه لیس ین تثذ ولآ بن گد أبیك رَلاً بن کد أْك. اہم لی 
فی رِعَالِهِمٌ: مِمّا نَشّغ مِنْه بی رَخلِك: وَإِبَاكُمْ رَالتِنْعْم: وَزِیّ أمْلِ الشْرْكٍء وَلَبُوسْ 
الْعربر؛ فَإذْ رسود الله 8 تھَیٰ عَن لَبُوس الَخربر۔ فٛان إِلأْ مُکُا. زَرَنَم نا 
رشول الله 8ة إِسبَعَیْہ الوُشعلیٰ وَالسْبْابَةً َصَمَهْمَا. قَال زُعَیْر: َال غاصِخ: ھٰذا نی 
تاب . قال: ورقع زَخَيْرَ إِصیَعَیْ. 


الأشھر فی ضبطد. وقیل: عو ہمد الھمزة وفتح الذال والراء وکسر الباء: أَمْرَبِیْجُان؛ وقیل: عو 
ادِرَيَیْجان بفتح الباء. وعو إقلیم معروف وراء العراق. 

ثوله: لیا فْبّة بن فرقد) عو صحابي مشھور شھد خیبر وکان امیر لعمر ظثچلہ فی فتوح بلاد 
الجزیرۃ: وعو الذي افتتح الموصل مع عیاض بن غلم چا رکان فد وضع رسول ال ہے یدہ علی 
بطلہ وظھرہ فعبق بە الطیب من یومثتذہ. ونزل عتبة بعد ذلك الکوفة ومات بھا. کذا فی الإصابة 
.)۲٤۸٤۸ :٢(‏ 

قوله: (إنه لیس من كدك) إلخ : الكذڈ : التعب والمشقة. والمراد ھنا أُنَ ھذا المال الذی 
عندك لیس ہو من ػکبك وعمما تعبت فيه ولحفتك الشذۃ والمشفة فی تحصیلہ: ولا عو من کِذّ 
اہک وامّٹ فورئته عھماء بل هو مال المسلمین؛ فشارکھم فیہ؛ ولا تخعص عنھم بشيءء ناشبع 
المسلمین به فی رحالھم؛ أي: منازلھم کما تشیع منە في الجٹی والقدر والصفةق ولا تژخر 
ارزاقھم عٹھم؛ ولا تحوجھم یطلیونھا منك: بل أوصلھا إلبھم وھم فی منازلھم بلا طلب. کذا 
في شرح النووي . 

قول: (ولہوس الحریر) بفتح اللام؛ ما یلبس منہ۔ ومقصود عمر ظلاللہ حثئھم علی خشونة 
العیش وصلابتھم في ذلك؛ ومع محافظتھم علی طریق العرب في ذلث؛ وند جاء فی ھذا 
الحدیث زیادۃ ثي سند أبی عوائة الاسفراینی وغیرہ بإسناد صحیح قال: ۷ أما بعد: فاتزروا 
وارتدواء وألقوا الخفاف والسراویلاٹ؛ وعليکم بلیاس أپیکم إِسماعیل؛ وإیاگم والتنعم وزیٗ 
الاعاجم؛ وعلیکم بالشمس فإنھا حمّام العرب؛ وتمعددوا وا خشوشنوا واقطموا الرکب: 
وأبرزوا وارموا الآغراضی٭ نقلہ الپنووی فی شرحم, 


قوله: (إصیعیه الوسطی والسبّابة) ظاعرہ أآنە لا یجوز من الحریر إِلا موضع [صبعین. ولگن 
سپأاتي في خطیة عمر طالنہ بالجایة: ؛إِلا موضع اإصبعین آو لاٹ آو آرہم1. ووقع حدیث الباب 
عند أبي داود مْ طربق حماد بن سلمۂ عن عاصم الأحول؛ وفيه أن اللىی لا : اتھی عن الحریر 
إلا عا کان مکذا وعکذا؛ إصبعین وثلاثة وأربعة4. فظھر بھڈا أن عا وقع فی عذہ الروایة من ذگر 
الإحبعین فقط؛ إنما عو من اجل أن الألْ لا ینفی الآکٹرء وہما ان جواز قدر اصابع اربعة ثیت 
ہما ذکرنا+ قالجمھور علی ان قدر آریعة اصابع مستثتی من الٹھی: واللہ اأعلم . 


۲٢۳‏ ساد ےھ اسحسد سیر مت و 


سد ےتسس تس سے سے سے ےچ ٹپ _٣٦‏ 5 


:1 لف 


کوٹ نعل بن ِيا: جانا عابہ: ھا الإسشغاب: غن ال کل فی 
الخریر بملہ 

۸۸ وحم روا ان أپي شَیَةٌ (وهُو مان وَإِسْحَاق إِرَامیعَ الْحَتْطَلی. 
مُا عَنْ جریر (وَالَفْظ لإِسْحاق). أُغْيَرنَا جَریرٌء هن سْلِيْمَان التَْمِيٌء عَنْ أبي عُْمَان. 
0ا گنا مع غتيَة بن لق ر ےت کان نٹ 0 0 کے نان دلأ يَلیْ الحَرير 
لا مَیْ لَيْسَ لَهُ مِنْه شَيۃ في الَجِرة إِلا هَکذا؟. مال غُلْمَاه بِإصْبَعَيْه اللَْيْنَ نَلِيَانْ 
ال‌بْهام. فٴثِْثْهُمَا أَرْرَار الطیْالےء بن ا ا اع 

۸۱ ۔ (۰۰۰) حدڈٹنا تُسمّذد بُىْ بد الأغلیٰ . عَثُتّا الَمُعَْبرُ عَن أبیه۔ حَدکا أبُو 
مان ال: کُنّا مَم غُتَة بٔن فَرْقَيء ہمگل حدیثِ جُریر۔ 

۶۲۔ )۱١(‏ حدثنا محمد بن امت 5اا ار ڑا 0ظ لابن الْمْتَنٰی) َال 
مد بن جُعقر رہ وی ا عل عَتَادَةً قَال: مت اف ا اق 
معن ِثابِ نر رََھیْ بائزےجاذ مغ غثبة نو نزقی. آز بالڈاع: آن بَعٰذ, فَإ 

اق آنر ملتان: کنا من ات ء ۰ و 

۳۔ )۰٠۰(‏ وحدْثنا أَبْ غْمَانَ اللوِسْمْعِیٔ سے تی سو 
کک (وَھر اہن مِشّام). عذدلبی ابی ء ٣‏ عَن عَتَاذْةٌ بهٰذا الاشتاِ ملله ۔ وَلمْ بذک قول ابی 
عُثمَان . 


تول: (فْرّیِتُهُمَا آزرار الطیالےة) فرؤینٌھماہ٢‏ بصیفۂة المجھول: وضطه بعضھم ہفمتح الراء 
علی الیناء للمعروف۔ ولَعلٌ مرادہ ان ھذا القدر السیٹنی من حرعة الْحریر کی في آزرار 
الطیالسة, والآزرار جمع الزْر بکسر الراء: وعو ھا یزرر یه الوب بعضه علی بعض ودکر عیاض 
فی شرحه أن المراد هھنا أطراف الطپالسة. حکاہ الحافظ فی الفتح (۱۰: ۲۸۸). 

١٤۔‏ (٥٠)۔قوله:‏ فما عّمنا أله یعنی الأعلام) یقال : عتّم الٹےےء إذا ابطأً وتآنحر : 
وعدّمتہ: اذا آحرته. والمراد: ما ابطأنا فی معرفة أُن عمر إنما پرید بالاسشناء اسٹثناء الاأعلام قی 
الوب ؛ وأنه یجوز أن یکوت الثوب معلماً بالحریر بھڈا القدر . ووقع فقي ررایة آدم عند البخاري : 
افیما علمنا أَنه یعتي الأاعلامہ اي الذي حصل فی علمنا أن المراد بائمسٹثنی الاعلام. وعو 
اُوضح . وو الذيٍ آشار إِليه القاضی عیاضش؛ وغلطه الٹوروی؛ ولکن جزم التووي بتظلیطہ فبه 
نظر؛ لآنه ثابت قی روایة البخاري۔ 


2۵3۵]1-+‌2ء۱) حدڈٹنا غُبیْدُ الله بٔنْ عُمَر الْقَزَاریریُ وَا: و غسَانَ الٰمِسْمَهِئ وزغیر بی 
عزب وَإِسْحَاق بْ إِْرَايمٌ وَمُحمّد بی المَی وَائِن بَشَارٍ (قال إِسْعَاق: ہے سا2 کال 
ا 5 ع6ا تا بْنْ سام ۔ حْذَتَيْي أبی: ء عَنْ فَتَادَدَ عَنْ عَامر الشعْبِيٴ, من 
مہئ اجوہ سس او اللہ یئ ء عَنْ لَبْس 

0رہ وھ فمات جا یز ر کاو ارت ارکب عَظای 
عَ سعمد؛ ع محادقٌ پت اسان مللة. 
الإ ون علق وزعغ بڑ مات - تا نو مر ن۳ ہیں اہ ہے 
جَاہر بی عَيْد الله يَُول: ا لغ یما فبَاء مِنْ جیباج دی له . ٌ اَزْمفك ان 
لع قَرْسَلْ ہو إِلَیٰ عُمَر بُن الْحَطاب 00 0ت قرف ھا گ تا کرو تی 


ےلڑعدم) قولہ: (عن سوید بن غَقَلةَ) بفتح الین والقاء واللام . جو مج 

ای مو تمہ یی رم رہ ٣‏ وشھد فتح الیرموك: وكکان زاعداً 
یی رو ہے وراجع اتھذیب ٤‏ : ۷۸) وحدیثه ھذا أخرجه النسالی عوتوفا 

قوله: (بالجابیة) بکسر الباء وتخفیف الا غرية من اععال دمشق؛ ٹم من عمل الجیدور 
سن ناحیه الجولان فرب اوہ الضفر فی شمالیٌ حوران: با خطب عمر خطبتە٭ملەوھی 
مشیورد ویاب الٰجاے بلعسشسی سو بے افو عذا الموضع . گذا کی معجم اللبلداںْ ( ؛: ۹1۱). 

(٥٥٠)۔‏ قولە: (الرٴي) نسبة إلی الرَّژ وھو الارژٌ ورہما یقال ئە الأرزي أیضاء وکان 
شیخاأً من أھل الصدق والأمانة؛ وکان ثقةء مات بیغداد في سن إحدی وثٹلائین ومائتین. کذا فی 
الانساب للسمعانی .)۱٦١ :٦(‏ 

وقد استدرثٛ الدارتطنی ھذا الحدیث علی سلم بأت الصواب أنئە موقرف علی عمر ئل 
گما روا الاقات ؛ ولم پر کع ا قتادۃ رعو مدلی؛ ولکن رد عليه النوری بأن الرقع زیادهت) ورعی 
عیٰ الثقةه مقبوله , 

٦۔‏ (۴۰۷۰)۔ قوله: (سمع جابر بن عبد الله) ھذا الحدیث اخ رجه النسائی فی الزینف 

قوله: (أوشك آن نزعه) أيی: آسرع فی نزعه. وکأنه لم یأته الحکم بحرمة الحریر والذعب 


۹1 الجزء الرابع من کتاب تکملة قنح الملھم طرح ضحیح سلم 


َال اٹھّاتي عَلةُ چیرِہلە فُجَاۃَۂ عَمَرُ يَکي. ُعَالِ 8[ الله کرخت آمرا وَأَعطْتِة 
ما لی؟ قال: ۲نی تع امک بِتلبَُْ . إِتّمَا اَمْطيتكۂ تہ قیفةہ بَا بأَقي ِزْخم. 

۷۔ (۱۷) حدثنا مُحَنَد بْنْ الْمْتَنٌی. .. "“ مَيَدِئ). 
عَتَتَنا شُفَڈء عَن أبي عون ان ٠‏ شیلث ایا ضالح بُحَدّثء عَنْ عَِيْ ؤ"'""00"0 
لرسُول الله ٹل خُله یزاغ يك بَا إٌَِِ ر فَلِسْلْھَا: کََرَقْتُ الْعْضَبَ کی رَجُھم۔ فُقَال: 
ئی تع اْك پھا إَِيكَ نَليَِهھا. إلنا بَتلك پھاإَِيكَ لھا غرا بین اوہ 

٣۰۸‏ ۔(ہ٠٠)‏ حذثناہ ُبیْدُ الله بْیُ مُعَاؤ حَدننَا ابی . ح وَعَتَتَنَا مُحَمّدُ بٰنْ 
بشار. حُدَثنًا مُحَمّد (یعْنی ابْنَ جَعقر). قَال ات عَنْ اي عَزنِ لا اتاج 
فی حلیثِ معاق اتی فَأرا بین َائي. فی حَدِيثِ محمد بن جعُفر: ٠‏ ارتا بن 

بسَائی. وَلَمَ بُگُر: فَأمَری 

۶ۃ 8 ابو گر بن أپی شَیْيَةَ وَآبُو کُریْب وَرْھَيْرْ بْن رب . الم 
لرھیر سس پور ٦ئ‏ کہ وت عَدَ) وکیخ: :اع بشغر عَنْ آپی عو 


فی : سو ام الْحَنْفِي عَنْ عَلِی؟ ا ھ0 رومة افو آآی الی ہیا بی 0208277 


عننعا لبسٹ ثم جامه جبریل فقَلا بهڈا الحکس: ولذلك ہوب عليیه النسائی انےخ لس الدیاج 
إخ۴ ۔ 

قولہ: (قباعه بألفی درھم) عذہ الواقعة غیر ما عرٌْ من قصة الحلّة السیراء لما بیٹھما من 
مرو عظمة, 

۷۔ (۲۰۷۹).۔ قوله: (عن علیْ؟ ھذا الحدیث آخرجه البخاري فی اللباسء ہاب الحریر 
للكساء (٤۵١۸٤)ء‏ وفی الھی باب عدیة ما یکرہ لیسھا (٢٢٦۲)ء‏ في النفقات؛ ہاب کسوۃ المرأ 
بالمعروف .)۵۳٦٦٣(‏ رآخرچه أبو داود فی اللہاس؛ ہاب ما جاء می لبس الحریر :)٥٤4٤(‏ 
والنسائی فی الزینةء باب الرمحصة للنساء فی لبسں السّیراء (4۲۹۸)ء وابن ماجه غي اللیاس؛ باب 
لس الحریر والذھب لنساء: ( ٤٣٦۳)۔‏ 

)٠٥٥(‏ ۔ قوله: (فاأطرتھا) یعنی: قسمتھا: یقال: طارلی فی القےۃ کذا أي صارلی۔ 

۸۔ (٠۰)۔‏ قوله: (اکیدر) ہضم الھمزة وفتح الکاف؛ وعو آکیدر بن عبد الملكء کان 
رد للومة الجنلدل فعٹ الے ابی نے خائد | بن الولید من تبولكاء فصالحه. ووقع غي بعضی 
آپورارو سو ضط کے لو کے و ور ا راس ا 
الولید یکا لاشقضه غھدہ. راش سبحانه اعلم. 

قولہ: (ذُوعة) ہضم الدال وفتحھا + ھی مدینة لھا حصن غعادي قی بریة ۂ ٹی رض نخل وزرغ 


کتاب : اللباس والزینة 5 


حخریر۔ ٣2ھ‏ . تال دققہ مرا بی ین الفواظم:. 
وَقَالَ أبُو بر وَابُو کا : بَيْنَ الشوو 


۰ (1 کافظ ا کی یو عَثْثنا عُنْنَرٌ عَنْ شَغبَةٌ عَنْ 
بد الْمَلِكٍ بن مَیْسَرَةَ غِنْ زِیْدِ بْن وب " عُنْ عَلِی بن أپي ظالإب. نُال: گتابي 
َسُول اللہ قچ خُلَهَ ِيَْاء. فُكَرَجْثُ فیا فزایث القشت فی زجوہ فان : فُشَفَقنْهَا بَیْنَ 
وا 

)٢٢(- ۵۱‏ وحدثنا شَيْبَان و کر ا یا ا 
عَدَلَنا و عَوَائَة غَن عَبْد الرّخمي بن الأْمٍْ قح نے تو ماص, نال 
رشول اللہ چ2 إلیٰ غُمَر بَحْبّة سُنْذُس. ققال غُمَم: بَعَنّت بھا إِلَی وَقَذ تُلتَ مھا تَا 
ال: ٣نی‏ لم أبمَث بھا إليك ِنبا ٠‏ وَإِنَمَا بَعَْٹ بھا إليك لثم بنْمَیھَاء. 


۲ئ جا ا مر ا ا ا 21 رتا 
رشول اللہ ا مولی قہدی ای تا بال ین گند 


لِ -۔ 7 فِ رر تب تت.-- در و 910 سڈٹے- کب 

۴۳۔:۔ (۲۲) وحدثنی إہراعیم بن مُوسٌی الرازی. وا شعیب بن اسعخاقی 
۹و 7 ای ز ہے فص ظو ہج ۲+ و ا رن مب نو رو و 909-990 
الدمشی : عن الاوراعی. حدتنی شداد؛ اہو عمار۔ حدلنی او امام ؛ ان رسول انل من 


یسقوت بالتواضح: وحولھا عیوں فلیلة وغالب زرعھم الشعیرء وھی عی المدینۂ علی نحو ثلاث 
عشرۃ مرحلة: وعن دمشق علی تحو عشر مراحل, گذا فی شرح النووي۔ 
قول: ا شققه غمراء, ہین الفغواطم) وھنْ کاا رو فاطمۂ بتت رسول الله کے ونفاصمذدبالت 
اوت وھی آم علی: رفاطمۃ٭بنت حہزة ہن عبد المطلى. ودگر ابیخ عبد البر (طصضرہ اہ 0 
قسمه بین المُواطم الاری والرابع٭ لعِنْھا فالمة ہشئلتہ شببهھ بل ربعة اعراۃ عقبل بن اہی طال : 
لا ختصاصھا بعلي شللله بالمصاھرۃ: کذ' فی شرح النوويی: والل أعلم. 
٥٦٠۔‏ (٣٢۲۰۷)۔‏ قوله: إعن آئی بن مالكٹ) لم اجدہ عند غیر المصلف من آلأئمة الستة. 
١۔‏ (۲۰۷۳) ۔ قوله: (عن آئس) ھا الحدیث اأخرجہ الہخاري فی اللباسء باب قی لہس 
تحریر للرجال وقدر ما یجوز عئه (۵۸۳۲)ء وابن ماجه فی اللیاس باب کراھیة لبس الحریر 
(٣٣٣۳)۔‏ 


٢۔ )۲۰۷٣(‏ ۔ قولہ: (حدثنی اہو آمامة) لم أجدہ عند غیر المصنف عن الائمة الٹڈ, 


۹٦‏ الجزہ الراہمع من کتاب تکمله فتح الملھم بشرح صحیح ملم 


ال : امَن لس الخریز فی انڈثیاء لَمْ پَلیَْء فی الآخرة". 


۹۶۔ (۲۳) حدٹتا تتَبْيَةُ بٔنْ سمبد. عَثُلْنَا لَيْكَء عَن بُزیڈ بُن أپی خبیب: عَنْ 





کت ا کی اک لج ع 2 ج 2 07 ٴ' سس جج ۔ ‏ َ 1 2+ -- 3 کر ہر 
یا لَحَیٰرء عَنْ غَقبَْة بُن غامر؛ ال قان: أَهْدِيَ لرشرلِ اللہ ہل فروخ خریر. فايسه تم 
کر ا تک وا ا و ری کے ا ئک کا کا وا کہ کھ رو کے ئک سے ارت 
صلی ف٭. نم انسرف فثر مہ رع شدیدا . کالگارو لە . بٍ قال : تا یھی عدا لِلْعَقینٌ٢۔‏ 
یر - ىٛ. پر حا جک + آمے“٤‏ 1 - 
٥۵ھ )٠۰۰(‏ وحذثناہ مُحَمّد بُنْ العْٰی. حَدَثنا الضْحال ل(یَعٰنْی آبَا عاصم). 


بی 


با اع سے خدنی رن ا آی ضس تا ا حتاف 


(۳) ۔باب: إباحۃ لبس الحریر للرجلء إِذا کان یه حکة أو تحجوشا 
٦۔ )۲٢(‏ حدثنا أَبُو مُریْب: مُحمّذ بُنْ الْعَلاء. حَدْنتا أبُو أسَامَة عَنْ 
وت آی فک ھا فاکل آ ئ نے مان انا ا قرھاف عا تھے 


٣۔_‏ (٢۲۰۷)۔‏ قوله: (عن عقبة بن غامر) عذا الحدث أخرجە البخاري فی الصلاۃء باب 
من صلی فی فرّوج حریر ئم نزعہ: (رقم: ۳۷۲)ء وفي اللباسەہ باب القباء وفرًوج حریر وھو 
القباءے لرقم: .]٤۵۸۰۱‏ 

قولہ: (فرُوْخ حریر) ہفتح الفاء وتشدید الراء المضمومۂة: وھو القباء المفرٗج من خلف. 

قوله: (فلِے ٹم صلّی فیہ) ظاھر ہذا الحدیث أن لیسہ لٹ ھذا الثوب وصلاتہ قیه کان قبل 
تحریم لیس الحریر ویدل علی ذلك حدیث جابہر الذي مر قریبا: فلبس ابی چ8 بوما قباء من 
دیہاج آعدي لە: ٹم أوثك أن تزع فارسل به إلی عمر بن الخطابِ فقیل لە: قد أوشك عا 
نزعته یا رسول الشہ! فقال: نھانی عنه جبرثٹیل٤.‏ 

فول: (فناعہ برع شدہدا) ای ہقوۃ وعبادرۃ لذلكٹ؛ علی خعلاف عادته فی المرفق والتائی : 
وھو مما یژکد أنْ التحریم إنما وقع حینئذ. 

قوله: (للمثقین) قال ابن بطال: دیمکن أن یکون نزعه لکوئه کان حریراً صرفاء وبمکن ان 
پکولااترزغه لإأائه من جنس لہاس الاأعاجم. وقد ورد حدیثٹ ابن عمر رفع٭: امَنْ تَشيْة بقوم فَهُو 
ِنْهُمْ؟ فال الحائظ بعد نقل کلام ابن بطال: ٭وعذا انتردد مبلي علی تفسیر المراد بالعتقین. فإن 
کان المراد بہ مطلق المژمن حمل علی الاول: وإن کان المراد یه قدرا زائدا علی لٹ حمل علی 
الثائی ٤ء‏ واش آعلم. 


)٣(‏ ۔ باب: إ|باحة لیس الحریر للرچل إِذا کان ىه جکۃہ أو نحوھا 
۶ے (۰۷٣)۔‏ قولے: (آن آنی بن مالك انباعم) ھذا الحدیثٹ أخرجه الخاري فی 
الجپادے باب الحرہم فی الحرب (۲۹۱۹) إلی (٢۲٢۲۹)ء‏ وی اللہاس ؛ باب سا پر خحضضص لثرر جال 


کاب . اللہاس والزینة نع 


ِب الْحْمَن بن عو والژبیْر بن لمَوَام فِي القمُص الْحَرِبر. في الف . مِنْ جگة گان 
پهما. ار وَجُّع قَان بِهمَا۔ 

۷۔ )۰۰٠(‏ وحدثناہ ابو بگر بن أبی فَيَة. عَدَثنا مُعَمّد بن بشر. خَتَنَتَا 
میڈ بِھٰذا الإِسْناوء رَلمْ بَذكُرْ: فِي الٹئر 

۸۔ (۲۹) وحتٹناہ ابر بر بن آبی مَية. خذق زییخء عن شُفیک غئ کان 
عَنْ آنی. قَال: َكُِسَ رَسُول الله ےل و رُشص: لِلژیبْر بن الْعوام رَعَبْدِ الرّحمٰن بن 
قؤفي في َیْي ایر . (جگ گائٹ بهما. ۱ 





من الحربر للحکة (۸۳۹٥)ء‏ واہو داود غی اللباس: ہاب فی لیس الحریر لعلر (٤٤٥٦)ء‏ 
والرمدي فی الَلاس باے عا جا ٹی فی ار خة فی لہس الحریر فی الحرب؛ )٣٢١٢١(‏ رانکسائی 
لی الزیل ؛ ہاب الرخصة پفي لس الحربم (٭٣٣ت5 )۵٣۳‏ رابن ماجه فی اللباس: باب من 
رخص لە فی الحریرء .)۳٦۴۷(‏ 

قول: (ئي القعص الحرہر) کذا رقع في أکثر النسخ معرفاً باللام فی گلیھماء ویمکن 
توجیهه بأان الحریر بدل من القعصء وذکرہ النووي في شرحہ قفی قمص الحریر؟ علی طریق 
الاضائف وعو آوضح۔ 

قوله: (سن حکگة کانت بھما) الحکة بکسر الحاء+ وھي الحساسیّة می الجلدء وسیأنی فی 
روایة عمّام: شکوا إلی رسول اللہ تچ القُمٰل ٥٤‏ ولا تعارض بین الروابتیین:ء لاحتمال أن تکون 
الحكة ہسبب القمل . 


واستدل الجفھور بحدیٹ الہاب علی أُن استععال الحربر ٹلرجال یجوز فی الحرب 
رف گالھھے ومقال‌آو مت رمسو ھن مھا رثاق آ کت لہ ضا 
الجائز في الحرب ما کان لحمته من حریر وسداہ من غیر حریر. وإنه یکرہ في غیر الحرب 
والمرض. اما الحربر الخالص: فلا یباح لملرجال إِلا عند الاضطرار۔ وحمل أبو حنیفة حدیث 
الباب علی الاضطرار؛ حیث لم یتیسر في السَفر إلا الحریر الخالصء آو علی أنہ ےل إنما أباح 
لھما الملحم+ (یعنی ما کان لحمثە من حریر؛ وسداہ من غیرہ) دون الحریر الخالص: أو علی 
أئه کان خصوصیة لُهما۔ وعما دل علی الخصوصیة عا أخرجه ابن عساکر معن ابن سیرین ٹا عمر 
رای علی خالد بن الولید قمیص حریر؛ فقال: عا عذا؟ فذکر له خالد قصة عبد الرحمن بن 
عوف؛ فقال: وأنت مثل عبد الرحمن؟ آو فم دس ات ادس سد 
ذکرہ الحافظ في الفتح (3: )۱۰١‏ وقال: فرجاله ثقات: إلا أن فيه انقطاعا٢.‏ وأخذ أبو 
حنیفة لن تعالی بعموع قولہ لال : اعذان حرام علی ذکور آمتی حل لاڑناٹھا٤.‏ 

وآما الجمھور وأہو یرسف ومحمد رحعھم اللہ تعالیء فأخذوا باطلاق حدیث الباب: 


را وو با سو عو سیت سد اس -ات.:< سو 





27‪ت۵۸10۵1,ٛی) وحدثناہ مُحَمّد بَنْ ان 0 کنا اڈ ٤‏ تا ہشن6 


کے 


ہے“ "ر٘ٛ 
جعفرم . حداننا و ۳02 1 سنا3ت مِثْله۔ 


ہے ٤ٹ‏ ہے وحدٹشی ت ن جرب ۔ کہ ات ےک قمام۔ نت ا تَا و 
أ ا ی.ّ 2 ا 0 5 عاف َالزَرِ ا انرام ات ای زسول اللہ می ہے 


)٤(‏ ۔باب: الٹھي عن لیس الرجلِ الثوبً المعصفر 


٤‏ ب8 ۶ حلٹثنا بک و بن المثٔی. ح کنا کا 1 و خثلبی آ سی ع 
رع ا خدثی محمد إِنْرَاهيم بْن الحارثِ؛ انان ات أَعْبْرهدِ ہے ٌِٴ نغیر 
097+ 


أیَرَةہ ان عَبْذَ الله بی غشرو بن الْعّاصِ 7۳+ 0.00۳۰۲ شر اللم عو فلح تر 
معضار کی , فقال : ان مم مِن ثیاتب الکفار: فلا نیا1 . 


حبثالم قد رسول الله گلا الم خصۂ الا ضط ار وا ہالمشحم ول بام تح صيه ۔ تال میختا ھی 
اغلام تر (۱۷: )۳٤۸‏ افتوںل أبى حنیفة فی الباب رع واحوطب وتولپما أوسع وافنوی 
راضبط؟ والل سبحائه أعلم, 


)٤(‏ ۔ باب: الٹھی غن لس الرجل الٹوب المعصفر 

۷ے (۴۰۷۷) ۔ قوله: (أن عبد الله بن عمرو بن العاص اخبرہ) ھذا الحدیث ا خحرجه آبو 
ارد لی اللای باب تس الضرق 813307 لی :00:07 راساان کی الزتہ اب کر کسی 
عن یئ المعصفقر؛ (٦۳1ٹ‏ ر۷ ١۳٥ا‏ زابن هاحه فی الٰنماس؛ بے قراھےه المعضفر ئل خال 
,.)۳٣٤۸(‏ 

قتوله: (ثوبین معصفرین) یعنی! مصیوغین بعصفو . والعُضغر بضم العبن والفاء لات کانوا 
پصعترورں ىف الٹہابس لم تن اصفر. وعمٴ خروراحتصے آن ہیپرئ اللحم انعلیط ادا طر ح سد لہ یی و یزرد 
وقد عصفر ثویہ: صبغه بەء فتعصٹر, گذا قی تاج العروس ۔ 

والحدیث نصّ علی منم الثرب المعصفر ٹلرجال؛ والمختار عتد الحلفیۂ کراھته تحرہماً 
للر جال دوت ائنساء کا فی الدر المختار زد: )۳٣٣‏ وأاشعۂ اللمعات (۳: .)۲۹٦٣‏ والمٹپور عغن 
الشافعی |باحت٭ وکللك نقل النووی عن اہی خنیفٰة: رلگر: المختار علد الحشیۂٗ الکراھھ کما 
دگکرٹا. وروی عین عالث أُنھ اباح: وقال: غے عا اأفشل وو و را آزے آباحھ فی البیوت ومنعہ في 
انمحاقل والاشرایق: وذگر اٰخطابيی ارہ مکررہ کہ ا ہے مت ی* ۔ وذگر البھفی مت 7 ٴي ؤرٹ الاب 


کاب : اللباس والزیتة ۹۹ 





نگل -(۰++) وحتثتا زعَیر بٔنْ رب . خَدَثنا يَرِیڈ بْنْ مَارُون أَخْبْرنا ہشام کم 
زَحَدگا ابر بر بن أبي دَيّة. عَدلََا وَكبغ: ٠‏ عَنْ عَی بن الْمْبَارَلِ تمُا عن بھی تر 
اوس ِهٰذڈا الإِسْنًاد۔ وَفَالاً: عَنْ عَالیِ بْ مَعْدَان. 

۳۔ (۲۸) حدَثنا دَاوٰه بن رُّشْیٍْ. خَلتََنا عُمَر بن ل وب المَرسلی, عَلَنتا 
إرَاجیم بْن نافع: هَنْ مُلِیْمَان الأَحْوَلِ: عَنْ ظاوٴس: َنْ عَبْدِ الله بن غشرو۔ انت نع 
انی قل عَلیٌ تَوْبَیْن مُمَطفَریْن. َُان: ٣ك‏ َمرَنْكَ پھذا؟۱ تُلتٌُ: اغْيلْما. قال: ٭بَل 
اخ لْيْمَاہ. 


۹۔ (۲۹) حذثثا یَحْیٔیٰ بُنْ يَحْبَىٰ قَالَ قَرَأَت عَلیٰ تَاؤِلٍء عَنْ تائع, ٤ن‏ 
0 ",۰ھ با اھ رن سرت وس یں 


وت عقی راز ید ال و غقرو 1 .-٭ اه سَمع عَل بْنَ أبي 


الب بَئُرل : تھَائي الِنٔ قل ُن الْقِرَاءة وأ نا راع وَعَنْ لس الذھَب وَالْمْمُطٹر۔ 





لم تبلغ الإمام الشافعی ولا لقال بمنعه. واليه مال النووی کا . وأحادیث الباب صریحة في 
المنم؛ قالمنع رجح واش سبحانە أعلم . 

قوله: (اآمك آمرتك بھڈا) معناہ: ان عذا من لباس النساء وزیُھن وأخلاقھن. واما الأمر 
بحرافھماء فقیل: هو عقوبة وتغلیظ لزجرہ وزجر غیرہ عن مثل عذا الفعل. کذا فی شرح 
النوريی. وفال الابی: ٭وقیل: إنما راد بالإاحراق إفناءھما ہبیع آو عبةء واستعار لذلك لفظ 
الإحراق سِالمحَة في کی وٹیل: بل آراد حقیفة الإحراق. وبدل علی عذا ان عہد الله أحرتھا 
ٹم لما آتی؛ قال: ما فعلت یا عبد الله؟ فأآخبر فقال: افلا کسوتھما بعضی أهلك: نانھا لا 
اس بھا للنساء. وإنما أحرقھعا عبد الله لما رأی من شدة کراعیته لذلك٢.‏ ولم یعز الابی ھذہ 
القصة إلی أحد من کتب الحدیث:ء وال أعلم. 


ا - (ہار بے )٢‏ ۔ قوله: : (عن لیس القَصمي) بفتح القاف؛ وخد ہے ۂٴ فی آوائل الا السابق 
شرحہء وآنہ نوع من اب الحریر. 
توله٭: (عن علی بن آبي طالب) ھذا اللیحاںٹ اخخرجرہ اہو داود قی اللباسء با سن گرہ 


لیس الحرہیں وڈ ردوڈ والترمذیی لي اللہاس باب ما جاء فی کراعیة المعصفر للر جال 
(ہ ٢۷۲١)ء‏ داہن ما جہ فی اللباس ہاس کراعیۃ الہعصفر ٹلر جال ؛ +۶( 


وو الجزء الرابع سن کاب تکملة فتح الملھم شر صحیح عسلم 





آلی .الا ادمىر8×۷م۳ج 


٦‏ شوہ لا سو تی و س جیٹریں 7 تفرگ 
اي پگ الہ ۰۳ قَن الثم ؛ 20 ون ت0 فی وَعَیْ کڈ ال رکوع 
را فرتغر/ لاس الْمُمَضْفْر. 


)٥(‏ ۔باب: فضل لپاس ٹیاب الحبرة 
۷۔ (۳۲) حدّثنا عَدَابْ بن خالی۔ ٹن عَمَائ عَتَتنا تَنَادۂ. فان: خََ 
0 بن مَابابٍ: أيْ اللبَاس مان أحب إلہ زسشول اللہ پچی8؛ از أَغْجَتّ إلَیٰ 
سول الله لؤ؟ فان : الحبرَۂ, 
۸ے (۴۳) حدثنا مُحَنَد بُْ المُثتّی, حَدَننَا مُمَاہ شا عائی ای 2 
َء عَنْ نُس . فَان: گان اب الاب إِلی رَسُولِ اللہ 8ےل الحَْرَة. 


ثول : (وعن تختم الذعب) سبأتي الکلام عليه غي باب مستقل إن شاء اللہ تعائی؛ وذلك 


)٥(‏ ۔ باب: فضل لباس ٹیاب الحبرۃ 

٢۔‏ (۴۰۷۹) ۔ قولھ: (قلنا لآأئس بن مالك) حدیله عذا أخرجء البخاري غی اللباسء باب 
البرود والحبر والڈشملة: ٢۸۱۲(‏ و۵۸۱۳): واہو داود فی اللہاس؛ باب هي لیس الحبرة. 
(٤٤٥٥)ء‏ والٹرمڈی فی اللباسء باب ما جاء فی أحب الكثباب إلی رسول ال کچ (۱۷۸۷) 
والتائی في الین اس اس 09009072 

قوله: ؟الحیرة* بکسر الحاء وقتح الباء. قال الجوھری: الحبرۃ بوژٹ عتبة: بردیمائی 
وقال الھروی: مرثیة مخططة: وقال الداودی لوتھا آمحضر لھا لباس اعل الجنة. وقال اہن 
بطال : ھی عن برود الیمن تصلع عن قطیٰ وکانت اشرف الثیاب غندعھم۔ گدا فی الفتح . ے اوقال 
الٹووی: عي ثیاب من کتان آو قطن محبرة؛ أي مزیئة. والتحبیر: التزیین والتحسین. ویقاف: 
ثوب حیرۃ علی الوصفہ وثوب حبرۃ علی الإضاقة. وعو اکٹر استعمالاً. والحیرۃ مفرد والجمع 
حبر وحبراث. 


کتاب : اللباس والزینة گے 


)١(‏ ۔یاب: التواضع فی اللیاسء والاقتصار علىی الغليدظ منه والیسیں 
فی اللباس والفراش وغیرھماء وجواز لد لیس الثوب الشعرء وا فيه اعلام 
۹۔ )۳٣(‏ حدٹٹا شیا بن فوخ ۔ عَدَتْنَا سْلَیْمَاث بُنْ المُغِيرٰة. عَثَننا حُنَبْد 


2( فا جو سے درو ہر وپ یں ہت 

7۰ء۔ (۳۶) حذثني عَلِيٍ بن حُجر السْعْدِيٗ رَمُحمد بن عاتم ریف س ات 
ایم . جمیعا عَي ابْن عُلية ال ابی حُجر: حَنْتا إسمَاعیل: و اوت ظط حمَيد بن 
مِلالِ: عَن أہي بُرقة. َال : أَخْرُجَث إِلَيْنَا غاب زاراً جفاة متا ۔ عقالت : ہی هٰذا ضس 
ول اللہ ہی 


َال ابٔیُ ایم فی حَییٹہ: إزاراً غُلیظا ‏ 


۹۔ )٠++(‏ وحدذثني مُحَمّد راغ , ك تناد الرَراي . او مغمر؛ عَن 
ا بھٰذا اسنا ملله 0ك زار فلظاً 


چچٹچھ سر لہ ٤‏ سج ۔ سخ ےا ہے مھ .تک پّ۷كمم_ ٭ 1 ہد 
٤٦7۔‏ (۳) وحدٹتی سریج بن پونس , حُدنْنا یحہیٰ بن زگریاء لن ہي زائدی 


)٥(‏ ۔ باب: التواضع فی اللیباس والاقتصار علی الغخلیظ مٹہ إلخ 

٤۔‏ (۲۰۸۰۶)۔ قوله: (عن أبي بردة [لخ) عذا الحدیث أخرجه البخاري فی الخمسءہ باب 
ما ذکر من درغ النبيی ٹا وعصاہ وسیغمه وقدحء وخائمه (۳۱۰۸) وفی اللیاس ؛: باب الاكےة 
والخعاتمی زم ا ما والترعدی قی الَْلباس باب عا جاء فی لبس الصرف (۱ ۷۳۳ واس سا جھ 
.)٦٤٦(‏ 

قولع: (العلیٔدة) بفتح البای مر الم رقم . نقال2 نت امس الو الک سیکا 
ولہداته اتی بالحندہد . وقیل: شھو الدی تن وسطه شی صسار کائلمعد ۔ گ١‏ فی شرح التووي . 
وقال الحافظ في الفتح (۲۷۸:۱۰): فرالملہدة الم مفعول من التلہید: وقال ثعلب: یقال 
تلرقعة التي یرقع بھا القمیص لیدۃ. وقال غیرہ: ھی التي ضرب بعضھا فی بعض حتی تثراکب 
ونجتمع ۔ وقال الداودی : ھو الثوب الَصْضیقی ولم یواغی؟. 
وائمراد التتبيہ علی ما کان عليہ رسول اللہ ہل من سذاجة العیش وبساطتہ: وتواضع٭ فی اللیاس . 


۲٣‏ الجزہ الرابع سن تاب تکملة فتح العلھم بشرخح) صحیح سسلم 


۶ اب ح وَعَتَتَتِي إِنرَامِيمٌ بَنُ مُوسّیٰ. عَدَکنا اب أبي زَایِنَۂً دب یہ 
بل مت می کرام أَخْبَرَني أَيي, ہعَن مُطعب بُن شَيَةَء عنْ ضَویة ہلت شی 
مان فان ا خرم ال پل ات عداق وَغلَیه ہز مُرَّكلْ ون شفر أَسُوّد. 

بت (۳۷) حدثذا بر بکر بَنْ أہي شیب حَدَٹا عَبْنَةُ بن سُلِْمَانَء عَنْ مغام بی 
ُرُوٰةء هَن آبيه عَن تَایشَة۔ الَث: ان وِسَادۂ زشول اللہ ڈچء الِّی بَتّکی؛ عَلیْفَاء بِنْ 
تا ےت 


سر 


٤۹۔‏ (۳۸) وحدّثنی عَلِیْ بْنْ حُجر السَمَدِيٗ. احْيْرَنا عل بن نُ٘یر عَنْ 
يقّام ئن فُرْوَقَ: َنْ أببو: عَنْ عَایْشَة. فَالَت: إِنْمَا ان فَرَاش رَسُولِ اللہ 2ء الَدِي بََاءُ 
6۹۴۳۴۰ 


٥ء )٠(‏ وحدشتاہ أَبُو بگر بُنْ أبی شْیْبَةَ عَدَننًا ابِنْ نُمَبر۔ ح وَعْدَننا 
إِسْخاق بٔنُْ لِرَامِيمَ. أَخَیَرَنًا اہو مُعَاويَّة. کِلاعُمَا عَنْ مشّام بٰن عُرُوَةَء بھٰذا اناو 
الا ضِجَاع کرت الله گار : 


۹۔ (۲۰۸۱)۔ قولء: (عن عائشة) ھذا الحدث اخرجه أبو داود فی اللباس؛ ہاب في 


لہس الصوف روالشعمر ور٣٤٤٤٤٥):‏ والترمذي فی الدب باب ما جاء؛ْ فی الشوب الاأسود 
(۲۸۱۳). 

قولہ: ڑوعليه مرط مرحّل) أما الیٍرط فبکسر المیم وإسکان الرا وعو کساء یکو تارۃ من 
صوف وثارة من شعر آو کان آو خرٌ, قال الخطابي: ہو کساء یؤٹزر بھ,. وقال النضر: لا یکون 
اد لااو لات امت را گت الا اعشی رتا اعت ملعا ران 
المرخٌل فھو بقتح الراء والحاء المھملة علی ما هو الصواب الذي رواه الجمھور وضہطه 
المتقنون. وعو الذي عليه صورۃ رحال الإہبل ولاباس بھنەالصور وانما یحرم تصویر 
الحیوان. وقال الخطابی : الع وحل : الدی فيه یلم ط , ورحکی القاضی ان بعضیم رواہ امرحخل! 
بالجیم: وعو الذي عليه صور الرجال. والصراب الأول. 

۷۔ (٢۸٤٣)۔‏ قول: (عن عائة) ھذا الحدیث أخرجە البخاري قی الرفاق؛ باب کیف 
کان عیش اہی اَل ورأاصحابہ رتحیوم غن انتا راف۲ ١آ‏ و ہو داود فی اللباس: باب فی 
الغرش ]٥٤٦(‏ ر۷٤١٥):‏ والترعدذی فی اللباس باب عا جاء فی قراش ابی پا (۱۷۷۱) 
وابن ماجه فی الزھد؛ باب ضجاع آل محمد چ8 (۰۳ ۰. 

قوله: (من آدم حشوھا لیف) تعتی : کانت الوسادۃ محشوٰۃ ہاللیف. وھو قشر التخل . 

(٢ہہ٠)_‏ قوله: (ضحاع رسول اللہ 48) یعنی: أُنھما ذکرا لفظ : الضجاعخ؟ بدل الفراش في 
ھذا الحدٹ والٰضجاع بگسر الاد غا پرقد عليے ۔ 


کتاب : اللٔاس رالزینة رت 
فی دیث آہی مُعَاويَة: بَنَامُ عَلَیْو 
(۷) ۔ باب: جواز اتخاذ الأنماطظ 

٦۔‏ (۲۹) حدفثا تُب بن وید وَعُمْرٌو اللَاقدُ وَإِسَحَاق بْنْ إِبْرَاجِيمَ ۔ وَاللَفُ 
مرو ۔ (قّال عَمْرّر وَثَِة: عدُگا. َال إِمحایٰ: اخَرَنَا) عُنَيَاثء غن ابٔن الْمْنکیں عَنْ 
جابر. قَال: ال لِي رَ شول الله قےل؛ لَمَّا نَزَرُجْے ۷ ُلْخذث أَنمَاطاً؟؛ فُلے: رآئیٰ تنا 
ْمَاطً؟ قَالَ: دنا ِنهَا ستْکون؛۔ 

۷۔ )٠٤(‏ حدٹنا مُحَمْذ بی َبّد الله بی تُمَبْر. عَلتًَا وَِيغ ٭ صن سُفَیَان ٤‏ عَنْ 
مْحَمّدِ بن الْمْگیرِ؛ غَنْ اہر بُن عَبْدِ الله . قال: لَمْا تَزَوّجْث فان ہي رسُول الله و 
دنت انماطا؟؛ تُلٹ: رئی آتا انام ال : ؛آنا إِنهَا سَمَکون). ٰ 

فال جُایر: وَمِنْدً امْرَأَيِي نمُط. نان انا سے سے اق ت7 
ول اللہ ک2: ِا سَتکُون:+. 

۸۔ (۰۰) وَحَەْلَفِيهِ مُمَمّذ بَيُ العْللَی,. حَدَلَنًا عَبْذٌ الّحمٰنء عَدَتنًا سُفْيَان 
بهٰدًا الإكتًاو رَزَاۃ: فَأدھَا. 


(۷) ۔ باب: جواز اتخاذ الانماط 
۹۔ (۲۰۸۳)۔ قوله: (ھن چابر) ھذا الحدیث آخرج البخاري فی المناقب: باب 
علاہسات اللبوۃة فی الِسلام ۳٣ ٣(‏ وقی النکاح: باب الأنعاط رنحرعغا للساء (٦٢٦١٥)ء‏ 


وأبو داود في اللباسء باب في الفروش (٤8٦٦)ء‏ والٹرمذي غي الأدب؛ باب ما جاء في 
الرخصة غيی اثخاذ الأئعاط (۲۷۷)ء والائی فی النکاح؛ باب الأنماط (۳۳۸). 


قوله: (ائْخذث انماطاً) بغنتم الھعزۃ علی أٹھا عمزۃ استفھام: وسقطت همزۂ ؛الانخاذ 
بالوصل. وفي روایة البخاري والٹرمذی: اعل لکم من أئعاط؟4. والأنماط جمع اللمط ؛ بفتح 
التون والمیم. وعو ظھارۃ الفراشء وقیل: ظھر الفراش . ویطلق أیضاً علی بساط لطیف لە حمل 

قوله: (اِتھا ستکوتن) نیہ معجزۃ للبي اي حیث أخبر ہما سیکوٹ: ووقع کما قال. وبہ 
استدلت اھر أة جابر علی جواز اتخاذ الأنماط . واعترضس عليه الحافظ غي الفتح )٦٦٦ :٦(‏ بآن 
الإخبار بأن الشيء سیکوت لا بقتضی إباحتہء إلا إن اسندل المستدل به علی التقریر فیقول: أخبر 
الشاوع بأئه سیکون ولم بنە عنہ فکان اقرہ, 

٤٠۔‏ (++:)۔ قولھ: (تحیه عنی) إنما کرہ اتخاذ الأئماط تلڑھاً ٹکوتھا من زینة الدنیا. 


۰٤‏ الجرّہ الراہع من کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرح تح ملم 
(۸) ۔باب: کراهة ما زاد علی الحاجة من الفراش واللباس 


۹۔ )٣٤(‏ حدثتي أبُو الطامر أَحَمَد مرو بن شرج. 9 8ھ بن وہب . 
خدثبي ابو شائیء ؛ ان یع ابا غسد الزحُمن ول و خاپر بن عَبّْدِ الله ؛ 7 
0000 افزاش لِلرُجُل. وُفزاش لامرأتھ. وَالثَالِثٰ بِلضغیف. وَالرٴابِم 


. ٢ناطیشلل‎ 


(۸) ۔ پاب: کرافة ما زاد علی الحاجة من القراش واللباس 

1۔ (٢۰۸٢۲)۔‏ قوله: (عن جاہر بن عبد الله) عذا الحدیث أخرجە أہو داود فی اللباس 
باب فی الفرش (٤٤٤٣)ہ‏ والنسائی في النکاج : باب الفرٹی؛ (۳۴۸۵). ۱ 

قوله : (والرابع للشہطان) قال التووی : ٭قال العلعاء: معناء أن ما زاد علی الحاجۃة فاتخاذہ 
انعا عو للعباشاة 000 والالتھاء بزینة الدٰاء وعا کان بھدہ الصسقة قھو مذعوم دکل ملعوم 
یضاف إلی الشہطان: لأنه یرتضبمه ویوسوس بهھ ویحسته وبیساعد عليه۔ وقیل : إله علی ظاھر 
وأآنه إذا کات لغیر حاجة کات للشیطات عليه عبیت وعقیل؛ کما أئه بحصل لە المبیت بالیت الذي 
لا یذگر اش تعالی صاحبه عند دخوله عشاء. واما تعدد الغراش للزوج والزوجة فلا باس بھ لانہ 
قد یحتاج کل واحد عتھما إلی فراش عند العرض ونحوہ وغیر ذلك. واستدل بعفضھم ہھذا غلی 
آه لا یلزمہ النوم مع امرأته وآان له الانفراد عتھا بفراش. والاستدلال به ٹیي ھذا ضعیفء لان 
المراد بھذا وقت الحاجة کالمرض وغیرہ کعا ذکرنا. وإن کان الوم مع الزوجة لیں واجیا؛ لگنھ 
بدلیل آخر. والصواب فی النوم مع الزوجة أنه إِذٛا لم یکن لواحد منہما عڈر في الانفراد 
فاجتماعھما فی غراش واحد أفضلء: وھو ظاعر فعل رسول ال لُ الذي راب عليه مع 
مواظبتہ ہے علی قیام اللیلء فینام معھاء فإذا آراد القیام لوظیفته قام وٹرکھا؛ فیجمع بین وظیت 
وتضاء حفھا المندوب وعٹرتھا ہالمعروف: لا سیما إن عرف می حالها حرصها علی ھذا. ئم 
إنه لا پلزم من الوم معھا الجعاع واللّہ أعلم. 

ٹم إن عدد اكلاثة المذکور فی هذا الحدیث ۔ فیما بظھر لھذا العبد الضعیف عفا الل عنه - 
لیس للتحدید وہعا عو للتویعء والمصود ہبان للانواع المیاحة للفراش: فنوع للفراش لنفسه 
ولوع لزوجتہ؛ ونوع لاضیائھ: ویمکن أن تتعدد الفرش في کل نوع حسب الحاجة: فریما یکور 
الرجل یکٹر عندہ الأضیاف فیحتاج إلی فرش متعدد لقضاء حاجتھمء وحین ذلك لا یکرہ لە ان 
یتخل الغرش فوق ا ثلاث . والنوع الراہم الذي هو للشیطات إنما هو ما اتخنہ المرء للتباعي 
والا ختبال: ال سبحاءه وتعالی اعلم. 


کثانے ؛ اللیاس رالزبنه ت٠‏ 


(۹) ۔باب: تحریم جر الثوب خیلاء 
09-00 ہس "ِ'"ھءوآأ۹" 


و عمد ری دا ود تر انار 7 اد ےت الله ٭ بے 
دلاأ بَنْظر الله إلَیٰ مَنْ جَرٗ یڈ کیلا2٥.‏ 


(۹) ۔ ہاب: تحریم جر الٹوب خیلاء: 
ویبان حذ ما یجوڑ إرخاؤہ إليه وعا بستحب 

٢‏ ۔ (۶۸۵٣)۔‏ قوله: (عن اہن عمر) ھذا الحدیث أُخرجه البخاری فی اللباس: باب من 
جر کے سے ٤×س‏ الخہاڑی (و) بد وبابس فقو | اہ تعانئی : و ل سن حصر م ز ہا ' ×8 اتی اخرے 
ساد ۷۸۳م راپ ٭لْ جم نوبہ سے “ ىن مر نو (۱ ۷۸۳۶ھ یک دی اٹل اصجات الٹبی ہوا 
ہاب تو کنت متّخذا خلیلا ۰ (٦٦۳)ء‏ وفي الادبء ہاب من آٹنی علی آخےيه ہما یعلم :)١٦٦٦(‏ 
وابو داود فی اللیاس؛ ہاب ما جاء فی مہا اززار :)4٥۸۵(‏ والسائی فی الْزینة: ہاب التغلیظ 
فی جر الازار (۵۴۲۷ و۸٢۳٦):‏ وہاب [سبال الڑزار (٣“ت‏ رت٣٥٤)‏ رابن ماجےئی 
الہاس:؛ ے' یس ان جر ےھ ال ا ہلا ( ١‏ ۳). 

قوله: (لا بنظر اش) أی: نظر رحوة۔ 

قوله: ڑٹإلٰی من جر وب۸) ظاعرہ أَن ھلا الحکم عام ٹلرداء واثقمیص والازار جیعا قہعتع 
سن اسبال گل واحد منھا۔ 

قولہ: (خيلاة) ہضم الع وو اھر ای ٹکو اور اعساا یم رالحیهضف رالحَت 
والبطرء والگیرء والڑھوء والتبختر کلھا عتقاربة وفال الراغب: ت٦الخیلاء:‏ التکبر ینشا عن فضبلة 
بثراھا الامَسات غ لے والتخیل تصویر خیال الشيء ئي التفسیە گذا في فتح الہاری 
:۱١(‏ ۲۵۴)۔ وبھڈا اللفظ استدل من قال ات !سہال الازار إٰی ما درن الکعین إنما بکرہ کراعة 
تحریم إِذا کان علی وجے الخیلاء: آما إذا کان لا علی وجە الخیلاء فلا یکرہ تحریماء بل یکرہ 
تیریھا۔ وو اندی احبعارہ النووی ؛ والعی؛ وابن لملث کہا گی ااعجلۃ (۱: 0-۲۳"( رغعلی 
انقاري کما فی المرقاة (۸: ۱۳۸) وچاء می الفٹاوی اٹھندیة ١(‏ : ۳۳۳) اہنبھی ان پککون الڑزار 
فوی الکعہین إلی نصف الساق: وعذا فی حقی الرجال:, وأا التساء فیرخین إزارھن أسفل من 
زار الرجال لیسٹر ظھر قَدعھن . إسبال !اٹرجل إزارہ اسفل من الکعبین ان لم یکن للخبلاء نفيهہ 
گراقۃ تلزی٭1۔ ویلل عله ما ےج البخاريٗ فی آو 'ئل الس عن ارٴ عم قاںل : اقال اہو 
بکر : پا رسول اہه! تال تی امت یی ت اق ا قاقت ای من فقال ای سی کا کے تج 


اکر النجزء لرابع من کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرح فتحبح مسلم 


۱۔ (۰۰۰) حدفنا و بگر بٔنُ آبی شَيَْة. حَلْلَا عَبْد الله بن تُمَیْر وَأبُو نت 


رأما ما اخرجه ابن أہی شییة عن اہن عمر أنه کات پکرہ جرْ الڑزار علی کل حالء فقال ابن 
بطال: ١ھو‏ من تشدیداته وإلا قد روی عو حدیث الباب فلم یخف عليه الحکم؟ ولکن تعقب 
الحافظ ٹی الفتح )٣٥٢۶ :٥۰(‏ فقال: ۶ بل کراعة ابن عمر محمولة علی من قصد ذلك؛ سواء کان 
علی مخیلة أآم لا وھو المطابق لروایته المذکورۃء ولا یظن بابن عمر أنه یژاخذ من لم یقصد 
شیثاء وإنعا بربد بالکراهة عن امُجر إزارہ بغیر اختیارہ ثم نعادی علی ذلكٹ ولم یدارک وھذا 
متفق عليه: وإِن اختلفوا عل الکراعة فیه للتحریم آو للتزیه:. 

ریظھر من کلام الحافظ ني الفتح أنە یقول بكکراھة التحریم عند عدم الخیلاء أیضاء وإِنما 
الرخمۂ عندہ فیما وتع بغیر قصد واختیار. وإليك عبارتہ ئَلّه تعالی؛ ننتلھا عنا علی کوٹھا 
طریلۂ. لما مُھا من فوائد: 

8وأما الڑسبال لغیر الخیلاء بظاعر الأحادیٹ تحریمه أیضا. لکن استدل بالتقیید فی عذہ 
الأحادیث ہالخبلاء علی أنِ الإطلاق فی الزجر الوارد فی ذم الإسبال محمول علی المفید ھناء 
فلا بحرم الجر والإسبال إذا علم عن الخیلاء موا : عفھومه ان ا'جر لخیر الخیلاء 
لا بلحقه الوعید. إِلّا أن جرّ القمیص وغیرہ من الثیاب عذموم علی کل حال. وقال النووي: 
الإسبال تحت الکعبین للخیلاء: فإن لغیرھا فھو مکروہ. وھکذا نص الشافعي علی الفرق بین 
الجر ٹلخیلاء ولغیر الخیلاء. .. واللص الذي أشار إليه ذکرہ البویطی فی مختصرہ عن الشافعي 
قال: لا یجوز السدل فی الصلاة ولا فی غیرھا للخیلاء: ولغیرھا خقیف لقول النبی کچ لابی 
بکر اہ وقولە اخفیف: لیس صریحاً غي نفي التحریم؛ ہل ہو محمول علی ان ذلك بالنبة للجرٗ 
خیلاءی فأمَا لغیر الخیلای فیختلف الحال؛ فإن کان الثٹوب علی قدر لابەء لکده یسدلہ: مہذا 
لا بظھر فيه تحریمء ولا میما إن کان عن غیر قصدء کالذي وقع لأبي بکر: وإن کان الٹثروب 
زائدۂ علی قدر لاہ فھذا قد ینجە المنع فیه من جھة الإسراف: فینتھي إلی التحریم؛. 

اویتجہ المنع فیه من جهھة الٹب بالساء وھو آمکن فی من الأاول؛ وقد صحح الحاکم من 
حدیث أبي عریرۃ أن رسول الل پل لمن الرجل یلبس لسة المرأ٤.‏ 

قوند یتجه العنع فيه من جھاة أن لابسه لا بامن من تعلق التجاسة بە؛ وإلی ذلك یشیر 
الحدیٹ الذي أخرجه الترمذی فی الشمائل: والنسائي من طریق اُشعث بن أبي الشعثاء ۔ واسم 
أبيه سلیم ۔ المحاربی عن ععتهء واسمھا رُھُم بضم الراء وسکوں الھاءء وعي ہنت الأاسود بن 
حنظاۃ عغن ععپاء واسمه عبید بی خالد قال: کت اتی وعلیٰ برد اجر؛ ثقال لی رجل: ارفع 
وبكء فإنه أنقی واہقی: فنظرت: فإذا عر النبی ہل فقلت: إنماعی برنة علحاء فقال: آمالك 
فی أآسوۃ؟ قال: ٭فنظرت: فإڈا رھ ای اسان ماتت یتح شاحق وقوله (ملحاء؟ بفتح 
المیم وبعھملة قبلها سکون ممدودة؛ أی فیھا خطوط سرد وببض ٠‏ وئی ققصة قثل عند أآنه تال 


کتابِ : اللپاس والزپنة ۷ء 


یم . دی وو - ےھ ث رر سج از ؟ ےک 
ہر ای اھ 0 ےھ" - ہج عتٹے ۰ ظا -۔ ٣‏ بد ار . پر آر۴ رھ ۱ بلق ے ہو 


للشاب الذي دمخحل علیہ : ارفع ثوبك؛ قاله آنقی لثوبك: وأتقی لربك؛ وقد تقدم فی المناقب+. 


اوینج المنع أیضاً في الإسبال من جهة آخریء وعي کول مظنة الخیلاء. قال اہن انعربی: 
لا یجوز للرجل ان یجاوڑ بثوبہ کعبه؛ وبقول: لا أجرہ خیلاء: لآن الٹھي قد تناوله لفظأء ولا 
ونر تال تارق الا کا آو تل اشن لازطلت سا لے و ای تر 
سز اھ دالاعان گ ہد ام تسا ۱ 


قو حاصلہ مالس سام جح القت: ورجر الوب بسٹلزم الخیلای ولو نم بقتصہد 
اللابس الخیلاء؛ ویژیدہ ما أآخرجہ حمد بن مٹیم من وج آخر عن ابن عمر فی أثناء حدبث 
رفعع: اوإباك رجر الإزار قإت جرٌ الڑزار من المخیلة) وآخرج الطہرائی من حدیث أبی آعامة: 
تما نحن مع رسول ال اَل إِذ لحقنا عمرو بن زرارة الأنصاري فی حلة زار ورداء قد أسہل؛ 
فجعل رسول اللہ ال یاخڈ بناحیة ٹویٹ ویٹتواضع سط وبقول: عبلك وابن عبدك وأمتكد: حتی 
سمعھها عمروء فقالل: یا رسول الا إنی حمش الساقین۔ فقال: یا عمرو! إن اش قد أحسن گل 
شیء خلقہ یا عمرر! إن اش لا یحب السہل٭ الحدیث۔ وآخرجه احمد ھن حدیث عمرو لہ 
لکن قال فی رواین: عَنْ عمرو بن قبلاںن, وأ حر جہ الطبرايی اتا متال: عن عمرو بن زرار 
وفی: اضصرب رسول اللہ پل باربع اصابع تحث رکہة عمرر فقال باعمرواھلاموضع 
ورجاله ثقات: وظاعرء ان عمرواً المذکور لم یقصد بإسباله الخلاء۔ وقد منعه من ذلك لکونە 
مظنةء وأمحرج الطہراني من حدیث الشرید الثقفي: قال: اأبصر النبی لے رجلا قد أسیں إزارء. 
فقال : ارفع إزارکأشگ فتاں : ای اأحنف تصطك رکٹای ۔ ال : ارقع زارف فخل علق الله ۔۹. 
وآخرجه مسود وآبو بکر بن آبي شیبة من طرق عن رجل من ثقیف لم یسم؛ وفی آخرہ: ڈالكد أقبح 
یل 
لَ٭ یىی دلك: فشال : یں حمش الساقن؛: فھو محمول على آنهہ ا ا زیادۃ علی المستحے؛ وو 
ان یکون إلی نصف الساق: ولا یبظن به أئہ جاوز به الکػکعسین؛ والتعلیل برشد الے . ومع ذلك : 
فلعله لم تلم خصة عمرو بن زرار والل اأعلم. وآخرح النسائی وابن ماج وصحعحه ابی حبانب 
من حدیث المقیرۂ بن شعہة: رایت رسول اللہ پُ آخذ برداء سفیان بن سھیل: وعو بقو: با 
سقہان! لا سیل فإن الل لا پحب المسیلین؟ انٹتھی کلام الحائظ رحمه الل تعالی ۔ 


مما بساقكٹ٤.‏ واما ما حرج ابن آبي شيية عن ابن مسعود بسند جید: أنه کان یسبل زار 


والئحاصل ۔ عند ھذا العید الضعیف عنا اش عده - أن العلَۂ الأصلیّة من وراء نحریم 
الإسبال هي الخیلاء کا صرح به رسول اللہ قلل فی حدیث الباب۔ ولکن تحقق الخبلاء أمر 
مخَفقٌ ریما لا یطلع عليه من ابٹلی بەہء غأقہم سببە مقام العلّه وھو الإسبال. ومڈا کالقصر ٹی 
الْسفر؛ فإن علله ھی انْمشفَة: ولکن الَمشفة أمر مجمل لا بلضبط بضصوابط: أقیم سببه مقام 


ارہ الجزء الرابع من کتاب تکملۂ فتح الملھم بشرح صخیح سلم 
لت کت تع (وشرز ملاظ 41 مر صن جتے او الف .ا ات الرپیع و ہو کامل. قالا: 
ا آح وَحَلثنی زیر بن رب . حَدَلنًا إِسْمّاعیل. کِلاهمَا عَنْ أَبُوبٌ اح وَخدَتتا 
َِة وَابْن رُحء عَنِ اللیث بْن سَمْی کیپ ون اَی . عَدنا اب وَفب. خذثیي 


کا نک و اس 


اسَامّة, گل شڑلاع ٥‏ َُنْ ناقع من اببن عَمَر عَن الِيْ هو بمٹل حُییثِ عَالِكٍ وڑاذوا 
شہاد وم اليِيامَة . 


٢ػ۔‏ (۶۳) وحذثنی أَبُو الطَامِرِ . أَخْبَنَا عَبْدُ الله بن وَهب. أَخَبَرَنِي غَمَر بْنْ 
مُحمُوْء َن أبیه وَسالم بن قبْد الله رَتافعء عَنْ عَيْدِ الله بی عُمَرَ؛ أَنْ کے ارات 
با۱ ۷إِنْ و . 2 مْ الْقََامة٤‏ , 


ْ-۔ 


نیب کر جار وو غخی کوا قت و رن الین کل پیل عیھیغ 


۳ 


ری سس قال: ال رُسول اللہ یئ ا جر لََة بی الْخیلہ پنگر الله زليد بزد 
الْقَبَامَة؛ . 


٤۲ء‏ جو مس وی سرد سر یڈ ۴ پھر( 


[ع 
اد ۱ے سپ ا گے کڈ 


7 قاہ 


٦۔ )٣٤(‏ وحڈثتا محمد بی الْمُْلَی۔ خَدَنثتا مُحمّد بن ججغفر. خدثنا شع 


ان: َیفث ملع بی اق يُدْفء عيٍ ابی عمر؛ اه رَأیٰ رَجُلا يجْرُإزازہ َال من 
انْت؟ فَانْمَمَبّ لۂ. فَإٰنَا رَخْل مِن بَبي لَیٍْ, فَعَرَفَه ابی ممَرٌ مال: ۹ 
کل لا تو ۳۷ء۹ 8 سُن جڑ إِزَازۂ لا بُرید بِذْلِك إِلا المَخْبلة: ان الله 
لا بنظر إليه يَوم الْقیائة×. 





الله وھو الّفرء وعلی عذاء کلما تحقق الڑسبال تحث الکعبین جاء المتعء إلا فپي غیر حائة 
الامختبار؛ فإن انتفاء الخیلاء فی ذلك مثیقن: لان السلاء ہ سسس وم 
ومن دہ یی اجاز رسول اش تچ الڑسہال لاہی ہکر؛ وقال لەه: الست ممن پصنعه خبلاء: 
وبھڈا تتطِق الروایات: والل سبحائه اعلم. 

مہ او (لا یرید بذلك إلا المخَیلة) ھی ہوزن ٭عظیمة* کما فی فتح الباري 
)٢۵۴ :۱(‏ وقال اہن التین: بوزن ٥عفعلٰة*‏ ولعلها بفتح العین 


کتاب : اللباس والزینة ۹ 


۷) > سو و کے عَدتنَا أپي. لا عَبْدْ الْمیِكِ (یْبي ابْنَ بی 
سَليْمَان) کو تی مُغاؤ۔ عَدٹتا أہي. حا ابو وس اس 
من ان و بب مآ عیت ا نون ورای 
الْحَسَنْ. وی َوَايِْهِمْ جَیعاً امٰنْ جْ'ر إِزارءُ؛ لہ ِقُولوا: كبَه 

و ا ا 

٤٤‏ ۵ خر فائی۔ عتی برغ ہو شا لف تو کرتھ کال عبت 
"مم ح ا ا را تا نا ان رتا فَالد سَيِعْت 
مال اْ عم ان زا جا بھّ سیت یڑ شی پل یی ای مز ارہ بن 
اض د۶ قَالَ : ٔ ہد ول ٥ل‏ بَنظْر الله إلی وم القَنامة4, 

)٤۷( ۵۹‏ حذثقي بر الاور عَذَلتًا اب وغب۔ أَخیِرّني عُمَر بْنْ مُحمّی۔ عَنْ 
کر ات ن دائدِ عی بن مر َال قَرْزث عَلَیٰ رَسٌولِ ال ماناد فی إزاري 
اسٹ جا اتا فا عَبْد الله زقْعَ إِزَاركہ فَرَفَعتُ کو ال ارد فرذت . تکارلخ 
ک6 ال بَعْضی القُوْم: 0 لہ أبْن؟ كَقَال: أصَافِ السَافیْن. 

وف ۷ کالف غل الات ان غاتا آی ‏ عاتا قل َر نَعَئر 
(وَهوٌ ابْن زَیَاد) خَال: کچھ راہ خریرد؛ و 2 َجْلا بجر زار ۳ چنا ل بَضربٌ الارفی 
برجلی رَمْز اہر عَلی البَخرن, ُهُو يُفُولَ جاۃ ایے جا الگ مت 
کوک اللہ کا : ×إِن الله لا یَنُر إِلّیٰ مَنْ َجْرُ إِزَارَهُ بطرآء. 

۹ئ سم سنہ اڈ یڑ نان حَدْثنًا محمد لیَعْي ابْنٌ ججعفر). ح 
رعا اتا اقیے کا کا ایق 6 260 نو ڑا کات تی متے 


۸۔ (۴۰۸۷) ۔ قوله: (ممعت ایا عریرة) عذا الحدیث أخرجه البخاري فی اللہاس؛ باب 
من جو توبھ سر الخیلاعی (49۷۸۸, 

توله: (وعو آمیر علی البحرین) استعملء علیها عمر ال . رآخرج عبد الرزاق عن 'بن 
سیرین ان عمر استعمل أہا عریرۃ علی الیحربنء فقدم بعشرۃ الاف؛ فقال لە عمر: استأثرت بھذہ 
الاموال فعن أین لك؟ قال: خیل نتجت واعطیة ثتابعت؛ وخراح رقیق لی؛ فنظر فوجدھا کما 
قال؛ ثم دعاء یستعمله فأبی؛ مفقال: قد طلب العمل من کان خیراً مك ۔ قال: إِنه یوسف نبی 
ات تبی اش راتا ابو میراای اسم راعنتی گلاثا ات ائرل بئتے علم: ار اخضی یر 


.‌ً الجرڑے الرایع سن کتاب تکملة فتح العلہم برح طتبسرح مسلم 


٠۰ 
٭۔ ار نے‎ 7 


کت جعفر : ت روا نت 8 برق دی حلایٹ اہن ای ' کان ابو رس 


([)]دواج) جکرود لکیحتی کی سی مع مقار ساد 
۲۔ )٣۹(‏ حدّثنا عَبْذٌ ارح سلام الْحِنحي. سا اريم یَحْنْي ۰ 
بج منلم) عَنْ مُحَمّد بن راو عَْ أپی مُرَیْرَة غن آ 5 می لا قال بینم رَجُل بَمْشٍي۔ قد 


ط جر لی 


0 مر 2ك اخریفولائش ٠‏ ٹھز بتَمْلمَلَ في ال‌ض علن توۃ الساغة8, 


یڈ ا مڑ۲) وجدٹنا عبیْد سر مت ہے خلا ئا ابی , اح وَحَْدُثتا : ر9 7 
سے می ٦‏ 5 7 کر ٌ ٣‏ لا ہے - ا 3 پچ 
کان یں محمد ہم' ن عفر مات و یٹنا ا × اتی سد ٹتا اب ن اي عدی. قائو! 


کا کنا تی یو مس بن راو غر أبي شریرہ ھن | ہیں ےا بلجو ٍ متا 


ہی۔2 ٭ 


۹4.۔ )٠٥(‏ حدٹنا تيب ا سعل , رت ا : لكفیۂ (َقبی الْجژایئ) غَ "7 


)۱١(‏ ۔ ہاب: تحریم التبختر في المشي, مع إعجابه بثیابه 
ا - )٣٢۰۸۸۵(‏ ۔ قول: (عن اہی شریر 3 لا 'لٰحدیث اخم جه اللخاری گی الْلیاس؛ ہا بے 
جر ثوبه من الخیلای (5۷۸۹), 
اٌسائے وذکر کے سرت کا 7 اھ اایىتان ران مس اعراب غارس واخ رجہ 
اطہوي فی تاریخ وجزم الکلا‌بادی فی معانی ای اف اوت رکان المستند فی ذل ما 
ا جه الحا رٹ تو ن ہی أسامة من حدیث أبي ھریرة وابن عہاس بسند ضعیف چدا وا" غبط تا 
رسول اب ےڈ فذدکر الحدہٹ اطویل؛ پ ےا اریہ یں اتا فاختال فيه خسف بە من بر جهھلم 
قیتجلجل فبھاء لن قارون بس حلَة فاختال فیھا فخسف ہب الأرض فھو یتجلجل فبھا إِلّی یوم 
اسٌمام٤‏ . گنا فی فتح الباريی :۱١(‏ ٣۳٣ء).,‏ 
قوله: (اعجبعه جمّته) بضم الجہم وتشدید المیم+ وھی مجتمع الشعر إذا تدلی من الراس 
ہے ائس کو والی اکثر من 0 سراقالی ھتھصاں افش فیس الر فی5 
قولف: فو بتحعلحل) انجلجل رالجلجل٭: انح کہ سم صضورٹ ۔ وھاں این تق بل : کل سی 
خلطت بعضه ببعق ققد جلجلته: وقال ابن قارس: التجلجل أن یسوخ في الأرض مع اضطراب 
شدیدء ویندفع من شل إلی شی قالمعتی : پتجلجل هی الأرضس أي پنزل فبھا مضطربا عتدانعا. 
قال الحافظ: اومقتشی ما العانٹ ان ات ا تاکل جسذ ھذا ارح فمکكن أنِ تلع به 
فیقائں: کالر ا پئی جسلہ بعد الُعورٹكٹ۱۹, 


اي عَن الأئغرُح؛ عَنْ آپی غُرَیْرَةَ؛ ان رَسُول عو الہ ھا رج جسی بھی 
فی ره ء قذ أَمْعِتَنة لفلة: مخت الله ہہ الأزض . هر بَتَجَلجَل هَھَا إِل یوم البِىامة. 


2 ۔۔ ؟ 


۵ ھِْؤو_ )٠٠(‏ وحنثٹتا مُحَمْد بْنْ ا حَلَلنا قد لاق أَحْبََنا تَحَْؤ عَنْ 
تماق تا سر فا ترسوو یا سر رہ رک ال تپ 0+۳82 


شر وم سر رد ای نی عک کر رھ ا ھا دوچ اڑا 
7 1 


عنْ ابی عَن ابی کپ نت اي عَرَیْرٰة . َال ٦ر‏ و و 7 وہ ۷إِنُ رُجُلا 


من کان لَبلْکُم بَتَخْنر می غُلوہ۔ تم دک بلل خبریغ. 


((١)۔یاب:تحربم‏ حاتم الذھب علی الرجال؛ 
ہس یھ سی إیاحتہ فی اول الاسلاد 


. ", ہی تو ظز وو گت ہو ےہ مرو ا 
۷ے ز(اف پا تا تد مت ا و ا عدتت ابی , سلدنا سعیف قتادھف غن 
نے ا یں" إْ نی یف ۳ رر ا ون یت 
سی و امن کے سے ےھ جح کھ تھے 
ارت 


2ے 


[00د ابر یہ اکر اق غای ار چان ات 
)٦٦۸۹(‏ ۔ قوله: اعن بشیر بن ٹھیٹ) بغتح التون وکسر الھاء علی وزں ہشیر . 

توله: (عن ابی عریرة) عذا الحدیث أخرجه الٰبخاري فی اللباس؛ باب خوائیم الذعب 
(٤۸)ء‏ والنسالی فی الین باب حدیث اہی ھریرۃ والاختلاف علی آثادة .)٥۱۸(‏ 

ثوله: (ٹھی عن خاتم الذھب) قال اب دقیق العید؛ ٭إخبار الصحابی عن الأمر والٹھی علی 
ٹلاٹ مراتب: الأولی ؛ ان پاتی باثصیقف کقولہ: (افعلو!)أو للا تفعلوا), العائیذ: ول : ڑآمرنا 
رسول الل تل بکذا) واتھاتا عن کذا)ء وعو کالمرتبة 'لأولی پي العمل بہ أمراً ونھیاء وإنما نزل 
عنھا لاحتمال أنیکوٹ ظن مالیس بامر أمر إلا آن غذاالاحتمال مرحوح للعلم بعدائتہ 
ومعرفته بمدلولات الاألفاظ لغةھ. !لم تبة الثالثة: (أمرنا) وڑٹھینا) علی البناء للمجھولء وھی 
کاو ھا2 لھا مرا لوت ان ان کون الأمر غیر البی کاڑا, ۱ 

ویاتی فی حدیث عہد اللہ بن عمر چٹ آن لنبی شلہ کان یلیس رکاغای سے فھططات 
وھذا یدل علی نسخ إباحته: وقد أجمع العلماء علی أت خاتم الٰذھب یجوز للنساء: وقد آخرج 
ابن ماجه فی سئله ٹرقم : )۳٦۸۸‏ واہن أبی شیہة فی مصنفہ (۸: ۲۷۸) من حدیث عائشة: ٥ئ‏ 
النجاشی آمدی للتی ٹك حلقة فیھا خاتم من ذعب فيه قص حبشی فاخلہ رسول الل بج بعود 


٦‏ انجرْء الرابع من ػمتابٍ تكملة ثتح الملھم بشرح صدحیح مسلم 


۸ .٭ )٠٠٠(-‏ وحتثناہ مُحَمّذُ بی الَمْْتٌی وَابْنْ بَشاي. وا دہلٹنا تن 
چخھر . ح کت شعے؛ بھٰذا الاستاد. 


۹ف ۵نی - هي حَدیثِ ابْن اعت فا سَیمٰث اللّضر بْنْ انس ا عذالبی 
مُحَمّذ بن سَهُل التمِیمِیٔ ٤‏ 000 ےہ أَغْبَرَي محمد بی جََمَي آ بربٔي 
ِيَرَامِيمُ بَنْ غُقَبَه عَیُ کُرَیْب؛ مولی ابْنِ عغَبّاسء عَنْ غَبْدِ الله بن عبٌاس؛ أنْ 
مرن ال رئا خاتماً ِنْ فُهَبِ في بد رَجُل. ک0 0 نیڈ أَحَدُكُم إِیٰ 
جَمْرَة بِؿ تار لَیجْعَلْھَا ي ؾَبہە فَقیل لِلْلء بعد تا خْقبَ زسُول الله ڑا کرات 


وإٍنه لمعوض عنه: أو ببعض اصابعه: وإله لمعرض عده. ٹم دعا بابنة اہنتە أمامة بنت أبي 
الحاص ؛ فقال: تحلی بھذا یا بٹةہ. رھو دلیل جوازہ للتضاء. 

وأما فی حق الرجال: فقد أجمع العلماء علی تحریمه: وما نقل عن أبي بکر بن محمد بن 
غمرو بن حزم من [باحته للٹختم بالذھب فشذوذ لا یلتفت إليه . راستظھر اہن دقیی العید آئه لم 
تبلخہ احادیث النّھيی. وکذلك أمحرج اہن آبی شییة فی مصنفه (۸: ۲۸۰ ۔ ۲۸۲) عدۃ آثار وروی 
التختم بالفھب عن البراء بن عازب؛ وحذیفة بن الیمان: وسعد بن أبی وقاص؛ وطلحة بن 
سال :اللہ ضات جغ مت تا رای سید ئن وروي عن آنس بن مالك أنه آباح الختم 
بالتعب. والظاعرلو صحت عذہ الروایات عنھم 1 ذلك قِل آن تَلمْھم آحادیث الٹھی . واغرب 
ما یروی في ذُلك أثر للبراء بن عازب ٴأنہ رڑي علیہ خاتم من ذھب؟ آخرجہ ابن أبي شيية عن 
أببي إِسحاق وأبي السّفر۔ ولا یمکن فيه القول بأئه لم یبلعه الٹھی؛ لانه روی النهٌی ہنفسه فی 
حدیث مر في باب تحریم استعمال إناء الذھب والفضة إلخ: ولفظہ: ۶ أمرنا رسول اللہ ا بسیم 
وٹھانا عن سبم؟ وذکر قي عداد المنھیّات التخم بالذعب . فإما أن یکون قد حمل الٹھی علی 
اریت ھا اه لی :ضافا ئن القت آر مسا عق لت خافضن مت( على تلق یا امت 
أحمد من طریق محمد بن مالك قال: فرأیت علی الہراء خائماً من ذھب؛ء فقال: قسم 
رسول ال 8ل قسما قالیسۓیء فقال: الیں ما گساك اللہ ورسوله؛ قال الحافظ نی الفتح 
(۱؛: )۳٣۵۷‏ بعد روابتعہ: ٭قال الحازمی : ٹیس [سنادہ بذاٹ ولو صح فھو منسوح. تلتث: لو 
ین اچ 06 وا ما بعد وی کا .. غالجمع بین روایتہ وفعله [ما بأن یکون حمله 
علی التنزيهء أو ٹھم الخصوصیۂ لە من قوله (الپس عا کساك اللہ ورسوله). وعذا أولی من قول 
الحازمی٢.‏ 

٢‏ ۔ (۲۰۹۰) ۔ قوله: (عن عبد الله بن عباس) لم یخرح عذا الحدیث أحد سوی المصلف 
من ہیں الأئمة ال . 


ثول : (یعمد احدکم) بکسر المیں أي یقصد. 


اقم به. قال: لإ۔ زاللو لا اخ 2 وق طخ زسُول اللہ 2. 


و٤٤‏ 9 مق سی ون : َحْیّیٰ التْمِیمِیٔ رَکُحَمّد بْیْ رُئح. لپ 0ئ0( 
ال سیت سر 00/۶ ھکر اللہ ئل اصع 
لی ایر نوع . غَقَال: ئی ثٹ ال ما الخھم وَمَنل َشۂ بن فلیلء ٹزتی یہ 7 
َال ال لا أَلبَسْۂ آہداہ فَبْذٌ الثاٰ حَوَاتيمَهُم۔ وَلفْظ الْحدیثِ لِیَحْتٰ. 

٦٤‏ -(۰۰۰) وحدثناہ أبُو بکر بن أبی دَيَة. عذٰنًَ محمد بْنْ بشْر. ح رَخذلی 
زَھَيْر بن خرب راتا ور تو ہیوت المُٹتی ۔ حَِدْثنَا َال الخازکۂہ 
ح وَعَنثنًا مَھل بْنُ غْمَانَ. عَدَنا غُقيَة بن ای لم غن مد اللب عن افع؛ عي ابی 
ع ہ عَن الببی کٹ بھٰذا الحْيِبثِء في غائم اللّهَب. وا فی حَییب عُفْبَة بن خالر: 
وَعَعَلَهُ فی بیو اُبْلَیٰ. 

ہت رو ہر لو پا سو می مت .- 


و ۔ نے 


قوله: ڑلا اخقہ آبدا) وھذا یدل علی المبالغة فی امتثاله بأمر النی ِء ولا قالظاعر أن 
البي ہے إنما تھاء عن اللہی ہنفسەء ولم یھ عن الانتفاع بالصورة المقٹرحة من قبل أصحابہ۔ 
۔(۲۰۹۱)۔ قوله: (عن عبد الله) یعنی این عمرء وقد أخرجہ البخاري في اللباس: 
بات خوائیم ائلٹھے (٥٦۸٥)ء‏ وباب غخاتم الفضۂ ٦٥۸٦١٦(‏ و۷٦۸٥)ء‏ وباب نقش الام 
(۸۷۳٤)ء‏ وباب من جعل فص الخاتم فی بطن كنّه (٦۸۷٢)ء‏ وفی الاأیمان والنذورء باب من 
اف علىی شسیء وان لم رحعلف (ث٦٦‏ ا ای الا عتصام ہاب الاقتداء شال انی اٹ 
ز۹۸ ۷۲ وابو داود نی الَحائم : ہاپس ما جاء فی اتَخاد الَخائّم ٣۸(‏ یٹ ۹ و٣٢٢۲٦٣)‏ 
والترمدی فی اللباس؛: باب عا جاء ئی لیس الخاتم فالعین )۷٦۶(‏ والنسائی فی الزیتۂف ہاب 
خائم الذعب ,)٦٥٥٥(‏ وباب نزع الخاتم عند دخول الخلاء (۶١ؤ5۹٥5)‏ إلی )۵٢٥٥۸(‏ وباب صفہ 
خائم الٹی ہے ونقشہ (۵ ۲۷ت و٦۷٢٥):‏ وباب موضع الفص (۵۲۸۸)ء واہن ماجە فی اللیاسء 
باب الھيی عن خاتم الذعب .)۲٦۸۷(‏ 
قولہ: (اصطنع خاتماً من غھب) وزاد فی روایة للبخاری: ‏ ونقش فیە: محمد رسول الل:. 
می دو سی سی پوت چر سد رح اہم اا مد ذۃ 0 


و یں سک مر جع پھ اھ ات - ََٔ . ہے ےس ہو طط ّ“ بآ +ہظ م8 یں 
و تا ٌَ جا وت ._ 7 رم 


۸,ء0)0"۳۳ 


)۱١(‏ باب: لبس النبي وه خاتماً من وَرِق نقشه 
محمد رسول اثه:؛ ولیس الخلقاء لەه من بعدہ 


زط سم ٭ 


5 جکٹڈا يک نَم ضر اس و ہیس‎ )٥ك(‎ ۰٥٠٢" 


ں0 اللہ اما بن ذرق نان کی بیو کم مان فر نو آپی پھر انی بد 


عغمسر ۔ ے ثُمٌ کات فی يَے عُتْمَان 


رھو مذائيی نر بعغداد ور تنتھ صالح عند الجمیع؛ وآخرج له مسلم واہو دارد) مات 77-3 
( ٢٢ھ‏ وروی عنه مسلم ثمائیة أحادیث راجع التھذیب . 


)۱١(‏ - ہاب: لبس النبي قٌّلةُ خاتماً من ورق الخ 

٤‏ (ہ+٠)۔‏ قولہ: (عن ابن عمر) ہو جزء من نفس الحدیث السابق وقد مر تخریجه۔ 

قوله: (خاتعاً من ورق) ہفتح الراو وکسر الراہ وقیل: بسکوں الراء أبضا۔ وھو الفضة. 

وبھذا الحدیٹ استدل جمپور الفقھاء علی جواڑ الٹخٹم بالقضة ‏ ارجال والنساء جمیعا. 
وذھب قوم إلی کراہته لغیر سلطات: لأت السلطان یحتاج إليه للختم . آما غیرہ من عاعۂ النای 
فلا پلیسه إلا للزیئة, واحتجوا ہما أآحخحرجه أحمد فی مسندہ :٤(‏ ۱۳) آعن أہی ریحانة أنْ 
رسول ال پچ تھی عن الخاتم الا لذی ملطات٥؛‏ وفی إسنادہ ابن ٹھیعة: وأآخرجە أبو داود ئی 
باب لبس الحریر (رقم: ٤٥٥٥)ء‏ والنسائی فی باب النتف (رقم: ۰۹۹٥)بنفظ:‏ ھی 
رسول اش ٌّ٘ٛا عن عشر..٠٤‏ وفی آخرہ: (ولیوس الخاتم الا لذي سلطان). قالوا: واتخاذ 
النبی پل الخائم کان لحاجة الختم. ویدل عليه عا أخرجه المصنف واصحاب السنن عن 
انس شائلہ قال: دآراد رسول اللہ ٹلا ان یکتب إلی بعض الاأعاجم؛ فقیل لە: إنھم لا یقرؤوت 
کتابا إلا بخائم؛ فانخذ خحاتما من فضةہ ونقش فی محمد رسول الل8. 

واستدل الجمھور علی الجواز للسلطان وغیرہ ہما مر في الحدیث السابق أن اللبي ‏ 8پ لما 
نعل غاتا می سے اد القاس اقا لی کات الحران متھفیرا علی اس لات ىا اتکارہ) 
رأما کرت عذا الحدیث منسوخأء فلم ینسخ ملە إلا جراز الذھب: وأما اتخاذ الخائم مطلقاً فلا 
دلیل علی نسخہ. ویدل علی الجواز أیضا ما حرج أہو داوہ (رقم: )٦٤٤٤‏ عن بریدة طچ: 
آن رجلاً جاء إلی النبی قلچء وعليه خائم من شيه فقال ل: عالي أجد مك ریح الأصنام؟ 


تاب : اللاس والڑینة ,و 


وھ تقوب و ہو ۱ 7ص7 ٤‏ ھا رج رر ٠‏ اللہ 
,َ تل ۔ : ہے تےجملد 7 
جی وفع بے کی پر اریسں ۔ بقسہ رسول الله 


فطرح٭؛ ئم جاء وعليه خاتم من حدیدء فقال: مالی آری عليك حلية ہل النار؟* فطرح٭؛ غقال: 
یا رسول اللہ ا من أيى شيء أتخلم؟ قال: انخذہ من ورق: ولا تم مثقالا۷. 

رکذلك یدل علی الجواڑ ما میأتي فی حدیث الباب بروایة یوب بن موسی: اثم اتخذ 
خاتمأً من ورقء ونقش نيه محمد رسول اللء وقال: لا بنقش احد علی نقش خاتمي عذا؟ فإنہ 
میس کی ظالا بس اھات ھا عافی ھت طس گن عاصہ 

ابا قرف 7 ریحائة: قفد حکی الحافظ ئی الفعح (۱۰: )۳۲٣‏ والشیخ علی الفاري لی 
جمع الوسائل (۱: )٣٢٥۸‏ آنہ سٹل مالك عن حدیث ؟ہی ریحانف فضعفەء وقال: سال صدقۃ بن 
پسار سعید بن ال سیب فقال: الیس الخاتم وآخبر اللاس آئی قد افتیتك به۔ ولم یظھر لی وجە 
ضعف ما رواہ أبو داود والنسائی؛ إلا آن آبا داود قال فی آخحرہ: االذی تفرد به مر ھذا الحدیث 
ذگر الحائمۃ. ۱ ۱ ۱ 

ولو ثبت صحة حدیٹ أبی ریحائةء فیحتمل أن یکون الٹھی ٹلٹنزیہ؛ وإلی عذا بشیر 
الخطابی تن فی معالم تے ‏ ھ امت تر اہ رف اع الما کرہ الخاتم لغیر ذي 
سلطان؛ لائه یکو حینثذ زینة محضةۃ وھو الذي اختارہ الحافظ هي الفٹح (۱۰: )۳۲٣‏ (باب 
اتخاذ الٰخائم ٹیختم به الشیء) فقال: ٭والذي یظھر ان ہے لغیر ذی سلطان خلاف الاولی لان 
ضرب ھی الٹزین: واللائق بالرجال خلافء وٹکوث الادله الدالة علی الجواز عی الصارفقة للتھی 
عیْ التحریم, ویڑیاددہ ان فی بعض طرقه: تھی عحین الْزینة رالخاتم. رادجات عد وق اتا 
۔ کما حکی عنھم الحافظ وعلي القاري ۔ بآن الخاتم یطلق علی ما یخٹم ب٭؛ وعلی ما یلپبس 
للزیتفق والمراد في حدیٹ أَيي ریحانة ھو الاول فقط ۔ والمراد أن الخاتم الڈي یختم بە لا یلیےە 
لا السلطاتء واما ما بتخذ للزبنةء فالسلطان وغیرہ فی سواء. 

ٹم یشترط لجواز الٹختم بالفضة أن لا یجاوز وزن الفضة مثقالاًء وذلك لما مر فی حدیث 
ہریدة شیلد: ۷ اتحتذہ امن ورق؛ ولا تحبه مقالاہ, ۱ 

قوله: (حتی وقع ملە فبي بثر آریس) بفتح الھمزۃ وکسر الراء بوژزن عظیمء یجوز صرفه 
وعدم کما في جمع ا وسائل (۲: )٦‏ وذکر السمھودي فی وفاء الوفاء بأن الثر انت ملسوہة 
إلٰی رچل من یھود اسمه آریس؛ وھو الفلاح بلفة أھل الشامء وھي بئر فی حدیقۂ کائت بقرب 
من مسجد قباء في جھة المغرب منهھ. وکائٹ باقیة إلی زمن متأآخر وقد رأیتھا عام: (٣۱۳۸ھ)‏ 
ٹم سدٹھا الُحکومة السعودیّة لتوسیع الشارع؛ فلا یری منھا أثر الآن. 

وعلہ الروایة صربحة فی أن الذي سفقط الخائم من یدہ عثمان وچ . وسیاتی فی الروایة 
الإاتیة أن الخاتم سقط من معیقیب . وجمع بعض العلماء بیٹھما بأن نبة السقوط إلی عثمان 
مجازتاف لان معیقیب غلامەء وقد یتسب فعل الغلام إلٰی مولاہ. وجمع الصسطلانی بأن الخاتم 


٦ء‏ الجوء الرابع من کناب تکملة فتح العملهم بشرخ مخم سلم 


پت زم حدٹتا أبُو کر بن یی شَیْیَةَ وَعَمُوّٗر الناقْد کت بن غاد َاْنٌ آبی 
مر ؤال لأہی بگر) قالرا: 0 0 غيَيتَ عَن أَيْوبَ پن مُوسیٰء عَن تام 
عَن ابْنَ غَر. قال: انح ال 8ٹ حَایٔماً مِنْ ذََب. تم اَلْقَاء. ثم انْحْذٌ تحاماً مِنْ وق . 
نہ الله ۔ وَقَال اور بس وہ سر 


گ‌ 


جعل فص با َلي بن کقه. وم ای شقط من متقبء فی پر ایس 


کان عنل ععسقیب؛ نطليه عثمان لیختم به شیتاء فاستمر قی يد وھو عتفکر ٹی شثیء یعبیث ہب نم 
دفعه ٹی تفکرء لی معقیے: قاشتغل باخڈہ ؛ فسفط: فغلب سقوطە لکل واحد مٹھھا۔ 8 قال عليی 
اْقاري فی شرح الشعائل :)۱٣٤ :٢(‏ ةویحتمل أن عثمان لما آراد أخذء من سعقشت ٣‏ و ردّہ 
ال سفط من ہبتهعاء کھاغعو المتعارف ٹیما,: وتوہ او ۷ موس 
اش اط تچ تا ا جانا 0 الم الاخلذء ظا س ن الاخذ آنه فی یدہ 
باقیا بعد فلم یدر الراوی تحقیقا أنه من ید أیھما معلاسےو ‏ عفت وتارۃ إئی 
معیقیب بثاء علی غلِة الطن . ھا عایه ما یجمع به بین الروابات۔ وإت لٹا ہائٹرجیح پالرا مجح 
سن حیٹ الصناعة الحدیٹیة رواب من لس السنخوط لی عٹمان ١‏ لا تھا انعشانی علیا:ء واشتملت 
علی تحتیق حکایة الواقعة أیضاء وروایة لَسيۂة السقوط إلی معیقیب ھی من أفراد مسلم؛ واللہ 
اعلم*. وقوله: 8٥‏ واشتملت علی تحقیق حکایة الواقعةہ پرید بە ما آخرجه البخاري غي باب ال 
یجعل نقش الخاتم ثلائة أسطر؟٣.‏ غن آنس: وفيه: ٭نلما کان عثمان جنس علی ہئر ریس 
قائی؛ ذاخرج الخاتم فجعل بعبث بء ققط. قال: نامختلننا ثلائة اّام مع عثمان؛ فٹزح الیٹر 
فلم نجدہ؟. 

وتال المناوي فی شرح الشعائل (۲: :)۱١‏ ٭وکان فی خاتم انمصطفی شیء من الا سرار 
گما کان فی خاتم سلیعات؛ لأت سلیعان لما فقد خائمه ذھب ملکەه؛ وعثمان لما فقد الخائم 
انتقض عليه الأمرء فکان عیدأ الفتنة الٹی أفضت إلی قتله واتصلت إلی آخر الزمان؟ء والل 
سبحاله اأعلم, 

۵ػك۔(++٥)‏ قوله: ٹلاینقش ا؟حد علی نقٹى خاتمی ذا) وھڈا لیژعن الالتہاس 
خاتمه کل وخائم غیرہ۔ 

قولہ: (جعل فص سا بلی بطن گلّه) قال الٹرری: ەقال العلماء: لم یأمر النبي اَل في 
ذلث بشیءء فیجوز جعله فی باطن کل وفی ظاعرھاء وقد عمل السلف بالوجھین؛ ومن اتخلہ 
فی ظاھرعا ابن اس جچھ. قالوا: ولکن الباطن افشل اقتداء به یڑ ولانہ اآصون لفضَه واسلم 
لے وابعد میْ الزھو والڑعجاب+. 


تاب : اللہاس والزبٹه پ٠‏ 


سکس حدع دم ۔- ۰ اد حا سج لحجےے۔ ٭۔--_-ے 


080" قال یَحیی: ا کن : رید من ل غَبّدٍ العَزیزِ بن صيیے اس و 
مالك ! ان اي للا الحْذ خَايَما ِن فضة. وق یہ ۔ مُحمَّد رَسُول الله ۔ وَفَالَ لِلٌّاس: 


وہس و ی0 تج" الله ئُلا ینف کی مض کیہ 


ےل سر اھ ۴ص ۰ھ 


٦‏ خْلٹنا ا اتا ليعْمَوں ۳ رس ام س7 ضس لن صھیب؛ مین 7 کت 


۶ وت فی الْحَلِيثِ؛ سش ون0 الله 
(۴)۔ باب: فی لتخاڈ النی پل خاتماء لما آراد ان یکتب إلی العجم 


۷۔ )۵٥(‏ حدثنا تُحَمَّذُ بْنْ الْمْتْنی وَابْنُ انار ان بر 0 0 
محمد بن عَعفْر 0ہ َال: اوعمقت ما وٹ 2ك لاق مت تا 


-_ 7 
لی 
. 5 ٴِٗ 


0 الله جوا الو قال: الو لم لأ رون کیا با کڈ 


72 ۴ و : یٍٔ ہیں 
ر_۔ ج ٭۰ٗ۔ طط 


آ 
7::]:. ۔ محمد رسول 7 


)٦۶۹٢(‏ ۔ قول: (عن آنی بن مالك) ھذا الحدبث اُوردہ المصلف بطرفه المختلفۂ فی عدۃ 
أبواب آتبة متتالیةء وقد سیق قي !لمساجد: باب وقت العشاء وتاعیرھا: رآخرجه البخاری فی 
وو ابر ضا ات ماد راب ام کی لے تااااناء اب گل استت 
( ۵۸۷لک وباب کول النبی ہتڑ: لا بنقش علی نقش خائمه (۵۸۷۷): وباب عل یجعل نقٹی 
الخاتم نارہ اشظز (۸۱ ۸ر و۵۸۷۹) وباب نص الخاتم 8۸٦۹‏ و ۰ ۵۸۷)ء وہاب آاَنخاڈ الحاٰتم 
یختم بہ الشیء (۸۷۵٦)ء‏ وامح جھ آہو داود فی الخائم: باب مآ جاء تی اتخاذ الخاتم )٦٢١(‏ 
اتی ڑ٤١٤٦٥):‏ وہاب ما جاء فی ترك الخاتم (٤٤۲٦)ء‏ والئرمذي فی الاستیذان؛ باب ما جاء پیي 
خثم انمکتاب (۲۷۱۸): وفی اللباس باب ما جاء فپی خاتم الفضۃ (۱۷۳۹۶): وباب ما جا ما 
بنحب فی فص الخاتم )۱۷٤(‏ رباب ما 7 وو ( ۱۷ و٦۱۷‏ 
وباب ھا جاء قی نقش انخاتم )١۱۷ ٤۸و ۱۷١٤(‏ الد سا؟ ئی فی ' زيلة: باب حصضة حا نم انی ہچ 
ونقئے (3۲۷۷) إلی (٥۸٥٤)ء‏ وباب موضع ائخائہ (3۵۲۸۲) إ لی )۵٦۸۵(‏ وہاب طرح الخاتم 
رج ہے پوپ جید ب تی 0 ۰ء وباب فوں اسہی کلاؤ: 
دلا تتقشوا علی خوائمکم عربيّاہ (۹١٢٤)ء‏ وأخرجہ ابن ماجه قی الْلباس؛ باب نقش الخاتم 
(غ ۳٦۸‏ رو۵ك۸٣٦۳).‏ وباب مر حجعل فطل خائمد عما کی کا ,.)۳٦۱۹۰(‏ 


ک س تہ ےاححت دچھور شرب 022 اجزم و ابو الفتے 


۸٦ء‏ الجزء الرابع سن کتاب تکعلة فتح الملھم بشرح صحیح سلم 

۸۶۔ ([4۷) حدْثثا مُحَمّد بن المنی. دنا مُعَاذ بْنُ مشام. حَدَثني أبي: یں 
َء عَنْ أنٔس ان نی الله کان راد ان کب لی الم ُقیل لە: إِن الْعَحَ لأ 
لو الا تاغل ات ٠‏ فَاسْطتَمَ خاتماً مِنْ فِضة 

ال: گائٔي اَنظر إلیٰ اہ فی بیو 

0 ریا مسرور ہس ما حَْدَثنا تُوخ بُنُ قَيْس تن اجبہ 


لہ 


خَالِد بن فیس عَنْ فَتَامَةَ عَنْ انُس و أن ال 8ل ار اف و سک تد 


ب س‫ 


وَالنْجَائِيٍ . فُقیل : نم لا بل کاب ِا بخاتم. فُضاغ رَسُول اانت ع ئا نیا ا 


7 
۰ 


فَضۃ تر نے اوت مد ول الله ۔. 


(١۱)۔‏ باب: في طرح الخواتم 
٠۔ )٢۹(‏ حذثني أَبُر عِمْرَان مُحَمَذُ بن جَقر بن زیاو۔ این إِنَْامِيمْ لیعني 
ان شغی) عن ان یقاب غن انس بن مال ؛ ان أْضر فی بے زشولِ اللہ ٹل خحائما مِنْ 
وَرق؛ یوما ادا 5 فَضَتَمْ الس الْحُوَايِمْ مِنْ ورق فَلسُوہُ فُظرّخ النی ئل خَايِم. 
ُطرُح الاس خوَايِمَهُم 


الیعمري أن اتخاذ الخاتم کان فی السثة السابعة, وجزم غیرہ بأنه کان فی السادسة., ویجمع بأله 
کان فی أواخر السادسة وأوائل السابعةء 'لَأنه إنما اتخذہ عند إرادته مکاتبة الملوك گما تقدم. 
وکاٹ ارساله إِلئی الملوك فی عدۃ الھدنة۔ وکات في ڈذي القعدۃ سنة: (ست) ورجم إلی المدیلة 
فی ڈي الحجذ؛ وروجه الرسل فی المحرم من السابعف وکان اتخاڈہ الخاتم قبل [رساله الرسل 


إلی الملوك٢‏ ۔ 
۸۔ (٭+۰)۔ قوله: (حلقة فضة) قال النووی: *ھکذا هو فی جمیع النسخ؟ حلقة نضۃہ 
بلصب ا حلِمَۂہ علی البدل من اخاتمایت ولیس قیاعاء الْمغفبر . +والحلغةه ساگه اللام علی 


دوب وطیا لغ شاۃ ضحفّة حکاعا الجوھری ےہ : 


)١١(‏ ۔باب: في طرح الخواتم 


٥ك‏ ۔ (۲۰۹۳) ۔ قولە: (نطرح النبی ال خاتمه) مقادہ آن النبی کل خاتم القضة. لکن قال 
رتو رف س0 وھم من اہن شھاب الزھريٍ؛ لن 
النہی پل إنما طرح خاتم الذعب: آما خاتم المفضة فلم یطرحه. عال اہن بطال: خائلف اہن 
شھاب روایه قتادہۃ وثابت وعبد العزیز بن صھیب فی گون خاتم الْفضة اسٹٹر فی ید اہی نہ 
یختم بە الخلفاء بعدہ: فوجب الحکم للجماعة: وآن الزھري وم فیع, 


کتاب : اللباس والزینة جج 


۹۱.۔ )٦۶(‏ حتثدفي مُحَمّذ بُن عَبْد الله بن تُمبْر۔ حَدَثْنًا روخ اش کا و 
جریٔج۔ ۔ أَعْبْرَیِي رَيَادٌ؛ ا بن یقاب أَغْبْوہ؛ ان انس بی مَالِكِ أغب: أئه رَأیٰ فی بد 
کور الله گل خَائعاً مِنْ ورق يَوما وَاجداً کم إِكُ الا اشطرَیُوا الْحْوَايِم مِنْ وَرق. 
لسوت . كُظرُح الب قلِ حَاتَمَة. فَطَرُحَ التّاسُ خَوَاتِمَهُم. 

۱ +8 30-0 حدثنا عُْبَة بن مُکْرّم العَمًی . رتا و قاصم: ِ عن ابن حرج 
بهٰذڈا الاستادء مثله. 


(۱) ۔ باب: فی خاتم الورق فصۂ حبشی 
۳۔ )٦٦(‏ حدثتا َعّیٰ بی یب . حَدُنا تَبْدُ الله بْنْ وَّغب الِضرِئ أخْبْرَني 
و بُم ریف عي ان شقاپ: خذّئیں أَنَسُ بْنُ الب ال: گان غَالَم روب اللہ ت8 


ومن العلماء من تأول فی روایة الزھري؛ فقال الإسماعیلی : ٢إن‏ کان هذا الخبر محفوظاً 
فیتبغی أن ہکون تأویله أنه اتخذ خاتما من ورق علی ئرن من الألوان وکرہ أن پتخذ غیرء عثله 
فلما آئخذہ رعی ہہ حتی رعوا ب٭؛ ثم اتخذ بحد ذُلك ما اتخذه ونشش عليه عا نقش لیختم بە8. 

والتاویل الٹائی ما جزم بە المحب الطبري: وھو أن ابی کچ انخذ خاتم العضۃ فی صبدء 
اھر للزینة فلہا ا۔ التاس ری ہہ نلما احتاج لی الختم اتخدہ لیختم ب٭+ فاسٹمر دَلك . 

والتاویل الثالٹ نفله القاضی عیاض وابن لن مطالب: وھو ان المراد من طرح الْخاتم ۂ کی روایة 
الزھريی طرح خائم التذھبہ دوت الفصةء وذلآٹ آنہ پچ لما آراد طرح خاتم ال کت رت 
حو اصطنع عانا من لضف فلا اذہ واَخذڈ النىاس مثٹل: طرح عاتم الذھشےں فطرح الناس 

ولا یخفی ما فی هذہ العاریلات الثلائة من التکلف ولذلك قال المھلب : إن الرھم 
أظھر . وراجع فتح الباري (۱۰: .)۳٣۰٣‏ 


(۱۶) ۔ ہاب: في خاتم الورق فصّه حبشی 
۹۔ ()۰۹۹٤)۔توله:‏ (وکان فضّے حبشئًا) قال النووی: اقّال العلماء +: یسني حجراأ 
حثیاء أي فضّا من جزع أو عقیقء فإِن معدثٹھما بالحبشة والیمن. وقبل: لونه حبشی أي آسودہ 
نافرع اتی 2ا نی: ٭ گان خاته سن قض وکان فصەم؛ ویو رھڈا بظطاشرء 
معارض لحدیث الہاب. وجمع بیھما النووی بنعدد الخواتمء کان لہ ےچ پی وقت خاتم فضّه 
منلہء وفي وقت خائم غضہ حبشی . وذکر الحافظ فی الفتحم :۱١(‏ ۳۲۲) احتمالاً آخعرء وھو أن 


٭7 الجزء الرابع من کتابِ تَکملة فتح اليلھم بلرخ تحح سلم 


حر کے کر ا شی کاو ا 2ي و ات 
ما يَلی كَفَه, 


سوج )٠۰٥( ٠‏ وحاقلی رر بعر عَذي إِسمَاعیل نف بن اي و ہلان 


7 لی فی نی تخافر فی نیہ لیت 
٦ھً‏ ۔ )٠۳(‏ وحددتي أبُو بگر بِی لاو اْبَامِلي. عَدَثْتًا تَبْڈ الوَحْمٰن بُنْ 
مُهدیٰ 0 ارک نَلَعَةٌ هَنْ ابچٍء عَْ أَنْسء قَالَ: کان حَاتِمْ الئی قَللة نی مو 
راہ ان الخْصر مِن بَدِء نر9 


الفض کان من الؤرق؛ ولكته نسب إلی الحبشة لصفة یه إما الصیاغة وإما النقش . 


۲۔ (٭٥+)‏ ۔ قوله: (لبس خاتم فضة ٹی ہمینه) ھکذا وقم می آکثر الروایات آنە گل لیس 
الخاتم فی یدہ الیمنیء ووقع غی بعضھا أنە تختم فی بسارہ. فرجح الداودي روایات الپسار وذکر 
ان علیہ عمل الناس. ولکن تعقيه الحافظ می الفتح (۱۰: )۳٦٦٣‏ وساق أحادیث کثيرۃ تدل علی 
أە کان بتختم في یمن وذکر أت روایات الیسار أقل. وجمع الببھقي ہین الروایات بأن الذدي 
لیسە قا في یه عو خائم الذعب گما صرح ہە فی حدیث ابن عمر (وقد مر فی باب تحریم 
عاتم الذہبء وفیہ: فوجعله فی یدہ الیمنی رالذي لیے فی یسارہ عو خاتم الفضة. وأما روابة 
الباب فیمکن أُن پکوت الزھريٗ وھم فی ذکر الیمین أیضاء کما رھم فی ذکر طرح خاتم الفضۂ 

وجمع آخرون بین المروایات بأنہ قےل تختم آولا غي یمینہ: ثم حولە إلی یسارہ. ویدل علي 
ما أخرجە أبو الشیخ وابن عدي عن ابنْ عمر: دآن النبی الا تختم فی یمیلہ: ٹم حول إِلی بسارہ+ 
فلو صح کان قاطعاً للازاعء ولکن سندہ ضعیف. 

قال العبد الضعیف عفا الله عنه : یمکن الجعع بین الروایات بحملھا علی احوال مختلفة 
والظاھر آنە للا کان یتختم فی یمینه کما تدل عليه اکثٹر الروایات: ولکنە رہما تختم في بسارہ 
لأحاجة+ أو لبیان الجواز: واللہ اعلم. 

وذکر الحافظ فی الفتح أن التختم إِن کان للزینة فالأفضل لبسه فی الیمین؛ وأما إذا کان 
لحاجة الختم فوضعہ غي الیسار ولی؛ لیکوت نزعه بالیمین. ھذا ملخص ما في فتح الباري 


کاب : اللباس والْزینة ۱ 


)۱١(‏ - باب: الٹتھي عن التخٹم قي الوسطی والتي تلبھا 
۷ ٭ )٦٤4(-‏ حذثني مُحَمّذُ بن عَبْد الوب ِن تعَیْر وَآبٔو کُرَبْب. تجمیعاً عَن ابُن 
إِفِْیس (واللفُظ لأہی كُرَیْب)۔ عَدُلَنَا ابْیُ إِذْریس. ثال: شملث اصع بی کلَیْبٍ: عَنْ أبي 
َو عَن عَلِي. فَالَ انی يَغبي ای قلك, ان ا أَيْعَنَ خائبی في ھُبْو أوٍ الَِي تَليهَا ۔ 
لم بِڈر عَامِمٌ في أيْ الین ۔ وَلمَاني عَنْ لَیٔس الْمَسُيٌ. وَعَنْ جُلوس عَلّی الْعَيَائر 
َالَ: ما سی فبِيَابٌ مُضلَُ ُونَیْ بهَا مِنْ ضر وَالشام فِيھا حِبْهُ گذا۔ زا 


سے مر ےی (ْ۔ 


077 رص عل آالاغزل غاقلات ا خرات: 
وسوا یو سو تر سر خلا 2-۰ َ قاصم ا ےا ا 


۹۔ (۰۰) وحتخظا اخ اللتی اڈ 5+ قَال مور ہس 


ِّ 


عدُتا شَعَیَة غَنْ عاصم بن کُلیْب. تَال: حیں کے : سَمِعْت غَلٌْ بُنْ 
الب قَال: تھی او انی علق ای یج فک بت 


ہا)ةق ۔(ھ٦)‏ حدٹنا یحبیٰ رش أَخْبَرن ہُو الأاخوص: ص ن عاصم لن کلیْب 
ہل كفْات؛ َال عَلِيٌ: تقَابي رَسُول اللہ یت ےم تی نے 
نات لی الْوْسْظیٰ وَالتی تھا 


(۱۷) ۔ ہاب: النھي عن التختم فی الوسطی والتي تلیھا 

٤۔‏ (۲۰۷۸)۔ قوله: (عن علي) هذا الحدیث آخرجء أبو داود فی الخاتم: ہاب ما جاء 
فی خاتم الحدید (٤٤٢1٥)ء‏ والترمذي فی اللاس؛ باب کراهیة التختم فی (صبعین (٦۱۷۸)ء‏ 
رالنسائی فی الزی پاے النٹھی عمن الخاتم فی الاب )3 ٣ک‏ راس سا جہ یىی 
اللہاس ء ہاب التختم في الا بھام (۳۱۹۲۶). 

کول (آنِ اجعل خاتعي فی عذہ او الئی تلیھا) وقد فسرہ فی روایة آئبة: افأاوعا اف 
الوٴسطی رالتی تلیھا٢‏ فظھر أن المراد ال-یابة والوسطیء وذکر النووی أن الٹھي ھنا لتثزیە وقد 
مر فی حدیث 0 نس أن النبي پل کان یٹختم في ختصر والحکۂ فی دلكٹ ا ابعد من الامتھان 
فیما یتعاطی بالید لکرنه طرفا ولآئه لا ٹغا ل الید عما تتناوله من اشغالھاء بخلاف غیر 
اللختصم 

تولہ: (عن لبس الْقَسّيٌ) قد مر تفضیرہ وتفسیر المیٹرۂ والرجوان فی ہاب تحریم استعمال 


۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح عمتخیح مسلم 
)١(‏ وا زان ازس النعال وما فی معناھا 


- ۔ )٦٦(‏ حدثنی سَلَمۂ ِنْ شیب . نت تا نے ئن ختثنا مَعْقّل 
پي الرْىیْر؛ عَن جابرء تال : یل التِْی 8ی بَقُول فِي عَرَوْ عُرَزنَاما : دائ کٹ را 
روب کی پا یر اڈ سا 


 )۱۹(‏ باب: استحباب لیس النعل في الیمنی اولاء 
والخدع من الیسری اولأء وکرالمة ئگلمشی فی نعل واحدة 
لگا ٠‏ (۹۷) حذفتا عَبذٌ الرَّحمٰيِ بن سَلام الْجَمَجِئ. حدلن الرپیغ بْن مَسْلم 
عَنْ مُحَمّد ل(بْعَي ابْنَ زِيَایا عَنْ ہی هُرَيْرَةَ؛ ! انت 0 ان لله ہا ال : ×إِذّا الْتعَلَ أَحَدكُمْ 
ُلَبْدَا الْيْمنیْٰ " وَإِذَا حَلع فَلیَداً ؛ بالشمٰالِ . سوج سچ‌چجأٌ‌مس‫ھهلفمم[شھسب 


(۱۸) ۔ باب: استحباب لیس الثعال وما في معناھا 
٦ء‏ (٢۲۰۹)۔تولے:‏ (عن جابر) ھذا الحدبیث أخرجے أبو داود فی اللباسء باب 
الانتعالں (٤٤٤٥)۔‏ 
ثوله: (فإن الرجل لا ہزال راکبا ما انتعل) معئاہ أئه شيه بالراکب فی خفة المشقۂ عليه 
وقلة تعبه وسلامة رجلە معا بعرض في الطریق من خشونة وشوك واڈی ونحو ذلك. وفیه 
استحباب الاستظھار في السفر بالنعال وغیرھا مما بحتاج إليه المسافر واستحباب وصیة الأمیر 
أاصحابه بذلك. گا فی شرح النووي ۔ 


 )۱۹[‏ باب: استحباب لبس ائنعل فی الیمئی أولا إلخ 

۷۔ (۲۶+۹۷)۔ قولە: (عن اہی عریرة) عذا الحدیث آخرجه البخاري فی اللباسء باب 
بلزغ نعلہ الہسری [٦۶(‏ ۱)۸ وایو داود فی اللباس؛ ہاب تی الانتعال (٘۲۳۵ یک والترمذي في 
ائلیاس؛ باب ما جاء بأي رجل یبدا إذا انتعل (۱۷۷۹)ء وابن ماجه فی اللپاسء باب لیس النعاں 

قوله: (فلیبدا پالیمنی) قال الحلیمی: موجء الاہتداء بالشعال عند الخلع أن اللیس کرامة 
لأئه وقایة لملبدن: فلما گانت الیمتی گرم من الیسری بدئ بھا فی اللیس وآخرت فی الخلع, 
لتکون الكرامة ٹھا أآدوم وحظھا منھا اکٹر وقال ابنْ عبد البر : من بدا بالانتعال فی الیسری آساء 
لأمحخالفْۃة الپۓے: بس بت بجر ہے ایتعی ال ون اضر 
نم بدا بالٰیمنی؟ وہمکن أُنْ یکوت عراد این :٠‏ عد الم ما إدا لیما ۶+2 فداً پالسسری ؛ قارھ ۶ پشرع 
له ان پٹزعھما ٹم یلپسھما علی الٹرتیب المأمور به إذ قد فات محلە. ونقل عیاض وغیرہ الإجماع 
علی أن الأمر فی للاستحیابء کذا فی فتح الباری (۱۰: ۴۳۱۲). 


کاب : اللیاس رالزبتة ۹۳" 





دنا جُمیعاً, آج اخ ٠‏ معَا1: 
۳٣۔‏ (۱۸) حدثنا يَحیٔیٰ بُنُ يَحْیّیٰ. قَال: قَرّث غَلیٰ مَابِكٍ: عَنْ آبي الژتَاي 


عَن الأخرّحء عَنْ أبي مُرَبرَةَا آ0 اللہ شی ال : لا بن أَحَدکُم نی ثٹل زاجتو 
لپَيَاَحیتا اج حََمَٰناعربا4: 


4٤۔ )٦۹(‏ حذثنا أَبو بر ُنْ أبي شَیْبَ وَآَہر کُرَیْب (وَاللْمْظٌ کی سا 
قالأ: عَدثا ابْنُ إذْریسز؛ ن الأغمَشہ او َال : رج إِلَيَْا ابو هُرَیرَة فَشربَ 
بیّبو عَلَیٰ جَبْهَبْهِ فَقَال: ال إِنكُمْ حَذثرد آئي أذِب غُلیٰ زشولِ اللہ قلئ ِنفندرا رَأَخِرٌ. 
۶۰۶۰۰0 اللہ ے بَمُول: ۷إذَا انْقْمْ د تسم أَحَيیِكم + فلا یم تي 
الأخزیٰ خَیٰ بُضْلخھاء. 


قوله: (ولینعلھما جمیعأً) ہضم الیاء وکسر العین؛ أمر من الإقعال قال الخطابی: الحکۂ 
فی الٹھی أن النعل شرعت لوقایة الرجل عما یکون فی الارضس من شوك آر تحوہہ فإذا الفردت 
[حدی الرجلین احناج الماشي أن یتوقی لأحد رجلیە ما لا یتوقی للآمحری فیخرج بذلك من سجیة 
مشیه ولا یأمن مع ذلك العثار. وقیل: لأنه لم یعدل ہین جوارحه: وربما لسب فاعل ذلك إلی 
اختلال الرای او ضعفه. وقال ابن العرہی: یل : العلة فبھا اُٹھا مثشبة الشیطان: وقیل: لنھا 
خارجة عن الاعتدال. وقال الببیقی: الکراهة فيه للشھرةۃ فتمتد الأبصار لمن تری ذلك مله: 
وقد ورد النھي عن الشھرۃ فی اللباس. کذا في فتح الباري .١٠٣ : ٥٦+‏ 

۹۔ (۶۹۸٢۲)۔‏ قولی: (آلا: إِنكم تحدثٹون آئی آکذب) إلخ : إنعا ذکر دا قبل التحدیث 
لات بعض الٹاس کانوا یعیون علی أبي ھریرة إکثارہ فی الحدیث؛ ویمک ان یکون بعض من لا 
علم لە یتھمە بالکذب أیضاء والمیاذ بالله. وکان بعض الصحابڈ یخالفولہ فی عدم جواز المشی 
في النعل الواحدۃ کعا سیأتي. فیحتمل أن یکوت بعض الناس بتھمونە من اجل ذلك؛ فاستحسن 
ان یمهّد لتحدیثہ بھذا القول. 

قوله: (إذا انقطع بٔسع احدکم فلا بمش ٹی الآخری) قال الحافظ : 3ھذا لا مفھوم لە حتی 
یدل علی الاذن في غیر عذہ الصورة؛ وإنما هو تصویر حرج مخرج الغالب۔ ویمکن أن یکون من 
شور الموافقة: وعو التييه بالأادنی علی الاعلی: لأنہ إذا عنم مع الاحتیاجحء فمع عدم الاحتیاح 
أُولی8. 

وتد رو عن بعض الصحابة عثل عائشةء وعلین: وابن عمر ٹچ أٹھم لم یروا بأسا بالمٹی 
فی تنعل واحد۶. قال اہن ععبد البر : ٥لم‏ بأخذ اھل العلم برأي عائشة في ذلكہ وقد ورد عن علی 
وضو ھا ھتاہ نات وعو إما أن یکون بلغھما الٹھی فحملاء علی التنزیه: أو کان زمن 
فعلھما پسیرا بحیث یژمن معه المحذور: أو لم یبلٹھما الٹھي. کذا فی فتح الباري ( ا ۴۱۰)۔ 


٤‏ ہو رھ سس س سیوات سید تم دات ہت سد 


فی لے :-- .و ب0 َ ےس سر ا ےا -11 اگ "ًَ رای عصاے۔۔ 7 
ئ۵ :35 َٰحَدلیيه عَییُ مو ھا . اخم نا عی سا اتا 
اہ ×ط ہے ٤‏ کے ٠.‏ َ‫ و جو با لر سروروہدے 
الاأغْمَش ض ان رون ابی ضالح؛ عَنْ أہي غُرَْرَهَہ غَنِ الِْىٌ 5ڈ بہٰذا العَعّیٰ۔ 


)٠٢(‏ ۔ باب؛ النھی عن اشتمال الضمحاع والاحتاء فی توب واحد 


رظ 1 


٦‏ ٭ و ًتە0+ سعہلد: ف" ج او تو کو یا کریۃ علیہ تع 


َاجلو. رآ مل اشثاۃ, ای ہی اپ او کین ار 


گر ےم 0۲۳۱ 


ہے کہ روہ و۶ وا مر وو کپ کا کو و ١ر‏ طے ا لے ا ا 


)۲٢(‏ ۔ باب: النھی عن اشتمال الصفاء والاحتیاء فی ٹوب واحد 

> پا زفشف.٣)‏ ۔تولہ؛ ان حابر) غضغل۔! انحجلدہٹ ٹ أآخرحہ ہو داود في اللیاس ا با بے ئی 
الانتعال )٦۱۴۷(‏ وفی الدب باب فی الرجل یضع إحدی رجليه عئی الآأخری :)41۸٦8(‏ 
والٹرمدی فی الأدب؛ باب ما جاء فی الکراهبة فی ذلك (۷٦۲۷)۔‏ 

وو (وآن بشتمل الصمّاء) تال الجوھری فی الصحاح: هو اٹ یجلل جہدہ کل بالزار 
آو بالِكسّاء فیردہ من ٣ھ۶۶“*'"‏ رت چان ی ماد جرب پا 
..."0 الات فقال الاصمعی : و ہچ سیکا جیپڈہ لا یرقعم مله 
جانا + ٹلا ببقی ھا بخرج عتهھ پل وعلدابشقونه ابد کٹر اھل الْلْعْة. فا ابن لتة: آٹ ×" ارہ 
سل المتافد گلها گالصخروة الضماء النی لیس قها خری ولا صدۃۓ ال ا طس3 یواما الْفْتیاء 
رھ آوٹھمل سانے ظا کی ھی می اھ کات متسعل اعد کے 
قال العلماء: فعلی تفسیر أھل اللعة بکرہ الاشتمال المذکور لثلَا نعرضض له حاجة می دفع بعضی 
'لھوام ونحوھا آو غیر ڈلٹ: فیعسر عليه آأو بتعذر فیلحفه القضرر. وعلی تفْسیر الفقَهاء بحرم 
الاشتمال المذکور إِن انکشف یہ بعض العورق ولا پیکرہ؛ 

قوله: (وآن یحتبی) قال النووی: ٢ھو‏ ١ن‏ بقعد الإٴنسان علی إلیئيه وہنصب سالیه وبحتوري 
مَيتا گے آر تخرتاز باےء رھذه الْمعذنۃة یقال جج الحبود بے آلحاء وگسرعا۔ ران عدا 
١لا‏ حخاء عرادہ لم بپ کی مجالسپی فان انکگشت ہےر تک سی ض غورںة ٹھرو ام 

۱۔ (+٥٠)۔‏ قوله: (ولا یحتبی بالٹوب الواحد) قباسە أٹ یکرت اولا بحتب٦‏ علی صبغة 
اھر الغائے بحدف ال ٹی الله الا رلکن ولح عثّل شا یی حجمیع سح امو حودہ خرنف نا کا 
ولعله خبر بمعنی الانشاء. ِا اعلم. 


کتاب : اللباس والزینة ک" 


جچ ٦×‏ لنھ.۔٦ے‏ ے ۳٣۳‏ ”7 8۳1 1 آے سس1 -سمصعککک کسرد3۱د0ککک3٠0ککھھ۔-ھےھےعے<سسوسسس-س-س-سسسس٤۳6۷٣11سس1ص٣١1۳۷-ص-.---۲-ص-_-صٔس٢۰پک١_-‪سے-ص-ص-س-ص‏ جسبگٹس-٢س“حصسصسصپٔسکًکس+-حہحچوم“۷“ص٠ص٦ص‪ٌِ‌ِممسٌٛ٘ٔٗ۳پ'>1ىسجٰعصسصہ‏ پھصصد ---صص-ص-س--×ْس:س:ت۔ص-ص.-صس-ھ- صصح نٹ, تھچ سس سمدںٹییٹ-ں تس ود ہا ملس -- 


رزسشول اللہ 28 - آز سَوشث رَسُول اللہ لٹ یٹول ۔ ؛إذا القطٌع شِلغ أَحِکُمْ و من الله 
سم لھله ۔ فلا قذش في ثُمْلٍ رَاجتة علیٰ ِضلخ ٌِْنۂ. 0-7 ولا 
کل بِيِمَاله. ولا حْتِي الوب الْوَاجد. ولا يَلتَحف الصمٰاء 


7 ۔باب ا فی منع الاسنلغاء علی الظھرء 
ووضع إحدی گرجلبن علی ؛لآخری 

۸۔ (۷۴۷) حدثنا مُتِيَةُ. حَدُنَنا لث. ح وَخْتدَ ان رح أَخْبْرَنَا اللیٔث؛ عَنْ 

ہي الزیْرہ عَنْ ججاہر؛ یں الله ج وا عد اتال ات وَالاِحْبْاءِ هي ثْب 
حر ون برُّفُمْ الرجُل دی رِجْلَیْه گل اتی وَھُوٌ ملق عَلیٰ ظُھری. 

۹۔ (۷۳) وحدثنا إِمحَاقٰ بن ِْرَاهِیمَ تر لئ حائم (فال إِسْخَاق : أَغْیَرَنَا 
وَعَال ابْنٌ حایٔم: رر اتد محمد بْن بک نو اہن فرع آخغبرنی ابو لیر دن له سمع 
خِابر بن عَبْد اللہ بُخذث: أ٤‏ اللٌّیْ کل تال: تل ٹن فِي تل وَاجد. لا تحت في زا 
واحد ۔ ولا تل بٹْحَالِك. زلا شتمل الصْمٰاءَ . وَلاً تَضْغ إخقیٰ رِجْلَيك عَلّی الأخْریٰ إذ 
اسْْلقتثَ٤.‏ 


کات وا ند ای لغ ت7 الزِر: عُنْ ابر من عَبْد الل؛ ا ائے ا 
فان : دلأ يَنْتلمِین أَحَدْكُم ؛ بضع إحلیٰ پجایہ عَلی الخری 


)٢٢(‏ ۔یاب؛: فی منع الاستلقاء علی الظھر 
ووضع (حدی الرجلین علی الأخری 
_7٦‏ ( )ا ٹول (عن چایر) عو طریق من الحدیث السابقی وہل قم تحخربحف 
قوله: (وآن یرفع الرّجل إحدی رجلبِه علی الآخری) ذکر آکٹر الشراح أن وجه المنع في 
ھذا مظلّة انکشاف العورق وعليه فبختص الٹھی بما إِذا کان ائرجل لابا الڑزارہ ولا یتعدی إلی 
لا جس ا! لسراویل: الہ لا یبخشی علبیھ انکشاف العورة, ویحٹىل ان یکون الٹّھی لقبح المنظرء أو 
لظهور ھہیثة ع هیثلا العورہ: ذ وإن لم یقع انکشافھا بالکلی ؛ وعليه عم الٹھی ا آفر ایل اھ ٭ ا لژھ 


اعلم . 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتم الملھم بشرح ضیعیح سلم 


-)۲٢(‏ باب: فی إباحة الاستلقاء 
ووضع إحدی الرجلین علی الآخری 
۹بج ۔(ہ۷) حتنا یں ہن یحییل . ما فرأت عَلَی عَاللكث: ‏ عن اب شپاب؛ 


عَنُ عَبًادِ بُن نمیم عَيُ عمه؛ أئه می ا ای اتد راقَتعا إخدٌیٰ 
ِجْليْه غَلیٰ الأخریٰ. 


092021" -(۷۴) حذثنا يَحْيّیٰ بن یَحْیٰ وَآِبُو بَکُر بْنْ اپي شَيَْة وَابْنُ نَعيْر وَرَْيْر بَنٔ 
خزرب وَإسْخای بن إِْرَامِيم. کلم عي ان غييَة. اح وَحْذتیي بُو الظایر وَحْْتَلَةُ. قالا: 
او ا یا أَخْبرّی وی . َحْدَثنَا اِحَاف بْنْ إِيْرَاهِيمٌ وَعَْد بْنُ حَمَیْي. ثالا: 
اعیرنا عَْدٌ الْزٌاق . أَغيرنا مَدمَر. كُلهْمْ عَن الزھری: هٰدًا الإسْتاوء عِلله. 


جم 


(۴؟) ‏ باب: فی |باحة الاستلقاء 
ووضع |حدی الرجلین علی الأخری 
۵ ۔ (٢٭٢١۲)۔‏ فوله: (عن عبادبن تمیم عن عت٭)ا هر عبد اللبن زید بی عاصم 
المازئی؛ وحدبثه ھذا آخرجه البخاری فی الس۹اجدء باب الاستلقاء فی المسجد ومد الرجل: 
(٤1)ء‏ روفی اللباس: باب الاستلقاء ووغع الرعل علی الآخری (6419)ء وفي الاستكذان: 
باب الاستلقاء ‏ ۸۷ )٦٦‏ وأہو داود فی الأ دس؛ باب الرجل یضع إحدی رحليه علی الإ ری 
مستلقیاء (٦٦۲۷)ء‏ والنسائی فی المساجد؛ ہاب الاستلقاء فی السجد ۷۲۱). 


قوله: (راضعا إحدی رجليه علی الآمحری) زاد الذسماعیلي في روایته فی آخر الحدیث: 
(وإن أہا بکر کان یفعل ذلكء وعمر وعثمان؟ ذکرہ الحافظ فی الفتح (۱۰: ۳۳۹), وھدا بظاعرہ 
پعارض الٹھي المتقدمء غفذکر الخطابی أن الٹھی مسوخ بھذا الحدیث ولکن القول بالنسخ فی 
بعد وجمع الآحرون بیٹھما: أن الٹھي مختص ہما إذا خیف علی کشف العورۃ. وفعل اللبي ‏ 
ما یؤومن مه ذڈلكل۔ قال العسد الأضعیف عفا اللہ علھ: ویمگن الجعع ع اک جا سیت یع 
بعض مشایخیيء وذلك أن المکروہ وضع سو کانتا قائمتین؛ وفیه تتأتی مظنة 
کشف العورهة وقۂیح الپیلۂة روما الی ذلك. آما إٰذا کائت الرجلان ستلقیتینء ثم وضع الرجل 
إحدامما علی الآخری؛ فھذا لا ہاس بە: ویمکن ان بحمل فعل النبی ہت علی ذلك: واللہ 
سحنات أعلم . 


کاب ' اللباس والزینه ۷ 


)۲٢(‏ -باب: نھي الرجل عن التزعفر 
7۲ ِ ۷۷)) اتا تر ۲ تر ران اریم دَفَتَْبَةَ بن سَمید لقّال بَحْيَىٰ 
ات حماد وت ے وقال الآخران: سا تا خِمًاد) عَنْ عَبْدِ المرب بن مصهھیب 7 
انس بن مَاليث؛ أن انی قل نَیٰ ء عَن الََغفر. ان فتيي: ال ما و یں 
٤۷۱۔‏ ] عہ وحدثنا رج الاقڈ وَرّمَیہ بىنْ خرب وابن 
َْر وہر قزیبپ او ٠‏ عَدَثن إِسُماعیل (وَمُو ابْن غُلْةً) عُنْ عَیْهِ المَِیزِ بی صُهَيْب: عَنْ 
انس . اك : لی زرل الله ے أَنْ بََزَعٹر الرّعْل. 


(۲۳) ۔ ہاب: تھي انرجل عن التزعفر 
۷۔ ۴۱۰۱)۔ قوله: ڑعن آنس بن مالك) حذا الحدیث امحرجە الیخاري فی اللباس؛ 
باب الٹھی ع التزعقفر لل جال ر(اے یل راو داود فی اٹترجل ٤‏ ابس فی انجلری (۹ ۲۱۷۹ 
والٹرمذدي فی الأدب: باب عا چاء فی کراعیة الٹزعفر والخلوق للرجال (۲۸۱۵): والنائي ٹی 
الِْریَة ہاب الترعفر ۶٦(‏ ٦ت‏ و ۷ائ٢)۔.‏ 
توله: اٹھی عن التزعفر) كذا رقع مطلقا في رواية للنسائیں وتیده حماد بالرجل واغد ودع 
تج جو ا وقد رواە عن إسماغیل ؛ بن علية فوی العشوۃ من الحفاظط 
مقیداً ہالرجل۔ واختلف ٹی الا نٹھی عم وااوت ہی در ایابد کرو جن ااصلد ا از تارق 
قنتحی به کل صفرۃ؟ 1- ,“0 عنی الاول: لاگ اعاوو اذا عافحشیلد سض ٦‏ ببقعی 
جو لہ الٹھی ما خرجه احمد فی مسندہ :٢(‏ ۷ ظا ضا ای لا نز 
. من بيه+ عن این عمر وخو بور سید سب یں ہبہ 
ری ھی ممیت 7 الحاطظش الایے 7 )یف و غاس آنە 
وع امو چنا ا فی ٹتھن الخلوق. والمحفوظ عن ابن عمر فی علاعاررام الشیخان 
زوقد مر عند المصنف) عن عبید بن جریج أنه قال لعبد الله بن عمر: رأیعك تصنع أربعا لم آر 
اسنا بے اتال سیکا ن وڈگم .یا,؛ رایتك تصبغ ہالصفرة قتال اواعا الصفرت انی رایت 
رسولں ال پا بصبغ بھا انا آحب أن اُصبغ بھاہ۔ فذکر الصفرۃ ولم بذکر الزعفران فلعله من 
تصرف الرواۃء ولو صح ان ابن عمر کان یلہس المصبوغ بالزعفران کعا رواہ مالك عن نافع عنہ 
(جمع الموائد ١(‏ : ك٣َ۴‏ ۰ فھو محمول علی أنه کان یغسله حتی لا ییقی قی الٹوب إلا لوت 
ویزول حر وط را اعلم . کنا فی اعت ان ([1۷: ۳۳۵). 


٦٢۶۸‏ الجرّء الرابع من کتاب تكما فتح الملھم بشرح ضتحیح مسلم 
(٢۲)۔‏ باب: استحباب خضاب الشیب 
دبصفرۃ آو حمرۃء وتحریمہ بالسواں 





ٹ ا ی٤‏ ق ۔ (۷۸) حدّثٹا یَحْیّیٰ بْنْ یَحَّیٰ . او ان نت عَنْ أبي الزْتَیْرء عَنْ 
چاہر, ھا ان ن بابی جک حا عام لح آز : ہرم اَم بی وَلِحيتُ مکل الثمّام 
أو التْْائَة. قاتت آ ایز بو لن پَائب َال: قَیْرُوا هذًا بشیْیا. 


٦ے‏ مرف وحذثني | الگاهر. "و 
بہھ۸ن ققال ہل الا 5و۔ یڑا هن بقیو: 


)٤(‏ ۔باب: استحباب خضاب الشیب بصفرۃ او حمرۃ إلخ 
۶۸۔ (٢١١۲۹)۔‏ قوله: (عن چاہر) عذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الٹرجل؛ باب في 
الخضاب ٤(٤‏ ٤٤٥)ء‏ والسائی فی الزیئةف باب الٹھی عن الخضاب بالسواد (٥۷٥٦)ء‏ وابن ما 
فی اللباس؛ ہاب الخضاب بالسواد .)۴۳٦٦۸(‏ 


قوله: (اتی پابی قحائة) بہضم القاف؛ کعا فی المغنیء عو والد أبي بکر الصدیق ظہ؛ 
ویواسصمه عثمات بی صاھو التیمی ؛ اخ إاسلا إلٰی فتح مک . واسٹا الم اکھي عن ابنٰ عسعود قال: 
الما خرج النبی پچ إلی الغار ذھیت استخرج وأنظر: عل احد پخیرتی عنە: فاثیت دار أيي بکرء 
فوجدت آبا فحافةء فخرج عليٍ ومعه عراوةء فلما راني اشتد نحوی وعو یقول: عذا من الصأۃ 
الذین أفسفوا علی اہٹی. وجاء بە أبو بکر نہ بوم الفتح بحملف فقال رسول اللہ ہپ : اعلا 
ٹرکت الشیخ غي بیته حتی آتيه؛ فقال: ایمشي عو إليك یا رسول اللہ ٹلا أحق ان تمشي إلیه 
واحله بین یدیٹ ٹم مسح علی صدر فقال: آسلم تسلم. کذا فی الإصایة (۲: .)٦٥٤‏ 

قوله: ڑمٹل الٹغام) بفتح الٹای عو نبات ثمرہ وزعرہ شدید البیاض ؛ شٛبه بیاض الشيه بەء 
وقال ابن الأعرابی: شجرۃ تبیض کاتھا الملح. کڈا فيی شرح النووي . 

تول: (غیْروا هذا بشيء) اي : ہشیء من خضاب الحتاء وغیرہ. وبھذا ثبت جواز نغییر 
الشیب بالحمرۃ کالحثاءء بل استحبابه. ولللك قال فی کراعپة الفتاوی الھندیة :)۳٦۹ :١(‏ 
<اتفق المشایخ رحمھم اللہ تعالی ان الخضاب في حتق الرجال بالحمرة سنة وأنه من سیماء 
اللمسلمین وعلامتھم؟ وقال غی الئر المختار (8: ۲۹۹): اوہےتحب للرجل خضاب ٹشعرء 
ولحیتہ٤‏ وقد ثبت فی غیر حدیث ان رسول اش کل کان یخضب شعرء بالحناءہء وکذلك ثبت 
عن آبی کر الصدیق مك وغیرہ می الصحابہ. راجع سنن أبي داود. ومن دلائل الاستحہاب ما 
سیاتی فی حدیث أبي عریرة عرفوعاً: ٭إن الیھود والنصاری لا یصبغون؛ فخالفوعم 


کتاب : اللہاس والزینة ۹ 
وَاحْتَبُوا السَوَادً4۔ 


وقد ورد فی بعض الأحادیٹ کراہیة تغییر الشیبء فروی شعہة بسندہ ن ابن مسعود مل 
آئہ قڑ کان بکرہ تغییر الشیب. وروی الطبرانی عن عمرو بن شعیبء عن آبی: عن جدہ أنه ہی 
قال: امن شاب شیبة في الإسلام کانت لە نوراً یوم القیامة إلا أن پنتٹھا او یخضبھاہ وذکر العینی 
نی عمدۃ القاري :۱١(‏ ۲۸۹) عن المحب الطبری أنه جمع بین الاأحادیث بحعل أحادیثٹ 
استحباب التغییر علی من کانت شیته خالصةء کشییة أبي تحافةء وحمل اأحادیث الٹھي علی من 
کان اشمط. وجمع ہیٹھما الطحاوي بحمل أحادیث الٹھي علی النسخ. 

۹ء ڑھ۶۰۴٭)۔قولف: ٹواجٹنوا السّواد) ىہ استدل من قال بعنع الخضاب ہالسواد. وتفصیل 
الکلام في لك ان الخضاب بالسواد بختلف حکمە باختلاف الأغراض علی الشکل التالي : 

الأول: أن یکون الخضاب بالسواد من المزاۃء لیکوت أمیب فی عین العدوٌ وعذا جائز 
بالاتفاق؛ قال فی الفتاوی الھندیة (ہ : :)۳٦۹‏ ہآوأما الخضاب بالسوادء فمن فعل ذلك من 
الترا لکرت ابی می الیل ہیں مشرد ماش عل افنا رعیم الفضالی3: 

الغائیي: أن یفعله الرجل للمش والخداع+ ولیری نفسه شإبٔاء ولیس بثاب٘ء فھذا ممنوع 
بالاتفاقء لاتفاق العلماء علی تحریم الغش والخداع. 

اللالث؛ آن یفعله للزینة: وھذا فی اختلاف . فأاکٹر العلماء علی کراعتہ تحریماء وروی عین 
أبيی یوسف اه آنه قال: ٭کنا یعجبنی أن تتزین لی یعجبھا أن أتزین ٹھا٤.‏ 

وحدیث الباب حجة المانعین: لأن الأمر بالاجتتاب ھھنا مطلق. وأخرج أبو داود فی 
کتاب الترجُل عن ابن عباس چا قال: قال رسول اش ٹچ : ؛یکون قوم یخضہون في آخر الزمان 
بالسّواد کحواصل الحماع: لا بریحون رائحة الجنّةہ وآمخرجه النسائی أیضاً. وذکر المنذری فی 
تلخیصه )٦۷ :٦(‏ ئن عبد الکریم الذي وٹم في إسناد ھذا الحدیث هو عبدالکریم الجزريی؛ 
ولیس ابن أبي المخارقء وعلی ھذاء فالحدیث عالح ٹلاستدلال ۔ 


واستدل المجوزون ہآثار کئیر من الصحابۂ والتابعین . قال ابن القیم ٹی زاد المعاد 
(۳: ۱۸): تفقد صح عن الحسن والحسین چا أٹھما کانا بخضبات یالسواد. ذکر ذلك ابن 
جریر عنھما فی کتاب تھذیب الآثار وذکرہ عن عشان بن عقان+ وعبد الله بن جعفرء وسعد بن 
بي وقاصء وعقبة بن عامرء والمغیرۃ بن شعبةء وجربر بن عبد الله وعمرو بن العاص ہچ 
اجمعین وحگاہە عیْ جماعة من التابعین: مپےم عبرو بن عثاد وعلی بن عبد الله بن عباس: 
وآبر سلعة بن عبد الرحمن+ وعید الرحمن بن الأمود: وموسی بن طلحةء والزعريّء وأیٔوب: 
وإسماعیل بن ععد بکروتب ٹن اجمعین+ وحکاہ ابی الٰجوزی عن محارب بن دثار+ ویزیدء وابہن 
جریج وابی برسف؛ وابی إ[سحاق: وابن ابی لیلی ؛ وزیاد بن علائةف وغیلان بن جامعں 


٦‏ الجزہ الرابع سن کتاب تکملة فتح الہلھم بشرح صحیح سلم 


(٢۲)۔‏ باب:في مخلفۃ لیھود في الصیغ 


وَزْمَیْر بن خرب ۔ وت ۔ (قان بش 2 × وَقَان لٴونْ: عَدَتْتا) 
کت غَن الزٌهُویٗ؛ عَنْ بی لئ سا مان بن سا عَنْ أبي ری ٤‏ أن 


انی ق فال: ٢‏ إنَ الیھُود وَاللَصَاریٰ لا بَضبُمُونَ. فُخَالِفَوهُمْ. 


ونافع بن جبیر؛ وعمرو بن علي المقدمي؛ والقاسم بن سلاع نچ وروی اہن آبي شیبة جوازہ 
عن عدة من الصحابة والتابعین المذکورین؛: کھا آخرجەعن محمد بن سیرین واہراھیم الشخعی: 
ومحعد ابن الحنغَیة رابی جعفر ایضا. وروی کراعتەعن أبی عریرۃ: وعطاء: ومجاعد: 
والشعی؛ وسعید بن جبیر۔ راجع مصنف ابن أبی شیبة (۸: ۲٥۸‏ ۔ ۲۶۲) من کتاب العقیقة. 
واخرج عبد الرزاق )۱٥۸ :۱١(‏ عن الزھری قال: فآمر انی قُ بالاصباغ فاحلکھا احب إلیناء 
یعنی آسودھا٤.‏ 

وحمل المجوزون أحادیث الٹھی علی ما إذا استلزم ذلك الغش والحُداہ۔ وحمل المانمون 
آلار اصحابة والتابعین علی أن السّواد الذي مخضبوا بە لم یکن خالصأء بل کان مشوباً بالحمرۃء 
کعا فی الکتم. والحیّ أن أحادیث المنع عن السواد واضحة مطلقةء ولیس فیھا ما بخضھا بإرادۂ 
العَش والخداعء ولذلك اختار عاعة المشابخ المنع . نال عی العالمکیریة (ث: :)٢۵۹‏ ہوسن نعل 
ڈلك لیڑین نفے للنساءء ولیحیب نفسه إلیھن فذلك مکروں وعليه عاعة المشایخہ ومثله ي رد 
الم ختار :8٥(‏ ۲۹۹)ء وھر الذي اختارہ والدي تٛخ خی جواھر الفقء (۲: )٦٠٤‏ عملا 
بالاحتیاط. ولکن ذکر السرخسی في کثاب التحري من المبسوط :۱٦(‏ ۹ء"ھْ الأصح أن 
الخضاب للتزین للزوجة جائزء وا اُعلم. 

أما خضاب المرأة شعرعا لجزین لزوجھاء فقد آجازہ تتادة؛ کما آخرج عنە عبد الرزای غي 
مصنفه (۱۱: )۱٥١‏ وكکللك آجازہ پہسحاق فیما حکی عنه اہن قدامة فی المغنی .)۷٦ :١(‏ ولم 
آرہ بھذا التصریح عند غیرعما والل أعلم. 


(۲۶) ۔ پیاب: فی مخالفة الھود کی الصسیع 
۸۰ (۲۱۶۰۳)۔ قوله: (عن أبی ھریرة) عذا الحدیث آخرجه البخاري فی اللباس: باب 
الخضاب (۸۹۹٤)ء‏ وفی الأئبپاء: باب عا ذگر عن بئی إسرائیل (٤٤٣۳)ء‏ وأبو داود ي 
انترجلں ٭ اپ الخضاب پروئہجد والٹرمڈی ٹی اللباسء ہاب عا جاء ٹی ال خُضاب (۷۶)ء 
وال۔سائی ۂٴ فی الزینة: باب الاذنٹ خی الخضاب (۹ث٥۰٥۵)‏ إلی (۷۲ ہہ وابن ماجه فی اللباس؛ 
راب الّخْف۔اب بالحناء ژ٥ .)۳٦٦٣‏ 





(۲۱)۔ باب: تحریم تصویر صورۃ الحیوان: وتحریم اتخاذ ما فیه صورة 
غیر ممتھنة بالفرش وتحوہء وآن الملائكکة علیھم السلام 
لا یسخلون ببتاً فیه صورۃ ولا کلپ 
لا بج ے (۸۹) حذثتی سید بن سعملد . خَدَثنًا عَبْدٌ المریز بن بی ازم - اي 
آے منائ ق گن رظ کت نف وت جنریل عآنہ 
۰ سروف ا یں کر ا ا یم فی بَیمِ عَصاً فَألْقَامَا مِنْ 
ُدو۔ وَفال: نا بِخْلِف الله وَعنۂ وَلأَ رس نم التفَت فَإذَا چرو کب تحت شربرو. 
ُقَال: لیا عَابَِة َیٰ مَغْل هذا الْکَلبْ فھنا؟: فقَالث: واللہ ما ذزث. انز ہہ فََحْرج. 
جا چبریل. ال نون ال گڑة: دََامَذتَبي فَجْلَنث لَك فُلم ات ۔ فَقَال: مُتَعَبْی 
الْکلبْ الّذي قَادَ فی بَِلن ٠‏ تا لا تخل بَيْتا فیہ قب زَلا ضوزۂ. 


أمامة قال: اخرج رسول اش تا علی مشیخة من الأنصار بیفی لحاھم فقال: یا معشر 
الاتضا 1ق را زسئررة وخالقو!' اھل الکتاب؛؟۔ وآخرج الطہرائی فی الأوسط نحوہ من 
حدیث آنس. وفي الکبیر من حدیث عتیة بن عہد: اکان رسول اللہ لا یأمر بتغبیر آلشعر مخالفة 
للاعاجمە کذا فی فتح الباريی (۱۰: .)۳٣٣‏ 


([(17ءوائاۃ کفریم تضویر صو ر2 الخیوان الع 

۱۔ ٤(‏ ٢٦٢۲)۔‏ قوله: (عن عائشة) عذا الحدیٹ اخ جه أیضا ا آوعاہ ئن لاس وقابت 
الصور ٹی البیت .,)۳٦۹۵(‏ 

قوله: (فحاءت تلك الےاعۂ ولم بأنہ) وفي روایة محمد ب بن مرو عتذ اخ ماجهھ؛ ا١افراٹ‏ 
علیہ (ابي تآمحر) فخرج اللبي پا فاذا ھو بجبریل تاسا علی الاب قاق ماع ۶.23017 
قال اَل ائیث قلل وإنا لا ندغل ساجفھ نے لاب اہ 

تولہ: انا لا ندخل ببتا فیه کلب) وسپاتی فی حدث اہی طلحة: فلا" تدخل الملاٹلکة بیتا 
لبه کل ولا صورة؛ قال الحافظ فی الفٹحم :۱١(‏ ۸۱ ال مالس الھاھالتی ہر یت 
الشخص؛ سواء کان بناء آو محیمةء أم غیر ذلك۔ والظاھر العموم في کل کلب؛ لآله تکرۃ فی 
سیاق النقی . وٹھب الخطابي وطائفة إلی استثناء الکلاب التي أدْن فی اتخاتھاء وھی کلاب 
الصیذ والماشیة والزرع. ا وجنح القرطبی إلی ترجبح العموعم؛ وگدا قال التوويی. واستدل لذلك 
بقصذۂ الجرو قائہ: فامتٹع جپریل ھن دخول الییت الذي کان فی٭ مع ظھور العذر فيه. قال: فلو 
کان العطر لا یمنعھم من الدخول لم یمنتع جبریل من الدخول اھ۔ ویحتمل آن یقال: لا بلزم 
تر ات نا علم بە و لم یعلم فیما لم یؤمر ہاتخاذہ أُن یکو الحکم کللك فیا ادن نی 
اتخاذہا. 


۳۲۳ قسف سس سیت ہی 


رج فن اس جارع بھٰذا الاشتاف 0 71 وت تا 7 پا ان کے فک 


الحَدِیگ. وَلَمْ بَطَوّله بل اي بے چس 


بن قِقاب؛ عَي ان الَيَاق: اہو یا الله : کے قال ار تو 0 
رَسُول الله ول ابع بزما راچا فقاث تللوتہ 0ك موچ سھوا 
ند اليُوم. فان رسول الله ہا : ِإِن جبْريلَ کان وَعذني أئ يَلقَائي اللیلَاً. لم يِلقني . آمْ 


فقال الرطبی : واختلف فی المعنی الذي فی الکلب حتی منع الملائکة من دخوں البیت 
الڈی هو فيه: فقیل: لکونھا نجسة العین. ویتأید ذلك ہما ورد في بعض طرق الحدیث عن عائشة 
ہے ففأمر بنضح موضع الکلپ٢:‏ وقیل: وس قفا نت لاخل اتعاعتتاش 
تتعلق بھاء فإٹھا تکثر کل النجاسة وتتلطخ بھاء فیتنجس ما تعلقت ب٭. وعلی هللا یحمل من لا 
یقول: إِن الکلب نجس ائعین نضح عوضعہ احتیاطاًء لن النضح مشروع لتطھیر المشکوك فیەہ. 

وظاهر الحدیث بدل علی عموم الملاثکة؛ فیؤخذ منە أنە لا یدخل أَيٗ ملك غی البیت الذدي 
یه کلب أو صورة. وقیل: پسٹٹنی من ذلك الحمّظة فُإلھم لا یفارقون الشخص في حا من 
الأحوال. ربللك جزم 'ہن وضاح والخطابی وآحرون. لکن قال القرطبی: الظامر العمرم: 
والئمخصص بعنی الدال علی کون الحفظة لا بعتنعون عی الدخول لیس نسا۔ قال الحائظ : 
×ریؤیدہ أنه لیں من الجائز أُن یطلعھم اللہ تعالی علی عمل العبد وریسمعھم قوله وھم ہاب الدار 
التی عو فیھا مثلاً٤۔‏ وحمله بعض العلماء علٰی ملائکة الرحمة, وذھب الداودي وابن وضاح إنی 
أت المراد ملائکة الوحی فقط . وعلی عذا پلزم امختصاصی اٹتھي بعھد اللي لٹ لان الوحي انقطع 
بعلےء و انقطاعه انقطع رزولیم. وھنذاقول شاذ, ھذا ملخص ما فی فتح الباريی۔ 

۲۔ (ھ۶٢۲۹)۔‏ قوله: (أخبرٹنی عیمونة) ھذا الحدیث آخرجە اہو داود فی اللباس: باب 
فی الصور (٤۸۷٥ؤ٥)ء‏ والش۹ائي فی الصیدء باب امتناغ الملائکۂ من دخول بیت قيه سب 
,.)٦٤۸۳(‏ 

قوله: (واجماً) ہو الساکت الذڈي یظھر عليه الھمّ والکابة. وقیل: عو الحزین. یقال رجم 
ے رھت 

لت تقالت سرقاات اھ س عو الات رکا ر اق صاع اعا اق ال ضن می 
فیساعدہ فیما یعکن مساعدنه: او یتحزن معە: آأو ہذکر بطربق یزول بە ذلك العارض . کذا في 
شرح التووي . 


کتاب : اللباس والزینة ۳ 


اللہ ما الَقَِي؛ فَال: ٢ف‏ ل زَسُول اللہ قل يَرْنَه ذِٔك عَلیٰ ذُيك . ٠‏ مم وَقمم في نفبہ ارد 
لب تخت فُمْطاط لن َأَرَ يه فحَرج. لم اَل بَِیم نا فتضح مَکائة: عَلمَا ستامۃ 
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"0 مُقَال له: ففذ کئٹ وَعَدتَبي أن تلقابي البَارِحَة٭ مَال: ال. ولا لا تُدْحْل یَيْتا فی 


لب ولا صُوره. فَأضْبّخ زشول الله ٹقة: ينب فَأَر بقل الکلابِ ٤‏ 00ھ بقل 
کئے القاد الششی رکا غلت العاط المیں 


حا + سر مم و و ا سے ے٤‏ پر را . 4 عو ہے رک او کہا ہے ل 
1۱ء (۸۳۴) حدٹنا بحییٰ بنْ بَحْیّیٰ واہو بَکر ُنْ اہی شیب وَغشرو الناد 


ام وا ما اخلفنی) وفی روایة شعیب عند النسائی : ہ'ما وانل الہ اھ آنه سا 
أخلفنی نی وعدہ قبل ھذا قط؛ ارات اھت جھاسنارمت یر لیو ايَقت 
وعدہ مقیداً ہامر قد ففد؛ وإلا فلا پتصور منہ خلاف في الوعد, 
قوله: (فوقع فی نشے جرو کلب) الجرو بکسر الجیم وفتحھا ورضمھاء ئلاٹ لعات 
مشھورات: وعو الصغیر من أولاد الکلاب وسائر السباع: والجمع: آجر وجراء: وجمع 
الجراے: اح یفة, 
قفول: (تحت فسطاط نا٢‏ وقی روایة اپ ن وب عند أبی ڈاوڈ: 8نحت بساط لئا8 وقی روایة 
شعیب عند النسائی : ا تحت تضد لنا8 وھو ہقتح الضاد: اٰسریر الذی تنضد عليه الاب ؛ 2 
جعل ہعضھا قوق بعض؛ وھو أیضا متاع البیت المتضود, کذا فسرہ السبوطي في زھر الربی۔ 
ومعنی الروایات الثلائة متقارب؛ فإله یحتمل أن یکون البساط مصنوعاً مما یصنع منه الفسطاط؛ 
وھو الخباء الْکبیرء غصح عليه إطلاق الیساط: والفسطاط : وائاضد, 
فوله: (فنضح مکانه) استدل به من قال بأنْ الکلب ئجس 'لعین: ولگن الحدیث لیس 
سریودا سی لاق لات الف ےر کن آ1ا کرت اط اوس الب اف ال ار اصسات 
المكاب شیء سن لعابہ: 
قوله: (فلمًا امسی لقيه جبریل) ھذا الحدیث صریح فی أن إئبان جبریل تأاخر یوعاً کاملاًء 
والدی بظھر من حدیث عائشۂ السابق؛ ولا سیمامن روایة !بن ماج ان الجرو آخرح فی نفس 
الیوم ولفيه جیریل شڈ فورا بعد محراجھ . نما أن تکون قصة حدیث عائشة وقصة حدیث عیمونة 
مختلفتین: وہٰعا أن بکون أحد اٹرواۃ وھم فی تفصیل القصة۔ وقد عو غیر مرة آن وھم الراری في 
مٹل عذہ الجزئیات لا یقدح فی صحة أصل الحدیث: واھ اعم ۔ ۱ 
قوله: (یأمر بقتل کلب الحائط الصغیر إلخ) قال النووی: ڈ٦العراد‏ بالحائط الیسنا وفرق 
ہین الحائطین۔ لآأن الکبر ثنعو الحاجۂ إلی حفظ جوالب: ولا یٹمکی الناظور من المحافظۂ علی 
ڈلٹء ہخلاف۔ اأصغیر . والآمر بقنل الکلاب منسصوخ۔ رثئد سی ایضاحه فی کتاب الٰبوع: یٹ 
بسط عسلم أحادثہ عتاك+, 


۲۳٤‏ ارہ الرابع عن کتاب نکمله طتح الملھم بشرحخصبحیح عسلم 
سو وس و گل رج 95 کرےن دع ۔ رھ ٍ رہ شس سیت کچ اس بر "وو طز 5۰۔ لیے و 
رسای - تر ک۰ - 2 7 . 7 کے ات تہ جج ۴ ج ہی" اع 

ين۸ غن ال شری؛ مد ال غُنٰ اہْن غَيٌاس: ق ای ظطلعت عَن الئی شا فال: 
لا تُذخُل المْلائِكَة بیتا فیه تػلبْ ولا صُورء. 


۴۔ )۲١۰۹(‏ ۔ قوته: (عن أبی طلحة) ھذا الحدیث اخرجم البخاري ٹی اللیاس؛ ہاب من 
گرہ القعود علی الصور (۹٤٤۸٥)ء‏ وہاب التصاروبر : )٥۵۹(‏ وخی المغازی؛ باب شھود 
الملائکة بدرا (٤٤٥٦)ء‏ وأہو داود فی اللباس؛ ہاب فی الصور )4١٤٤١(‏ إالی .)٦٥٥٤(‏ 
والترمذی في الا ذبں باب عا جاء ان الملائکة لا تدخل بیتاً له صورۃ ولا کل :]٣۸٢ ٢‏ 
والنسائي فی الزینق باب التصاویر )۵۴٣۷(‏ إلی (٥٥۳٤)ء‏ وابن ماجه هی اللباس؛ باب الصور 
فی البیت .)۳٦۹٣(‏ 


مسئة قتصویر في اإسلام 

قوله : زلا تد خل الملالکۂ بیتا یه کلب ولا صورة) عذا الحدیث بدل علی أُن تصویر ذوی 
الارواح واتخاڈ الصور فی البیوت ممنوع شرعا, واتفق عليه جمھور الفقھاء۔ وہما أن التصاوبر 
الیوم اصبحت شائعة في کل عکان. فلنورد أولا الأحادیث المائعة عن اتخافھاء ثم لنتکلم عن 
مذاعب الفقھاء فی هذا المجال. فأما الأحادیث المائعةء ھی کما یلی: 

٦‏ عن عبد الله بن عمر نچتاء قال: قال رسول اش 8 : ۷إن الذین پصنعون ھذہ الضور 
یعذبون یوم القیامة: یقال لھم: أحیوا ما خلقتم؛ اخرجه البخاري في باب عذاب المصورین: 
رع سی ختااقای 

٦‏ عن عبد الله بن مسعود چدء قال: قال رسول الل کل : ٢‏ إِنْ من أشدً الّاس عذاباً یوم 
القیامة المصوروت*؟ أآخرجه البخاری ومسلم. 

٣۳۔‏ قال أبو زرعة: ەدعلت مع أبي ھریرۃ فی دار مروان: فرأی فیھا التصاویر؛ فقال: 
سمعت رسول اللہ یشول: فتال الل عرٌّ وجل: ومن أظلم ممن ذھب یبخلق خلقا کخلقي : 
فلیخلقوا ذزّة: ولیخلقوا حیة أو لیخلقوا شعیرةہ امحرجہ البخاري فی باب نقض الصور+ وسلم 
فی ھذا الباب. 

٤‏ ۔ حدیث اہی طلحة فی الباب: دلا تدخل الملائکة یت فی کلب ولا صورة:. 

٥‏ عن أبی عریرۃ ظچھ مرفوعاً: ٦لا‏ تدخل الملالکة بیتاً یه تمائیل آو تصاویر: أخرجہ 
بل سی ظااتات: 

تفر جح الت عباس ا قال: سعت نما 2تل 7میٰ صور صورۃ هي 
الدنیا کلف یوم القیامة أن ینفخ الروح؛ ولیس بتافخ+ اخرج البخاری فی باب من صوّر صورۃة 


إلخ . 


کاب : اللباس والزینة بد 





فور جج گر رر وو ا وھ بد ۔ 2ھ : ہہٹ- را ا 
٤٦ھ‏ (4ہ) حدَثتي أبُو الطامر وَحَرٴنَل بن بیحیی . قالا: اخْبّنا بن وش*× 


۷ قال سعید بن أبي الحسن: انت عند آہی اس اد حاء رح فتال : یب ابی ات 
إٹي رجل إتما معیشتي من صنعة یدی؛ وإئی صلع عذہ التصاویر؛ فقال ابن عباس: لا أحدّلك 
الروح+ ولیس بنافحخ فبھا 'بدا۔ قرباالرخل ربوۂ شدیيدة واصفر وحیهھ؛ فقال: وبحكث: إِن أابیت 
(لا آن تصنع فعليك بھذا ائشچرء کل شء لیس فيه روحہ اخرجە الہخاری فی کتاب البیوع؛ 
باب بیع الْتصویر. 
البحَی : رلعنٰ اگل ال ی' وعروکلی وانواشہھ والمسٹتوشمحف رالمشزر؟ اخ جه البخاری ٹیو الع 
بات مق لعن الحصضروں 

۹ ۔عن عاثشة یقا مالت: قدم رسول اللہ قٍ من سفر؛ وقد سٹرث سھوۃ لی بفرام فيے 
تمائیل؛ فلما راہ رسول اللہ تچ عتکہ وقال: أشة ا ناس عذاباً یوم الفیامة الذین بہضافئرن بخلق 
الله ۔ قالت : مٰقعطعاء : مفجعلاہ وساده و وسادتیٰ رجہ البخار یئ ومسلم؛ وف رما المخار یی 
قي باب ما وطئ من التصاویر. وسیأتی الکلام عليہ مستوفی فی شرح ھذا الحدیث إت شاء الل. 

گی اع عبد الله بن عغمر قال: ارعد چہریل التبی چُڑ؛ فراٹ علي حتی اشتد علی 
ای تق فخرج اللہی ا فلقیٹت فلکا آڑے عا وجلے ققائ: |تا لا ندخل بیتاً فيه صورۃ ول" 
گلٹ٤‏ اض جه البہخاری فی باب لا تدخل الملائػة بیتافيه صورۃ:. وقد مر حدیث عائلة 
ومیموئة رتا في عذہ الفصة أول الباب. 

٦‏ عن جابر لہ قال: اتھی رسول ال لچ عن الصورۃ ئٔي البیت؛ ونھی أن یصنم 
ڈلٹ۸ ۔ 

۲۔عن علي طڑھ آنه قال لاہی الھهیّاج الأسدئ: :لا ابمثك علی ما بعثنی علبے 
رسول ارہ ما ان ا تح صورڈ !لا طستٹھا: ولا قبر ا نت تا ا سویکه٭۹ اخ جە سلم لی 
الجتاش: باب الأمر سمور٭ہ القبیوں والْخرمذدی لی الجنائ رم (۹] ١‏ وایو دارد 7 اپجتائر 
رقم (۳۲۱۸). 

۴٣ے‏ سن فة الفاین تئ' العضئع ظ۔ ارت فلخ یب فی حلیٹ ھریل عن 
رسول الل ہچ آله ذکر ن جبریل کا آأنہ قال: لإنھا ثلاٹ لن یلح عملك ما داموا نیھا آبداء 
وراحداعسئیپیا گلے؛ او تا رفا 3 صور: روح آ خر چہ ات لی تن گکما ھی نح الہاری 


و 


( ۱۷ : ۷۹٦)آ‏ واخرحه ایض النسائی وابخ ما جه مختصراء ۴ لات حمدے کا ٹی الفتح ال بای . 


٤‏ عن عائشة نا قالت: 8 لما اشتکی السی پچ ذکر بعض نسائه کیة یقال تھا ماریف 


,۳ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتع الملھم بشرح صحیح ملم 


سے سے سط رس - . و < سو جج 5 . -۳- ۰ روہ یر 2 )- ے3 سے 
أَعْرَي يُوس عُنْ ابْنْ ىيِهَاب: عَیْ عَبَبّدِ الله ٌنْ عَبّدٍ الله بن عكبَة؛ آئه٭ سیع ان عیاتن 


وکانت أم سلعة وأم حیبة أنتا رض الحبشة: فذکرتا من حسٹھا وتصاویر ضهاء فرفع رأسه 
فقال: أولىك إذا مات فیھم الرجل الصالح بنوا علی قبرہ مسجداء ثمٌ صوروا فيه تلك الضور؛ 
أولئثك شرار خلق اللہ آخرجه البخاری رسلم والسائي . 

فھذہ أربعة عشر حدیٹاً مرفوعا کلھا تدل علی کون النصاویر ممنوعة علی الإٴطلاقء ولیس 
فیھا عا بفرق ہین التصاویر التی لها جسی: وہین التصاویر المرقوعة علی الثیاب والاوراق 
وغیرھا۔ 


اوال الصحابة وتعاملھم في التصویر 

ركڈذلك ورد عن الصحابة والتابعین کثیر من الآثار تدل علی أٹھم کانوا یحرمرن الصور 
مطلقاء نذکر مٹھا ما بلی : 

٦‏ عن عبر شلل أنه قال للنصاری: :٢إا‏ لا ندخل کٹائسکم من اأجل التمائیل الٹيی فیھا 
الضورہ ذکرہ البخاری تعلیقاً فی کتاب الصلاة: باب الصلاۂ فی البیعقت وھاالاثر وصاه 
ہ7 یس ظط ٌت فی قفال: اعا قدم عمر الشام صنع لە رجل من النصاری 
طعاما کان من عظائمھم؛ وقال: آحب أن تجیئنی وٹکرمئی ۔ فقالله عمر: إنا لا تدخل 
کانکم من أجل الصور التی مھا یعنی : التمائیل؟. 

٦‏ قد مرعن علی شٗلہ أنه بعث آیا الهبّاج الأسدیٴ وقال لہ : :الا ابعلك علی ما بعثتي 
علیہ رسول اللہ ا آن لا تدع صورۃ إِلّا طمستھا۔ ۔۔ إلخ1. 

۳۔ أخرج البخاري عن ابن مسعود شچہ آنه رای صورۃ فی البیت: فرحع۔ راجع صحيیخ 
الخاريی: کتاب التکاح ہاب عل ٹر جع إٰذا رای گا 

ا روی عن ہی مسعود الأانصاری شظل: ٥‏ أن رجلا صنم لە طعاماء قبدعای فقال : أفي 
الے صورۃ؟ تال : نعم ؛ اہی ان یدخل حتی کسر الصورقت ٹم دخعل؟ أخرجھ البیھقي فی سننه 
))۲٦۸ :۷(‏ کتاب النکاح : پاب المدعو پری صورا. 

۵ وأاخرج أحمد فی مسندہ (۲: ۹ء کعی أبی عریرۃ آئه رأی فرسا من رقاع في بد 
جاریف فقال ألاتری ھذا؟ قال رسول ال چٹ : لإنما یعمل ھذا من لإ خلا لە یوم القیامة٤.‏ 

٦‏ وآخرج الیھقی فی سننه (۷: ۷۰ء)ءعن ٹشعة عولی اہن عباس: ە أت المسور بن مخرمة 
دخل علی عبد الله بن عباس بعودہ قرأأی عليه ثوب استبرق؛ فقال: بااہن عباسھعاغذا 
الثرب؟ قال ابن عباس: وعا عو؟ قال: الاستیریق؛ قال: إنما کرہ ذلك لمن بتکبر يه. قال: عا 
عذہ التصاویر في الکانوت؟ فقال: لا جرمء ألم تر گیف احرقھا بالٹار؟ فلما خرچ قال: آنزعوا 


گتاب : اللیباس والزیته ۳۷ 


ھِٗ 3 بٍ 
سس 


مر کت 0اطات کر من رکرں 7ھ کرت 0لا مل اہ سک 
ولا وکا 


شف الثورپ غنی وراتطعوا رڑوس لہ التصاویر الٹی فی الکائون: فمقطع یا٢‏ واخخ حه آرقتا ان 
فی سلده (۱: ۴۵۳). 

۷۔ عن قتادة ان کعبا ظچ قال: ہوأتَا می آڈی الل فائذین بععلوت الضّورء فیقال لھم: 
أحیواعا خلقتمہ اخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: )٠٠٤‏ (رقم: 4۲٣۲۱۹)۔‏ 

۸ - عن قتادة قال: ہ یکرہ من النعائیل ھا فيه الروح؛ فأما الشجر فلا باس بہ٥‏ ا خرجه 
عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: )٥٥٤‏ (رقم: .4۱۹١8۳‏ 

۹ ۔اآخرج !بن سعد في طبقاته )۱٣١ :٢(‏ آن معید بن المسیب کاٹ لا پأڈن لاہنته ٹی 


مذاقب الفتپاء 

ری ا٘جل خلت الإ حادیث والاٹاز دعب جمیور ا تھا إلی تحریم التصویر ورانخاذ انصور 
فی الہبرت سراء کانت مجسّتۂ لھا طظل: او کانت غیر مجشمة لیس لھا ل 

فیشول اللووی بنٹڈ تعالی تحت حدبث الاب : اقال اتمحابنا وغیرشم معن العلماء! تصویر 
ضصورۃة الحیروان حرام شدید التحریم . وعو من الکبار لانہ مو عد عليه بیڈا الو عہد انشدید 
المذگور می الاحادیث؛ وسواء صنعه ہما یمٹھیٰ أو بغیریئ؛ ثصنعثه حرام بکل حال؛ لآأن فيہ 
مہمضصساشا٠‏ لحَلی الله تعا و وا اتا اٰمضصور هه صورۃ حبر ان فرژں کان معلتاً علی حائط 
ار ٹوبا علبوسا أو عمامڈ ونحو ذٰلك ممالا یعد معتھناء فھو حرام: وإن کان فی بساط یداسء 
ومخنٹڈ ووساخڈ ونحوھا منا بعثتینء فلیسں بحرام. ۔ ۔ ولا عری فی ھذا کاه ہین عال٭ظل وعالا 
ظل له. ہل | تخس مڈھہا ھی العسالة۔ ومعناہ قال چماھہر انعاماء من الصحامۂة والتابعینن رمی 
بعدھم وھو مذھب اللوريی ومالٹ وأبی حنیفة وغیرهما۔. 

و لہ قال العیتی قی عمدۃ القاريی (۱۰: ار وڈ ١ے‏ پئےں مڈھتب اما فعية والحلفۂ, رشغو 
تھے اتا 7 دقال المرداوي نی الإنصاف (۱: :)٢٣۷٤‏ ایحرم تصویر ما فيه روح ولا 
بحرعم تصویر ا + یجوا یف والتعثال مما لا بشايه مافبه روح علی غعلی الصحیح من الطلعب . 
بحرم تعلیق ھا فيه صورة حیوان؛ وستر الجدار بهەء وتصویرء علی الصحیح من المذھب٭ وبمثله 
قال اہن قدامة فی المغنی (۷: ۷) کتاب آلولیمۂ. 

وقد اختلفت الروایات عن عائٹ تن فی صےآلة التصویر؛ ولذلك وقع الاختلاف ہین علماء 
ای ا واندیي جا زا ہب وہ الْمالك* ےہ 


ر۳١‏ الجرزے الرابع من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح ضتحیح مسلم 


۳۔ (۰۰) وحدّثٹاہ إِسْحَاق بن إِبْرَامِيمٌ وَعَبْدُ بن حُمَيْد. قَالا: أَخْبَرَنا 


الاہی تن فی شرحم لممسلم (٭: :)۳۹۲٣‏ ٭واختلف فی تصویر ما لا ظلٌ لہ فکرھە ابن شھاب 
في أي شيء صور من حاط أو ٹوب آو غیرھعا. وآجاز اہن القاسم تصویرہ في الثیاب لقول في 
الحدیث آلآتی *إلا رقھا فی ٹوب؛ وکذلك نقل العوّای غی التاج والڑکلیل (: ٤)عن‏ ابن عرفۃ 
أله بقصر الحرمة علی المجسدۃ من الصور غقط 

وقال العلامة الدردیر مٰی شرحەه الصغیر علی مخٹصر خلیل: ٭والحاصل.أن تصاویر 
لحیوانات تحرم إجماعاً إِن کائت کاملۃ لھا ظلْ مما یطول استمرار: بخلاف ناقص عفو لا 
یعیش بە لو کان حیوانأء وبخلاف ما لا ظل له گقش فی ورق أو جدار. وفیعا لا یطول 
استمراره (کما لو کانت من تحو قشر بطیخ) خلاف: والصحیح حرعتہ٥‏ راجع حائية الصاري 
علی الشرح الصغخیر ڑ؟: .)٥٤٤‏ 

والذدي یظھر من مراجعة کتب المالکیة أن أکٹر علمائھم یقولوٹ بکراعة الصور ولو لم یکن 
لھا ظلء إلا إذا کانٹت سمٹھنة. قال الخرشی ۔۳: ۳۰۳۴): ٭قال في التوضیح: اأ:مثال إِد١‏ کان 
لغیر حیوانء کالشجر جائز؛ وإت کان لحیوان فما له ظل ویقیم؛ فھو حرام باجماغع؛ وکا یحرم 
وإِت لم یٹم کالعجین خلافاً لأصبغ . وعا لا ظل لە ات کان غیر ممتھن فھو مکروہ: وإن کان 
ممتھنا نترکە أولی: وبمٹله ذکر الدردیر في الشرح الگہیرء راجعه مع المدسوقی (۲: ۳۳۸) 
والزرقاتی علی سختصر خلیل و١‏ : 8۴). 

نالحاصل أن المنم من اتخاذ الصور مجمع عليه فیعا ہین الائمة الأریعة إذا کات مجسدۃ۔ 
7ای اس ا فا 0افت کسی سرسرا ات 2ف“ فتاآ ورالغار کت اکر 
المالكیة کراعتھا. لکن دعب بعضی العالكِة إلٰی جواڑھا. 

وإن من تھب إلی جواز الصورة غیر المجسدة إنما استدل بما سیاتی فی ھذا الباب من 
حدیث بسر بن سعید: اأن زید بن خالد الجھنیٗ حدثه؛ رمع بسر عبید الله الخولانیٔء ان أہا 
طلحة حدثه ان رسول الل پل قال: 8لا تدخل الملاٹکڈ بیتا فیه صورة٤.‏ قال بسر: فعرض زید بن 
خائب معدنا فإذا نحن فی بیته بسٹر فيه تصاویر, فقلت لعبید الله الخولائیَ: ألم بحدثتا ني 
التصاویر؟ قال: إِنه قال: إِلَا رقعاً فی ثوب. آلم تسمعه؟ قلت: لاء قال: ہلی؛ قد ذکر ذلكہ. 

ارح ایی للا ٹر ۰ءکعی عبید الله بن عید الله بن عتبة أنہ دعل علی 
أبی طلحة الأنصاریٗ یعودہ؛ قال: فوجدت عندہ سھل بن حنیف۔ قال: فدعا أہو طلحة إِنسانا 
بنزع نمطاً تحت فقال له سھل: لم تنزعہ؟ قال: لان فیه تصاویر ود قال یه النبي ‏ ما قد 
قلعت قالن مھل آو الم یقت إلا ظا گان نما نی ترب ا قالة بل د راک ایت ش1 

فارا: إنه ثبت ہھذین الحدیثین أن الصور المرفومة فی الثوب مسثثناۃ من الحرمة فلبت 


جراڑھا 


اب : اللباس والزینة 5 


رپ 3 


عد الرای. ےت معمو ر0 الھْری؛ بھٰذا الڑشناوِ بل حدیٹ 08 گر 
اق لاف 


واجاب عنە الجمھور بأن المراد من االرقم في الٹوب؛ عو ما کان فيه من نقش الشجر 
ونحوہ معا لا روح له۔ والدلیل علی ذلك ما سیاتی فی حدیث عائشة چچٹا قالت: ۶ دخل علی 
رسول اللہ اگ وقد سترت سھوۃ لی ہقرام فیه تعائیل: فلِمًا رأە ھتکەہ وتلون وجھه: وقال: با 
عائشة! أشة الناس عناباً عند ال یوم القیامة الڈین بضاھوٹ بخلی اش٤.‏ فلو کانت الصور 
المنقوشة علی الثیاب جائزة: لما آنکر انی ق عذہ الصورۃ المنقوشة فی القرام: وھو السٹر من 
الثوب. وآمَّا ما وقع في عذہ القصة من اختلاف فی الروایات: فسیاتی تحفیفه إن شاء اللہ تعالی 
ئی شرح ذلك الحدیث فی عذا الباب, وسنبین مناك أن الواقعة في جمیع الروایات واحد 
وحمل الحدیث علی تعدد الوقائم بمید جدا. 


وقد ادعی بعض المتجددین في عصرنا أنْ حرعة التصویر کانت في ابتداء الڑإسلام مقرب 
عھدھم بالجاعلیة والوثتّةء وعدم رسوخ عقیدۃ التوحید في القلوب: فلمّا رسخت عقائد التوحید 
فیھم ارتفمت حرمة الصور. وإن عذہ الدعوی لا دلیل لھا فی القرآن والستّة. ولو کان حکم حرمة 
التصویر من سوخا لین النبي پٹ اللسخ بصراحةء ولما امتنم الصحابة واج عن التصاریر. وند 
رایت أن فقھاء الصحابة امتنعوا من الدخول فی بیوت فیھا تصاویرء وکل دُلك بعد اہی چا 
وھذا دلیل قاطع علی ان حکم حرمة التصوبر لم یزل باقیاء ولم ینسخه شیء: کیف وقد علَّل 
انی ےل حرىۂ الئصویر ہالمضاعاة بخلق ا: وعی علۂ لا تختص ہزمان دوت زمان؛ قال ابن 
دفیق العید لٹ فی شرح العمدۃ :١(‏ ۱۷۲) (کتاب الجنائز: حدیث :)۱١۱‏ ا ولقد أبعد غایة البعد 
سن قال: إن ذلك محمول علی الکراعةء وآن التشدید کان فی ذلك الزمان لقرب عھد الناس 
بحبافة الاوٹان. وھذا الزمان حیث ائتشر الإسلام وتمھدت قواعدہ فلا یساویه فی مذا 
التشدید. ٠.‏ وهذا القول عندنا باطل قطعأء لأنہ تقد ورد فی الأحادیث والأمحبار عن أمر الآخرۃ 
بعذاب المصورین: وأئھم بقال لھم: آحیوا ما خلفتم. وهذہ علة مخالفة لما قاله عذا القائل . 
وند صرح بذلك فی قولہ گل : ۶المشبھون بخلق اللہ٤.‏ وھنء علة عامة مستقلة عتاسبة ولا تخصں 
زماناً دون زمان. ولیس لنا أن نتصرف في النصوص المتظاھرۃ المتضافرۃ بمعتی خالیَ٤.‏ 

وقال العلامة اأحمد شاکر فی تعلیقه علی مسند أحمد (۱۲: )۱٥١‏ (حدیث؛ )۷۱٦٦‏ بعدما 
ڈگر عبارۂ اہن دقیق العید المذکورۃ: ۶ ھذا ھا قاله ابن دقیق العید عنذ اکٹر من ١۷ ٦(‏ سلة). رم 
علی توم تلاعبوا بھذہ النصوص في عصرہ آو قبل عصرہ. ٹم باأتي ڑلاء المفتوت المصلون: 
وأتباعھم المقلدوت الجاعلون: أو الملحدون الھڈامون: بعیدونھا جژعة: ویلعبون بلصسوص 
الأحادیث کما لعب أولشکم من قبل. ٹم کان من أثر علذہ الفتاوی الجاعلة أنِ ملئت بلادنا 
بمظاھر الوثنیة کاملة: فنصیت التمائیل وعلثت بھا البلاد؛ تکریعا لذکری من نسبت إليه 


٤‏ الجزء الراہع سن کتابِ تکملة فتح العلہم بشرح صحیّج مسلم 


چٹ کیا۔8 ٥‏ کی ہی کی ای کی ْ7 سح جچ ےج میں ٴ' ٠‏ ْ2 


وتعظیعاً!... وکان من أثر عذہ الفتاوی الجاعلۃ ان صنعت الدولة؛ وھي تزعم أٹھا دولة 
إسلامیة فی أمة اسلامة ما سمتہ: مدرسۂ الفنون الحمیلة أو گلية الفنون الحییلف نت تَيَڈا 
لافجور الکامل الواضح! ویکئی للدلالۃ علی ذلك ان یدخله الشبات الماجنوت من الذکور 
والاناٹ إاحہین مختلطبن: ڑا بردعھم تیخ ولا عضاف ولا غیرةء؛ء پصوروت به الشواجر من 
المغائیات اللائی لا یستحیین أن یقفن عرایاء ویجلسن عرایاء وبضطجمن عرایا... ٹم یقولون 
لنا: عذا فنّ!! لعنھم اللہ؛ ولعن من رضی ھذا عنھم أو سکت عليه؛. 

٦‏ بعد بئض المتحخلادین علی جواز التصویر بشول تعالی فی قصة سلیمان لٹا 
تا ار ما نکاہ ین ححلیت تَتکییل ھتاپ کراپ وڈ راب تک تائرا: إن الاَيه تدل علی 
وہہ .سے رقد ذکر اش تعالی ٹی سیاق نعمه علی أُنَ صنع 
التمائیل لیس بحرام: ولکن عذا الاستدلال غیر صحیح من وجھین: الاول: آن و 
اللغة: کل ما صور علی مثل صورة غیرہء کما صرح بە في اللسان وغیرہ: فیمکن ان تکون 
التعاٹیل التی بعملھا الجن لسلیمان تا لغیر ذوي الارواح. قال الزمسخشري فی الکشاف في 
تفسیر الایة المذگورة: اوہجوز ان یکون عے ضور الحہروان: قضوز ال ”فغغاز وغبرقا لان 
التمثال کل ما صوّر علی مثل صورة غیرہ من حیران أو غیر حیوان٤ء‏ ویژیدہ ان تصویر ذو 
الآرواح کان محرْعاً فی الثوراة أ٘یضا. وعذا الحکم موجود حتی الیوع في التوراۃ المحرفَ 
پایدینا. جاء فی سفر الخروج (۲۰: ۲): فلا تصنع لك تمثالا منحوتا ولا صورۃ ما مما في 
السماء من فوقء وما فی الأرضں من تحت؛: وعا فی الماءء من تحت الأرضس٥.‏ وجاء فی سفر 
التلیة :)۱۸۱١ : ٤(‏ ٢لئلا‏ تضسدوا وتعملوا لأنفسکم تمثالاً منحوتاً صورۃ مثال مَا شبه ذکر آو 
آنئی؛ شبه بهبعة مًا عِمًا علی الأرض؛ شبه طیر مًا ڈی جناح عمّا یطیر في السماء: ثبه دبیب مَا 
علی الأرضںء شبه سمك ما ممّا فی الماء من تحت الأرضص؟. 

ومن المعروف أن سیّدنا سلیمات فالڑلا کان یتبع التوراۃ من والعل عنلاآن گت از 
بصناعة التمائیل التی حرّعتھا ا توراۃ. فالظاعر أن التمائیل اٹتی کان یعملھا الجنّ له ھی تصاریر 
ما لا روح لە کالأشجار والآأزھار؛ ومشاعد الکو الطبیعیة . 

والوجه الكانی : أله لو ثبت أن سلیمان 88 أذن بصناعة صور ذوي الآارواحء فإت شرائع 
من قبلنا لا یصح بھا الاستدلال إذا وجد في شریعثنا ما یعارضه. وقد رایت آن النہی چت تھی 

عن الصور ھا آکیداء وا نھیه چٹ می الحجة تناء تال اش تعالی: ول جمنا منکم شِرمَة 

نایا . 


حکم الصّور الشعسیة 
أما الصور الْشمسیّة التی تسعی الصور الفوتوغراقیٍء فھل لھا حکم الصور المرسوعة آو 


کتاب : اللباس والزیلة ٤‏ 





سے مھ ٤‏ کے دو سیا سج صس ال ٣‏ درو جا ۓ 'ڑے و۶ ےہ س2.۰ 
غُنْ زَبْدِ بُن خالإدء عَن آبی طَلحَدٔء ضاجب زَسُولِ الله قئٹ؛ أَنَهُ ال: إِن رسُول اللہ کڈ 
َال : ٢ن‏ الْمَمِكة لإأ تُدخُل بُیتا فیه صُورۂہ. 


لا؟ اختلف فيه المحاصرون. وقد ألف العلامة الشیخ محمد بخیت مفتی مصر ات رسالة باسم 
االجواب الشافي فی إباحة التصریر الفوتوغرافین؟ ذعب مھا إلی ان الصورۃ بالفوتوغرافیا ۔ الذي 
عو عبارۃ عن حبس الظل بالوسائط المعلومة لآارباب عذہ الصناعة ۔ لیس من التصویر المنھي 
بضن8 لان التصویر المنھی عنه عو إیجاد صورة وصنع صورڈلم لگن موجودۃ ولا مصنوعة من 
قلء یبضاعی بھا حیراناً خلقه ال تعالی: ولیس ھذا المعلی موجودا فی أخذ الصور بتلك الأّلة . 

ولکن کثیرآ من علماء البلاد العربیة وجلھم أو کلھم فی البلاد الھندیةء: قد آفختوا بآئە لا 
فرق ہین الصورۃ المرسوعة والصررۃ الشمسیة فی الحکم, ولنحٹ لك اقوال بعضی المعاصرین 
سن علعاء البلاٹ الع بیة: 

قال الشیخ مصطفعی الحمامی فی کتاب ٢ن‏ یفھة الاصلاحة٤؟‏ لص : ۲٦٢‏ و ذ٦ :)۵‏ روانئی 
علی الموعن تسلیطھا تلتصویر؛ ویحرم عليه تمکین سلطپا لالتتاط صورئثه بیا: لاتھ بھڈا 
عذا من استباحة التصویر بعلك اَل بحجة أُن التصویر ما کان بالید: والتصویر بھذہ الله لا 
وغل قارت سی لا گت س ہمان ڑا مکی الم سی پل آمر ا گرا فطل س قلق ار 
یفتح تیْارٴ کھربائیا بعدم کل من عر به أو یضع سمّا فی طعام فیھلك کل من تناول من ڈلٹ 
الطعام+ اذا ود ار اتھام بالقتل قا ل : انا لہ اتحل : انما فتل السم رالکھر باء 023۳ رے ا 

وقال الکیخ محمد ثاصر الدین الالہائی في کتابه آداب الزفاف: ٭وقریب من ھذا تفریق 
بعضھم بین الرسم بالید وبین ا لتصویر اھ سی یزعم آئە لیس من عمل الإنسان! ولیس من عملہه 
فيه إلّا إساۂ الظل فقط! کذا زعموا. آما ذلك الجھد الجبّار الڈيی صرفه المخترع لهذہ الال 
حتی استطاع آن بصور فی لحظة ما لا بخطیعه بدوتھا فی ساعات؛: فلیس من عمل الإنسان عند 
مڑلاءا وکذلك توجبه العصور للالە وتدیدھا نحو الھدف المراد تصویرہ: وقبیل ذلك تر کیب عا 
یسمونه بالفلم ثم بعد ذلك تحمیضهء وغیر ذلك عما لا أعرفه یه اسیا اس محفنل ا اسان 
عند أولعك ایض ... وثمرۃ التفریق عندعم آنه یجوز تعلیق صورۃ رجل مثلا فی البیت إذا کائت 
مصورۃة بالتصریر الشمسئ؛: ولا یجوڑ ذلك إِذا کانت مصورۃ بالید! ... آما آنا فلم آر لە مثلا إلا 
جمود بعضی أعل الظاعر قدیماء مثل قول احدعم فی حدیث: ٭نھی رسول اللہ ا عن الہول في 
الماء الراگدٴ قال: فالتھی غنه عو البول فی الماء مباشرة آما لو ہال فی إناء ثم اراقه فی الماء 
فھڈا لیس متھبا عنه٤.‏ 

وقال الشیح محمد علی الصاہونی فی رسالته احکم الإسلام فی التصویرہ ص(: )٥۶‏ وفی 


ری ھ اس ہہ اعت مات اسم سر > عو - بسدت 


ساس کو کہ 0102 


رک رق لہ پا موی ا ت7 و ا ھی کپ تا 1ے سے رب لو ۓے ہے 
فا بسر: ٹم اتکی زید بعد, فعدثا: فإذا عَلیٰ بابه سٹر فبه ضوزة۔ قال: فعلت 


تمسیر ایات الا حکاء: ان الٹصو بو الشمسی ڑا یخرج عئ کوله فرط جی انواع التصویر . نما 
یخرج بالآلة یسمی صورة والشخص سد آ قش وا گت مت اس الصریح لالہ لیس 


مود رلیس يه مضشاعاۃ لخلی اب الا آزە ا بخرع عئ کونە جا عرٌ ضروب 
التصو فی ات عم فی اباحة علی حد اضر ورڈ8۔ 

رقال الاستاڈ الاکجرر محمد بعید رعضان الیوطی؛ قی گکتابه اققه السیرهہ (س: ۳۸۰): 
رای نے پا تیغی تکلف أى فرق ہین أبراع سے سو سای الا رنظراً ڑطلاق 
لفظ الحلیث. ھا یما یتعلق بالتصویر۔ ھا الاکخان للا طرق پیر“ الفوتو شغراقی وطظیر۹ا, 


والواقم نع أنْ التفریق ہین الصور المرسوعة والصور الشمسیْة لا یتبغی علی اُصل هوي: ومن 


۲۲ 


الحقرر ف ان عا کان ان رانا و غبیر مشروع فی اصلم لا بتغیٔر حکمہ بتغیر الالة, ٹالخمر 


حر 2 سوا + خمرت بالید و بانعاگینات الحذیٹھف وانقتل حرنیں؛ سوأاء باشرء المرء پیک 7 


بامنادا فی الرصاص ۔ محَدلك ابصور یف قد ھی الشارع عن صنعه'ٰ وافتنائیا: فلا طری ستما کات 
الصورۃ قد اتخذت بریشة المصوٗرء آو ہالالات الفوتوخرافیْة والل سبحانهہ اعلہ۔ 


الصورتد عند الحاحة 

ھا هو حکم النصورۂ فی الا صل' آتا ايَثا اسر التَتََتا تللشرورۃ أو الَعاع 
کحاجٹھا تی جواز السّفر؛ وفي ال تاأشیرۃ: وفی الطاقات الشحَصیْة: آو فی مواضم یحتٹاج فیپا 
إلی معرفة عویة المرء فیئبغي ان یکون مرخصا فيه۔ فإن الفقھاء رحمھم ال ثعالی اسٹٹنو 
ررافۓ آفر ررا دی اسر تال امم الو اگ راو مصتولعای ھی 
استعمال السلاح آلَذي فيه تمثال فلا باس باستعمالەة واعفبه السرمحسی نِظث فی شرحه (۲: 
۸) بقولھ: 8 لاٹ مواضع الضرورۃ مسثثناۃ من الحرعة کما فی تناول المیتةہ۔ وذکر السرخحسي 
اج ا اإِن سی پتبابعون بنرامم الااعاجم قفبھا التعائیل پالتیجات ولا یملع ا حند فت 
الممعاملۃ بذلكث۷ وقاں کن موضع اخ شر شم جیپ (۳: :)۲۱٢‏ پا نا ۳7 یحمل ا وروجل فی حا 
الصلاة تراہم العجم؛ وإنِ کان فیھا تعثال الملك علی سریرہ وعليه ناجہ؟. رقااے ا اف 
الىسي ات رسرل آة ق2 اجار اک الس :الہتاح رات التیاء أباسرا لل او ان تعتلب 


عی ور جییا جرلی ال یادہ ۔ 


الَفرزیون 
1 فغیرت واعشی قلا فت اق مد اس الھعا پالتظر آلی نا رعساتت خلے مد 
اممدلکرات الْکثرر یی مر لیے وائمجوں: والکٹفے صیٰ النسىاء ادمئبرر جات 6 العاریات؛ وعا 


1 


ای ذَلك من أسہاب الفصوق, ولکن عل بتائی فیھما حکم التصویر بحیث إذا کان التلٰفزپوثٹ آر 


گتاب : اللباس واذزبنە ۳ 


می الله الْکَوْلأَيَیٌ: سم رج ال 8 لم بْخْبرْنَا یڈ عَي الصوّر بَومَ 
الأوّل؟ فَقَانَ مد الله: الع تُسمَعَه ین قَال: إلأ رما في توب . 


۸٤۵‏ ۵ (اھ) خدثنا آ' و الظامر. یں أبْنْ وشب۔ ان عَمُرو تر الحارثِ؛ 


ا6ت الخ عَ ا او کو ا بن عَاِو الجَوَْیٌ حَدَلهُ وم 
بُر غُبيْدُ الله الْحَوْلَأَنَنْ غ: ان ابا ظلَعَة حَدَنْه؛ ان رَسُول الله چ2 َال: ہلا نذخُل الملاُکڈ 
تا فيه صورُة. 


ا و 


ال بُسْرّٗ: فَمَرضن زْبْد بْنُ َال . عَعْدناء. فَإذا نَحْن فی بَیۓه بیٹر فيه تضاویر . فقّتٌ 


الفیدیو خالیاً من هذہ المنکرات بأسرھاء عل یحرم بالنظر إلی کونه تصریراً؟ فإن لھذا العید 
الضعیف عفا ال عملە فیه وقفة,. وذلك لأنْ الشورۃ المحرَمة ما کانت منقفوشة أو منحوتھ بحیث 
بیصبح ٹھا صفة الاستقرار علی شيء وھی الصورۂ التی کان الکفار پستعملوٹھا للعبادۂ, أما 
الصورة التی لیس لھا ثبات واستقرار٭ ولیست متقوشة علی کیء بصفة داثمة فاإٹھا بالظل اي 
مٹھا بالصورۃ. ویبدو أن صورۃ ا تلفزیوت والفیدیو لا تستقرٌ علی شيء في مرحلة من المراحل إلَا 
إذا کان فی صورة افیلم٢.‏ فان کانت صور الإأنسان حبیّة بحیٹ تبدو علی الشاشة فی نفس الوقت 
الذي بظھر فيه الإنسان أمام الکامیراء فإن الصورۃ لا تقر علی الکامیرا ولا علی الشاشة: 
وانما ھی اجزاء کھرباثیة تتتقل من الکامیرا إلی الشاشة وتظھر علیھا بٹرٹییھا الأصلی؛ ٹم تقنی 
وتزول. وأآما اذا اث صظ بالصورۃ فی شریط القبدیں فان الضور لا تنقعش علی الشریٍط وانما 
تحفظ فیھا الأجڑاء الگھربائیة التی لیس فھا صورة: فإذا ظھرت علہ الأجزاء علی الشاشة عرۃ 
آعری بذلك الترتیب الطییعی, ولگکن لیس لیائلات ولا استقرار علی الشاشة وانما ھی تظطھر 
وتغتی. فلا یبدو أن ھناك مرحلة من المراحل تنقش فیھا الصورۃ علی شی بصفة مستقرۃة أو 
تدالو وعلی ھذا؛ فٹتزیل ضل۔ہ الصورة عنَْله الصورة المسثقرۃة ملشکل: ورحم ال امر٤‏ ھدائی 
للصواب فی ذلك. واش سور 5 

قوله: (إلا رقماً فی ثوب) بہ استدل من أجاز الصور التی لیس لھا ظل؛ وقد بسطنا الکلام 
تی ذلك وأن الجمھور یؤوئرنه بالنقوش علی الٹیاب عما لا روح نیا ا گمورڈ الزعر اج ال خر 
ویدل عليه أن الرّقم بطلق فی اللة العربیة علی الوشی۔ قال ابن منظور قی لسان العرب 
و ویش و ون وقال الراغب فی مضردات القرآن ((ص : 
‌ظَ"مء.: االرقم : ااحط العلیظ٤.‏ وقال ابن أء کُر الجزری: ال قم ز النقَشس واصله الکٹابۃ:, 


11 الجرُء الراہع من کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرح غتتجبح مسلم 


ٴ. ار ےہ َ“ 


زا اف "0+" أَئمْ يُعَدَننَا ِي التْصَارِیر؟ 
تَسمْعْة؟ فُلث: لا قَال: بُلی. قد دز ذلئ. 


۹۔ (۸۷) حدٹنا إِسْحَاق بن إِْرَاِيمَ وت“ جریڑہ عَنْ سُھَيْل بْن آپي ضالح: 


عَنْ مُعبد بُن یَسَار؛ أہي الحْبّابء مَوْلَیٰ بی النجار عَنْ زی بن عَالی الْحْوَيي عَنْ أَيي 
وق کو کی کے گی 7 سے جج ۶ 
طالحۃ الانضاري . ۳ ہو ےت اللہ 022 و انت ل: ول نذخغل المُلائکة بٹتا یه کل 
وا تا 

7 ۔ ل فَأَتَيْے غَائفَة فَهٌ فُقَْلے: ان مٰذا خرْنِي؛ اد ا ہی مال ۔ ولا يَذعُل 
الَلَکۂ نیا فیه قَْبْ ول عائیل؛ تل سَمفبِ سرن الله ئن ذَقَر ذٰلِكَ؟ تنا تج 


کر 


لکن سَأَعَْتکُم ما رب قغل. رآَیله حرج پي غڑایو۔ پاجلیے ات رْنَة خُلی الیاب۔ 
ما فَيع فی التمَط غْرْفتْ الْكَزَامِیَة فی رَجُھه 28+ 4 َھ" : وکائ: ٢إِنٔ‏ 
0 00:2 اک الام قے 


0+۶0 حذثتي آم بت ن خرب 8-0 اموافول ہیں اپ اغبم) شی داوتٗتٹ 
عن غرر َء عَنْ حَمَیّد بن قب الزشلي عَی سفد بی مغفام من عابنۂ کالب ؛ ا قان پا 
ستر فيه بکان ظائثر . وَکَان الذاخل اد دحل امت لوہ و1 مر ےا الله مان اخولی 

ےتوھ اعت ملا تر ان سظور لی کات (قرت 00190000 بر ت1 
اٰھارة فراشی تا... ضرب من السط له خمل رق۴ق٤۱.‏ 

تولە: (إن ال ٹم یأمرتا آن نکسو الححارۃ) قال التووي: ہاستدلوا بہ علی آلە یملع من سٹر 
الحیطات وتنجید اثبیرت بالٹیاب؛ رھو نع گرامة تنزیه لا تثحری هلا عو الصحیح؛ وقال اح 
ابو القتح تصر المفدسی من اأصحاہنا: عو حرام. ولیس ٹی هذا الحدیث عا یقتضی تحریمه: لان 
حشیقۂ اللفظ ان ا تعالی لم يأمرنا بذلكث: وھنایقغتضی اُئە٭ لیس بواجب ولا عندوبء ولا 
یقتضی التحریم 

ٹوله: (فقتطعنا مه وسادتین) ہه استدل الجمھور علی أن التصاویر إت کائٹ ٹی موضع 
مھت فات اس پاسس ا ھا 

کے دا قوئا ری غائمة) جذڈا الحڈیٹگ اخم چە الہخاريی ئ اتسشات ‏ باس سٰ اطم 
من انتصاریر () ٣۹۵‏ وؤوذ3۹۵)ء وباب سو کرہ القعوڈ غلی الصور ( 8۹۵۷ وباب ےکا 2 یدعحل 
ہیتا فيه صورۃ (٥٦٦۹٥)ء‏ والٹسائی فی ائْزینةء ہاب التصاریر )٢۷٥٢(‏ إلّی )٥٥٥(‏ وہاب ذکر 
أشد الناس عذاباًء ٣٦٥٥٥(‏ و۷٥٥۵٦):‏ وابن عاجه قی اللباسء ہاب الصور لہما یوطأًء .)۳٦۹۷(‏ 


تاب : اللاسی والزینة ‌ِ٤‏ 


کک ا ان 7 مو سو وو سا ا لت کا مو ا ا کا کو وی نا ا ای مت کا یا 
ھٰذا. فإثی کلمَا دَخَلت فَرَابله ڈکزٹ الدَثیاه فَالث: وَکائث لا فَطیفة گنا تقُول عَلمٰھا حری 


قرله: (کلگا دخلت قرایته ذکرت الدنیا) بہ استدل بعضی المعاصربن علی أُن کراعیة 
البي ق للتر إنما کانت علی سبیل الزھد والورع؛ ولم یکن استعماله حراماً. وأیّدوا ذلك بن 
نصة عائشة ٹا _ علی عمازعموا۔وقعت اکثر من عرةء لأنْ الفاظ الروایات مختلفة لا بہمکن 
التوفیق بیٹھا إلا بحملھا علی تعدد الواقعات . فان کان منم النبي قُ للتحریم لما آمکن لعائشة 
ان ترتکب عا تھی عنہ رسول الل پل مر آخری: فظھر أن عائشة إنما حملت الٹھی علی التئزہ 
والورغ: دون التحریم۔ 

ولکن عذا الاستدلال غیر صحیح۔ وذلك لأمور: 

اما الاول: فلانه ولو فرضنا أن اي کات للتنزہ والورخء فإن عائشة چنا علمت بوضروح 
آن النبي پچ لا یحبّ أن تکون فی بیته صورة: ومن المستبعد جدا أن ترتکب عائشة عا لا یحیّہ 
ابی 8لک ولو علی سہیل النزہ. 

وأآما الثانی : قفد وقع فی عدۃ روایات ان لی پل آعقب الٹھيی بوعید العذاب علی 
المصورین. وبأن الملاتکة لا تدخل بیتا فِه صورةق معا یدل صراحة علی أن الٹھی للتحریم دون 
الْمِتز ب٭ . 

وأآما الٹالٹ: فإن الصحیح أت قصة عائشة تا لم تدم إلا عرة واحدةء وحمل روایات 
عائشة علی تعدد الواقعات تعسف لا یسساغ بعد النظر العمیق فی ألفاظ الروایات وإسنادھا۔ 
واختلاف الالفاظ إنما نشا من قبل الرواۃ عند روایتھم القصة بالمعنی . 


وتفصیل ذلك أن الثوب الذی کان فی صورة طائرة؛ قد غہرہ بعضشی الرواۃ بالسٹ وبعضهم 
بالقرام؛ وبعضھم بالتمطء ویعضھم بالدرنوكگ: ویعضھم بالنمرقة: فأما القرام واللمط والدرنواد 
فکلھا متساویة المعنی من حیث أتھا نستعمل بمعٹی السٹر ویمعتی الفراش جمیعا . وأمَا التر 
ختصی بالمعنی الأاول؛: واللمرقة بختص بالمعنی الٹائی فقط ؛ والذي ییدو أن السٹر الذي علفتہ 
عائشة ٹا کان من ثوب یستعمل للفراش أیضاء فاختارت ھی وتلمیڈھا القاسم بن محمد التعہیر 
عنھا بالترام؛ أر النمطء آو الدرنوك لیشمل اللفظ المعنیین:؛ ولکن عبر عنه سعبد بن عشام 
وعبد الرحمن بن القاسم بالٹتر ٭ ونافع بالتمرقة. وإن لفظ ۃالنمرقةہ لم یذکرہ إلا نافع . ً 
ناخعاً رواہ عن القاسم بن محمد وسائر تلاعلۃ القاسم یروونه إما بلفظ الفرام؛ أو السّتی أ 
ائٹرنوكء أو الْتّمطء ولا یذکر احد منھم النمرقة و اد وہ 
بالمعلی+ ولیست قصة النمرقة عنفردة عن قصة القرام, 

رر تا سال لی تہ الواقعات بأن وجه الآنکار من النبي ا فی بعض الروایات 


٦‏ الجڑء الرابع من تاب تكعلة فتح الملھم بشرح ضیح سلم 
۵۸ ۔ (۸۹) حَدَلَيِيهِ مُحمّدُ بْنُ الْمُتًی. ؤار کک بهٰدا 
الاسلاف۔ فان اب البْتی راد ید "“'" َ0( 97 2 بفُطعہ 


سے 





کل ہ۔ مام 


سے 
ہی غطاظط 


ہابی کا ا ا2ہ ذرات الأمْیمَة. وو خی قل مہ ۔ 


مفقات اس اعت المیں رٹ وا 20ات اتا لالکے الع رظ 
وتی عق ری ا فی کلما دملت فرأیت یت ذکرت الدنیاء وفي البعض الآخری: ١إنْ‏ من 
اد النامسی عڈاباً یوم الغیامف الین پشبھون خلق ال٤.‏ ولک الٰجمع بن هذہ الروایات سھل 
جلاء فانہ ےچ تکلم ہجمیع ذلكء فذکر بعضں الرواة ما لم بذکرہ الأخر. فکانہ قلا علل !نکارہ 
علی تعلیق الشٹر أوْلاً ہأنه پشتمل علی صورۂ؛ وآشد الناس عنابا یوم القیامة المصوّرون. ئم 
أعقبه بوجه آخر لاڑنکار؛ وھر أن ھذا السٹر المنموشء ولو لم تکن فيه صورۃء یذگرنی بالدیاء 
ٹم أبّدہ رعالاق مھ ات الکفر ات تالفات ز ماةالا فا ال و 0 جک ان 
أوافقھم غی ذلك؛ ولذلك قال: ٢إن‏ الله لم پأمرنا أن نکسو الحجارۃ والطین٢.‏ 


وند وقع فی حدیث انس کچھ عند البخاری پی صحیحع: ‏ امیطي عنی؛ فإنه لا تزال 
تصاویرہ تعرض لی فی صلاتي؟ فزعم من البعض بأن السشتر لم یزل معلقاً في ببته مدةء ولم ینکر 
عليه التبی قٌ إِلّا بعد ما شعر بِأَنّه یخلٌ بجمع خاطرہ فی الصّلاة. ولیس الامر کذلٹكء وإن 
ےلات 7ضاس فو فر 1ال ھاھر اتكس اھ من ھکل اق کر 
إلی الروایات الآأخری؛ فَھو وجە راہم للانکار؛ آن تصاویرہ سوف تعرض لي فی صلاتي۔ 


ٹم قد وقع لی بعض الروایات آئہ پل آمر عادشۃ ڑُا ہتحویل السٹر: وع کی سا 
زا حور یں چو ہد وو ہدیا ام و 
سن ہاب ا لتوسٌُع: حیث استعدت لللزغع 29 0 تس دم گَ 0 سی لك ظق سس 
بالنزع فعلاً۔ ومثل ھلہ الاختلافات کثیر في الأحادیث المرویة عی عدۃ من الرواةۃ؛ ولا یلزم 
ہذلك ترك اأصل الحدیثء ولا حمله علی تعدد الواقعات ۔ 

۰۔ (۰۰٠)۔‏ قولہ: (قدم رسول الل پل من سفر) وکان سفر تبولدء گما رواہ البیھقی؛ 
وقد ورد عند اللاٹی واہی داود أنه کان سفر تبولۂ أو حبیر . كدذا لقله الحافظ فی الشتح۔ 

قوله: (درنوکا) ہضم الدال والنوت علی عا هو المشھورء وفیل: ہفتح الدال؛ قال این 
منظور فی اللسان (۱۰: :)4٦٤٤‏ د٦الدرتولكا:‏ ضروب من الشیاب أو البسط له خعمل قصیر. ۔ 
والدرانيیك تکرت سٹوراً وفروشا:, 


کتاب : اللاس والزینة اد 





۰۔.۔ (٠)وحدثنا‏ جس تی ا اق سن ح وحِدنَنَاءُ 24 
قُریبپ۔ عَدقا ریغ بھٰذا الإشناو۔ وَلَیسل في خَییبِ غَیْدَة: میم یں ٹر 

۸۱۔ (۹۱) حدئثا مَنْسرر بْنْ أبی مُزاجم. حَدِنَنا إيْرَامیم بن سُمُدء تن 
الزّهُوِيْٛ: عَيِ القاِم بن مُحَمٌيٍء غَی غَابِشَۂ. َالَكٌ: مَعَل عَلٔ رسشول الله و زآنا 
مر ہفزام فیو ضورہ. تلود وَجْه. نع نان الشٹر فَتگد. ثٌ مال: دن بن اد الا 
عَذَاباً يَوْمَ الْقِيامَة؛ الَذِين مُنَبْهُونَ بِخُلق اللہ 

۷۲۴۔ (۰۰۰۶) وحداثتي حَوِتَلَهُ بْنْ يَحَیٔیٰ ۔ اخْبَرنَا اب وشب ۔ أَخْبرَي وس قن 
ئن يِهّاب: عَن الْقابم بن مُحَمٌو؛ أَنْ عَابِفَة عَثَثَلَه؛ أن رشول الله ےل دَخْرٌ عَلَبْھَا. 


٤‏ - ۰ ہے ۓگ ٠‏ ہو ۔ ا و کھے_ و ٠‏ ا کے رھ نے 
ہیٹل حَدیثِ إِيْرَامِيمم بن سَعُی. غَْرَ َنهُ فال: ثمٌ أھویٰ إِلی الْوزام فَهَتَكۂ بیو 


٭× ‏ دے وی یہ ۶ حم بے حر ٌ7,۔ ۶ھ پهہر ٢‏ پا عادت سڈ ۔وط ظ از ے۳ 
7۳۔ (۰۰۰) حنثتاہ یحیٰ بن بَْيَىٰ وَأَبُو بُگر بْنُ اہی شَبْبَة وَرْھَيْر پک ا 
ججمیعاً غمن ابْن غَیَبْةَ. ح رَحَدّنَنَ إِشخاق ہُنُ إِبْرَامِيم وَعَيْد بْنٌ حَمَيی,. َالاً: آخپڑنا 


ک_-۔ ک3 سو 72 ج +وٹ- نج از "٤٠‏ - .- س5 رک ہے 
٠‏ ھ ٠‏ ےد و ۶و5 وھ جج ےب پچ ج٠ ١‏ ل٦‏ س- ۔ ھھ یر - 5 
(وٴاللفط لرّهَیْر) جد تتا ستان بح عَن غْدِ الرحمن بن القاسٍم: عَنْ آبید؛ اه سجع 


0 وھ 2 کس ا ہی ای بے 5 ای حر ۴ ےھ سہے۔* می و ِ ۳۳.. 2 
عالغ قعول: دخل غَلیحٌ رسُول اللہ لا زقد سرت سَھوٰه لی بقرام فیه تَمَائیل. فُلمَا راہ 
کس اھ و اک وم کس اس 8 تا چھ کرد . 1 .- سے 

مُتَکكه زَنلؤن وَجْهه رَفَان: دا عائكة: أشْد الًاس عَذاباً عِند الله وم السِامة : 99 0-9 





او 


۱۔ (۶٥٥)۔‏ قوله: ڑوانا مٹسٹرۃ بقرام) وفي بعض النخ: ‏ مسٹٹئرةہ تعتی: متخلۃ سٹرآ 
والقرام بکسر القاف: ھو السٹر الرقیق. ۔. وقیل: الفرام ٹوب من صوف غلیظ جدا یفرش فی 
الھودح. کذا فی لسان العرب :۱١(‏ ٤٤۷٦)۔‏ 

۲۔ (۶٦٥)۔‏ قولە: (سترت سھوة) ال الْٹووي: ٦ال‏ ےهوۃ بفتح السین المھملة. قال 
الا صمعی : عو ثبهة بالزت أو الطاق؛ یوشضع عليه الٰشیء ال اہو عصید: وسمعت طیر واج 
من اھل الیمن بقولون: السهوۃ عندنا بیت صغیر منحدر في الأرض وسمکە مرتفع من الأآرض 
یلب الخزائة الصغیرة یگون فیھا المتاع۔ قال آأہو عہید: وھذا عندی اآشيه ما قیل فی السھوۃ.: 
وقال الخلیل: غی اربعة أعواد أو ثلائقت بعرضں بعضھا علی بعض؛ ثم یوضمع علیھا شیء من 
الأمتعھ۔ وقال ابن الأعرابي : ھی الكوّء ہین الدارین . وقیل: بیٹت صخیر یشيه المخدع: وقیل: 
ھي کالصمَة تکون ہین بدي البیت وقیل: شبیە دخلة في جانب البیتء وا أعلم, 


قولە: (اشد الناس عذاباً ند الش) إلخ: وسیأتی فی حدیث عبد الله بن مسعود من طریق 


۸ :- الجزء الرابع من کتاب تکملہ فتح العلھم بشرح مخیح مسلم 





أبی معاویة وسفیان عن الاأعمش: (إِن من أشد أھل التار یوم القیامة غذابا: المصوّررتن؟. وقد 
استشکل کون المصوٌّر أُشد الناس عذاباً مع قولہ تمائی : ٭ادخلوا آل فرعون أشد العذاب4 مإن 
ظاھر الحدیث یقتضی أن یکون المصور أشد عذاباً من آلل فرعون. وآجیب بأن روایة الزھري عن 
القاسمے عن ساد تھا سان وحدیث ابن مسعود عفسرات لھذا الحدیث وھو بإثبات 8 سن؟۔ 
فیحمل حدیث ال یاب عليە والمراد أت المصورین من جعلە من بعذہوت أشْد العذاب. ولیس في 
الإأیة ما یقتضی اختصاص آل فرعون بأشِدٌ العفابء بل عم فی العذاب الاذء فکذلك غیرغم 
پجوز ان یکون فی العذاب الآاشد. وٹڑڑی الطحاوی ذلك بما أخرجه ہد و وا۔ 
مسعود روفٰعه: : داِن أُشد الام عذابا یوم القیامة رجل قتل نبا أو فتله نی: وإمام ضلالف وعمئل 
من العمثلین8 وگڈا أآخرجه أحمد. وأخرج الطحاري اکا ختق غقاھھ و ظر6 6ا 
الناس عذاباً یوم القیامة رجل ھجا رجلا: فھجا القببلة ہأسرھاہ قال الطحاوي: فکل واحد من 
ھہژلاء یشترك مع الآخر فی شدۃ العذاب. 

واجاب الطبری عن أصل الڑإشکال بأن المراد في الحدیث من بصور ما یعہد من دون اللہ 
زعر غاری لت کامل لہ قرف کل ملا اد مد آت مل عضضل آن فرغرق ‏ امآائن لا 
یقصد بذلكء قإله یکون عاصیاً ہتصویرہ ثقط . 

وقال ہو الولید بن رشد في مخصر مشکل الطحاوي ما حاصله ان الوعید ہھڈہ الصہغۂ إِنْ 
ورد فی حق گافر فلا إشکال ف۱ لأئه یکون مشترکا في ذلك مع آٗ لافرعوتء ویکوں قيه دلالہ 


علی عم را مدترر: وإِن ورد فی حی عاص؛ رکرت اماْ سا غرہ سی العصاد: ریکرت 
ذلك دالاً علی عظم المعصیة المذکورة. 


واجاب القرطبی في العفھم بأن النّاس القین أضیف إلبھم (ا٘شدہ لا یراد بھم کل الناس: 
ہل پپشھم ‏ وعم می پشارک في المعمی المتوعد عليه الٌعذاب ۔ فرعوں اك لان الین ادعوا 
الالھیة عذابء وس بقتدی بە فی ضلالة کفرہ أشْد عذاباً ممن یقتدی بە فی ضلالة فسفف ومن 
صوّر صورة ذات روح للعبادة أشدً عذاہاً معن یصورھا لا للعبادة. 

واجاب الشریف المرتضی بالتفریق بین العذاب والعقاب . فالعذاب بطلق علی عا یؤلم من 
ترل آر فعل؛: کالعتب رالانکار: والعقاب یختص ہالفعلء فلا یلزم من کوت المصور آشد الناس 
عذاماء ان پکون أشذ الناس عقوبةء رتعقبه الحافظ بالایة المشار إلیھا حیث ڈکر إدخال ال 
فرعون أشدً العذاب ویمکن الجواب عنه بأن الأصل فی العذاب والعقاب التقریق الذي ذکرہ 
الف رقف لیے راس رما یسل اعصسا یس الاک ترشتاء کالراھ بالعطآپ کی الابة؛ 
العتاب والحدیث علی اصل٭؛ وال سبحانه اعلم, والأقوال المذگورۃ گلّھا مأخوثڈ من فنح 
الباری (۱۰: ۳۸۳ و٤۳۸)‏ وعمدہ القاري (۱۰: ۳۰۹)۔. 


کتاب : اللباس والزینة ٤‏ 


قً 2 2 سم لہ ج‫ 
سی یر مت 

َال عَاة ننظم ات فَجَعَلنَا مل وِسَادَهً آؤ وِسَاقتْن. 

٥۵۔‏ (۹۳) حدثتا مُحَمّد بْنْ المٹلّی۔ خَدَتَنا مُحمّد بن جغفر۔ خدثنا شُغَبَفء عَنْ 
نے .َ۲ 2 سر ہے بے 7 رس ا" ھ 00۳ 0 سس و کہ ری ہے ََٔ 
تَضَاوِیرٌ. مَمُدود إلیٰ سَھُوَؤ۔ فَكَانْ النِْ قلل يصَلی إِلَیْه. مُقال: : آخحریه عَي؟. الپ : 
ہا ھی سے اھ ےھ 
فَاخْرتہ فُجعللة وسائد, 


الامتاوِ 
۷۔ )۹٤(‏ حتفنا بر بَکُر بَیْ أہي شب ٠‏ حْلَلنا وَكِيغء عَنْ سٰفْبَانَء عَنْ 
َبْدِ الرّحْمٰن بْن الْقَاہمء عَنْ بیو عَنْ تمَائِفَة . فَالّث: ذخُل الب ق2 عَلیٗ رَقذ سَتَرِتُ 


۱. 


نمَطا فِیه تَصَاویر۔ دُنخا٤‏ اذ یثه وِسَادین. 

۸ر۹ ) ۵ ۔(:۹) وحدَثنا عَارُونٌ بن معروف. 3 بن وغب. 29 عُمرو ہبُنُ 
الْحارثِ؛ أَن یا عثْلة؛ ان قب الرَّسَلي بی الٹاہے عَثلۂ؛ ان ابا عَدنَہ عَنْ عَائٔشّہُ 
زڑج انی لا ؛ ھا تَضَیَّثْ ہئرآ یه تَصَارِیر فَدَعْل رَسُول الله للا مُنرَعَٰ خالث: 
فَقْطْعْنْهُ وِسَادْثین. فقَال رخْل : فی الْمَجِْلِس چنب فان لَه رَبيعَة بن عَطاءِ کر تی 
رَة: أَنَمَا عَنث آبا مُعر کر أَنّ عَابقَة قالث: کا وک اللہ قلۃ یکین عَلہنا؟ 
َال اب القا سم : 7 قال: لگٹی فُد سَوفك. 


2 
- کت 


رید الْقَّاسِمَ بْنْ محمد 
سسجت و ئن اوت گے ٦ح‏ ۰ 7 سوج -۔ 5 
4۹۔ )۹٦۹(‏ حڈٹٹا یَحْیّیٰ بْنْ یَحَیٔیٰ . قال: رات علی مَالیں مق ما قوروسوں 


قولہ: (النین یضاھون بخلق ا۵4) المضاھاة: المشابھة۔ والمراد ائذین یصورون صور ذوی 
الآرواح؛ فَإلھم یدعوت عملا ألھم یخلقون صورممء وائعیاڈ باش العظیم . والفرق ہین ذوي 
الارواح وبین عا لیس له روح في عذاء مع أن الکل مخلوق ل تعالی؛ ما ذکرہ والدي وشیخي 
سی عو ہی سس فی رسالته نی أحکام التصوی أنعا لیس لە روح وإت کان 
مخْلر قا ل تعائی عثل ما غیه روح غیر ان الانسات رہما یکون له دخإ ل صورڈ نمی نسیب وجودعا 
لیس لە روح کغفرس الہذر والسقي فی الشجر؛ بخلاف إیجاد الروح فی شی فإله لا یٹرھم 
اأحدء حتی فی الظاعرء ان فيه دخلا لغیر اللہ سبیحانه وتعالی . واللہ سہحائه اأعلم. 


٤ث‏ الجرء الرابع سن کتاب تکملة فتح الملھم برح صخّج سلم 


اہم بن مُحَمی عنْ عایقة: اتا اْٹرّٹ 7ا ھاورت کا نے ارت 
بوڈ خی دک ان . فْعَوَقُتُء أَوْفَعْرقَث؛ في ُجُوم الْكَرٴامِیّةُ فَقَالےُ: 
ص0۳ توب الی الله وإلیٰ کر کا اہ تنا کر 1اا کو تا با 
یہ النْمرُفَة؟: مال : و لس اھ وا رت تار قال کر الات :دا 
أسْخات هْذہ الصُوّر بُعَلَبُوِنْ. وَیقال لَهُمْ: آخیوا مَا عَلَفْتم؛ تُمْ قَال: ٥ن‏ انیٹ ١‏ 
الصْرَر لا تَذخْلۂ للا کہ . 


ہر چو سی می ات فو اب مر اح وَعَدنَا 
ِشخاق بْنْ پِنْرَامیم اتا الْفَفِيْ. و ح رَحْدَننَا عَبْدُ الَوَاِثِ بْنُ 
عبّد الضمد. کت او جّدی: ات اح رثا هَارُون بْنْ سعید الْأَیْلِی. 
حِْدِثْنَا ابْنْ وہب . اسر امَائة ئ لو ح وَعَدلَيِي أبُو بَکْر بْنْ إِسْحَاق. ٠‏ حْدلنَا أبُو 
َلَمَةٌ الْحُرَاعِي. نا عَبْدُ الْتزیز بٔن أنجي ڈاٹر فی موا مر كُلَبْمْ من 
ام َن الْقَایِمء عن اش بھٰذا الغدت: رَبْنشْهُخ اتمم خییٹا ه بِنْ بَغف. رَزاءَ 
کے ان ابی الْمَاجشُوتِ: ۶٣۴‏ ھ ئ۰ لان لق بهمَا فی 
ات 
کی ۔ (۹۷) حذثنا َبُو بکر بْنُ أَبی شَي . عَذتا عَلي بن مر .اح وَعَثا اي 
اليَتیۃ حَدَثَا بَحْیْن (ِوْهُو الْفَطَان) ٣ص‏ 9ى" اح رَحْلَننَ ابْنْ تُمَبْر (زاللفظ 


٦ٴ‏ 2ء ۔ قوله: (اشترت تمرقة) ہضم النوك والراء وسکوٹ المیم:؛ وقیل: ہکسر اللون 
والراءء وقبل: نون وفتح الراء, ویقال: نعرق بل ھاء ء أیضاً. وھی وسادة صغیرة رقیل : 
ھی عرقانك جو و 

تولہ: (أتوب إلی ال وإلی رسوله؛ فماذا أذنبت) فيه أدب عظیم من عائشۂ چنا حبث 
شیئاً ساءہء قبادرت لی الثوبة آرلأء ٹم سألٹ عن الذنب. 

قوله: (ویقال لھم: آحیوا ما خلقتم) قال الکرعاني: :ظاعرہ أنە من تکلیف ما لا بطاق: 
27 کلڈلگ, رانما اافصلد طول تعذره رإظھار عجنء ععا کان تعاطا وعبالخة فی توبیخف 
وبیان فح فعله8. 

بڑھ٠)۔‏ قولہ: (فکان برتفق بھعا فی البیت) فيه دلیل علی ان الثوب الذي فِ صورد؛ دا 


کتاب : اللیاس والزیة ج 


لہ ۔ عَدَتنَا أپي. اتا الف غَنُ نافع؛ 2 اس ات ال ےل 
تال: الكِيقَ بَصْتفُونْ الصسُوّز یَعَدَبٔون یَوم الِْيَائةَ ال لَهُمْ: آخیرا مُا عُلَقتْمٰ. 

لیے ۔(۶۰:) حذٹنا بُو الربیع وَأبُو کاہل ۱ قفا : خََننا جات .اح وَحْدلِي 
ھی کت اتا ا اویل ہ يعبٰی اہن غْلَة مل ح وَحڈتتا 0 رتا الثفی . 
ُلّهُم عیْ ابْرب. غن تاقیم عَي اب غمْر؛ عَنِ الٹی ا بیٹل خزبث فل اللن عنْ 
اف هَی ابن عُمَرُ ٠‏ غَن الَنْن 8 . 

٣‏ (۹۸) حدذثنا عُعْمَان بن ا ابی شَیْيْة. عَدَننا ججریرڑ؛ تھن الاشمش. ح 
وَحَدثني آ ابو شید الأشَٔٔ. سرت ا وکیع. کت اٹ نے موی عَنٌ مسروق: 
عَنْ عَبْلِ الل. ال: فَال ول اللہ ی2 : دن اڈ النّاس عَذاباً یَومْ الْقِيامَة الْمُصَورُونْ:. 
زلم کر الأَح: إٗ 

ہے ۔(٥٠:٠)‏ وحذثذاہ يَحَيیْ بن يَحْیٰ رَأَہُو یک را ای فا او رب . ُلَهْمْ 
فی آپی مْعَاویة. ح وَحْدلَاۂ ابْنْ آے عون رن ھ20 کِلاَمُنا عَن الأغتش: بھٰذا 
اتا وَفي رِرَابةِ يَحْیٰ وَأہي کَرَيْب, غَ اي مُعَاوِيْة: دإ بن أَمَْد أفل الا يُوم 
اَی هُدَاباء اضر( 

وَحدیث سُفٰيَانْ حَییث زَکیع. 


ا 


یع ےد تد سس .“۔ 0 کے و نے ھا اع 7 کے ج۰ 
0 ے_ (۲۷۸) و حدڈکٹا سر بن فزع الجمشییئ, حئبنا عمد انحریر بن 

7 ا ۔-۔ تا ھ تٍِ"> ح عم ل ۱ے ٴ' الم لاف ےب ا ے 
شلطد ا لصسمل . لا تا سےہوز ٭ عِنَ مسلم وم ا قاں : گنت مع مسروی  -‏ ہ اع و ہےر حر ہمہ 


۷۔ (۲۱۰۸)۔ قولھ: (أن ابن عمر اخبرہ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی اللیاس: باب 
سےعر ھرل بس 


عذاب الٰمصورین بوم القیامة :)٢۹۶۱(‏ وقی التوحید؛ ہاب قول الله تعالی : شال خلتکز رما 
ملین :)۷۲٢۹(‏ والنسائی فی الزیٹة باب ذکر عا یکلف أصحاب الصور یوم القیامة .)۵٣٦٥(‏ 


۹۸۔ )٦١۶۹(‏ ۔ قوله: (عن عہد الله) یعنی: ان مسعرود چچض: وحلبٹھ مذا آخ رجه 
اکور ای پاب عداب المصورین یوم القیامة ڑ ۵۰ والنسائی فی الزیغف بات هك 
عذاباء ( ٦‏ ,., 

(٥٠۰٠)۔‏ فولہ: (عن مسلم بن صبیح) , : بشم الصاد مصغراء وھو اسم لاہی الضحی الکوفی 
تلعیف مسروی؛؟ ود وتع ذکرہ فی اٹرو! بات السابقة ہکكلےە: وفی عدہ الروایة ہاسمه ۔ وو القَة می 
رواه الجماعة۔ نا ای ف7 رایت الشعبي والی جتيه مسلم بن صیح: قإذا جاءہ شی فائی: 
سا تری یا ابن صبیح؟ مات ستة عائف: گنا فی التھلیب ۱۰: ۱۳۳. 


رھت الجرُء الرابع سن "تاب تکكملڈ فتح الملھهم بٹشرح فتحیحخ مسلم 


ضر وت ہوم سی نہب "20 ایس 
َفَ الناسی عٰدَانا وم الین سر ۱ 


7۶7 م"ھ**ٰك ھ" ثْ عَلّیٰ نُضر بن قلِئ الْعَهْضَمئ: مَنْ 
َبْدِ الألَی بن ءَ عَبْد الأغُلیٰ. کت سے سم و ا 
ال: جَاء رَجُل لال ان قباہی۔ ُقَالَ: : پٹ رج سور مزہ الات نے جا تنا 
4 ا اڈُٹ بِلّی. فُدنَا فلة مٌ ان: ان مِلّی. دنا عَيٰ رشع يَنَہ عَلَیٰ زیو قَال : نت 
بِمَا سَمِعْث مِنْ رَسُولِ ال چا کات رشرآ الہ لا رك دكُلَ مُصّوْر في الثار. 
بخُعل ل بکل صَوِرۃ ضَوٰرهَا افسا تَْعَلبْة می جَهَئم). 


لسار پی تمیر وکانت التمائیل فی صفته؛ وبسار بن نمیر گان مولی لعمر نہ وخازنہ و 
روایه عَنْ عمر وغیرہ؛ ری قله او راٹل وأہو إسحاق البیعي ؛ رعو موثق کما ٹی فتح الہاري 
:١(‏ ۳۸۳). وَأمَا أله کیف تَحِمّل عذہ التمائیل فی بیته؟ فالجواب أن الظاھر أنه اشتری ھذا 
الےت سن تصرائي صلع غذہ التمائبل: ویعیکن ان یکون قل محا وجوغپا: ربقيی ساثر الحسلئ 
فراہ أبو الضحی وعسروق ۔ ویمگن ایفضا أنه تحمل غذہ التعائیل لکوٹھا فی موضع مستیٍن ؛ فانھا 
کانٹ فی الْصفّة. والاحتمال الثاث أن تکون التعائیل منقوشۃ علی الصفة غبر متجسدۃء ویکرت 
بار بن عیبر پری جوازڑھا کما یراہ المقاسم بن جح لن وائلتہ سبحانه اعلم . 

قوله: بھذا تعائیل کسرىی) کذا وقع فی النسخ الموجودة عندي بتذکیر اسم الإأشارة ولکن 
نقله الحافظ فی الفتح (۱۰: ۳۸۳۴). قعذہ تمائیل کری٠‏ بالٹانیٹ: وعو القیاس؛ ویمکن تاویل 
النسخ الموجودۃ بأن المراد اھذا الذي نراء تمائیل کسری٥.‏ 

8۔ (٢۹٢۱٢۲)۔‏ قول: (جام رجل إلی ابن عباس) عذا الحدیث آخرجءە البخاري ٹی 
البیوع+ باب بیع التمصاوبر ا لئيی لیس فیھا روح ژڑت )۲٢٢‏ وئيی اللبہاس ؛ ہاپس ہن صسور صورة 
کلف یوم القیامة أن ینفخ فیھا الروح (٥٥۹)ء‏ وفی ال تعہیر: باب من کذب قی حلمە )۷۰١٤(‏ 

ا ائنسائی فی الْرزينةغے باب شکر ما عو سوب رباب تَ اللضہامة ج من 
اڈ سارہ رتعظیم ما یلقی إل؛ کی و سر 2 فان 
بعامل برفق وشغقۂ. 

قوله: (یجعل لە بکل صورة صوّرھا نقسأً) [لخ: ؛یجعل؛ هھنا بفتح الیاء علی الہناء 

للمفعول:؛ وفاعله الضعیر الراجع إلی اللہ تعالی؛ ومفعوله انفسأ٤.‏ وقال القاضی عیاض : 


وَقان: إِنْ کلت لأ بد فاعلاًء فاطنٔم الشْحَْر وَمَا لا لف له. فَاتر ہہ نضز بن غید 

۷۔ )٠٠١(‏ وحدثنا آبُو بگر بن أبي شَيّة. خلا عَلن بل مُشھرء َنْ شەبد بی 
ابی غرْريڈ: غن اللْضر بن نس بن َال ے قَال کٹ السا عِنڈ ابْن عَياي. فُجَعَل یَمُي 
لا يَتُول: ' َال ر ول اللہ 5چ2. کی سام مر تا إني رَجْل أُصَور هو الشرر, 
فَقَال لهُ اب عَبّاس: نہ . فَدنَا الج ٠‏ فَقَالَ ابْنُ غَیّا٘س: مث رَسُول اللہ پ85 بَنُر: 
۷ صَوّر صُوِرَة بی الدُلیا کُلْفَ أن بَلْخ فیھا الُرع يَوْم الِِامَة زلیس بتائخ: . 


ار ب+ وک ہس پت سد اتی کچ انی الہ وت 


از ضر اک ون بوٹلو. 


ابحتمل أن الصورۃ الٹيی صورعا عي التي تعليه بعد أن پجعل فیھا روح ۔ فقالباء بمعنی ٢ئٔي٤.‏ 
ویحتمل أنْ پجعل له بعدد ما صوّر شخص یعذیہ فالباء للسبب؟ کذا قی شرح !البی . 
قوله: (ناصنع الشجر وعا لا نفس لە) رئی روایة الیخاري في البیوع : قفرہا الرجل ربوۃ 
شدیدة واصفرٌ وجھە؛ فقال: ویحك٠‏ إِن آبیت الا ان تصنع : فعليك بھڈا الشجرء کل سشيء لیس 
قيه روح ودل الحدیث علی جواز تصویر مالیس فيه روح+ وھو حجة علی مجامد 6ڈ ئی 
تحریمه لصورةۃ شجر أیضأء وقید عو الجواز بشجر غیر مثمر. ولکن قول ابن عباس: لاوما لا نفس 
ل٢‏ وہکل شيء ٹیس فيیه روح٤‏ یدل علی عموم الجواز في کل غیر ذي روح . والذي بدل عليه من 
الحدیٹ المرفوع ما رواہ حمد في مسندہ عن علی لے ان النبی پل حکی قول جبرئیل ات : 
اإٹھا ثلاٹ لن یلج ملك ما دام فبھا آبدأ واحد منٹھا کل او جتابف اور صورة روح٢۔‏ 
۱۔ (٠٠)۔‏ قوله: (کللف آن ینفخ غیھا الرٌُوح) إلخم: تقدم ان عذا التکلیف للتعجیز 
فلا یرد عليه أنه تکلیف ہما لا یطاق. ولکن ورد فی روایة سعید بن آپی الحسن عند البخاری : 
:فان الله یعذبه حتی یتفخ فیھا الروح؛ ولیس بنافخ فیھا أبدأہ ویستشکل عذا الوعبد فی حق 
مسلم فإن وعید القاتل عمدا بنقطع عند أھل الےة مع ورود تخلیدہ بحمل التخلید علی مدۃ 
مورقال 22ا الر قد اعد مت الاھیتا پا لا یمکن وھو نضفخ الروح واجاب عله الحافظ ٹيی 
و شش جج ہو ور ےک وہ 
الکافر لیکوٹ !, ہلغ فی الارتداعء وظاعرہ غیر عراد۔ وھذا فی حنٌ العاصی بذلك. وأما من فعلہ 
مستحلا اد افعال فا2 قلت: وبیمکن ناویا اعت ہد سی الحسن بأت المراد من ول : 
9حتی بنفخ فیھا الروح٤‏ حتی یأمرہ بتفخ ٍ الروح کما ہو مصرح في الروایات الأخری؛ وھذا الأمر 
یکوں للتعجیز گھا تقدم: ولیس المراد ١ك‏ عفابه یستمر لی آن یق بت نفخ الرووح ۂ فعلا وعو لا 
بستطیع ذلك فیسٹمر إلی الآبد . وال سہحائه أعلم. 


٦‏ ہے کو و سی سیسات تضیو چر > می < و 








۹۔ (۱۰۹) حدثنا أبُو بک بن أبي شَيَة رَمْحَمّذ بی ند اللی ئن لسر وو 


رت الما مُتَفَاربَۂ 07 ۱ تا ا َضَيْل ط ماج آص بی کت 3 7 
سی و رھ انت َرّأىٰ فِيهَا تَضاویر۔ 02 سر 
نہ ا آقال الله عَرْ وَجُل: زی لم بئی قب بخلَق خلت فخلقی؟ تلیخلی کڑ و 
وو رای کی 

ً۵ (۰) وَحدكِيه زیر رب حَدثنا جربرٔ غَنْ عَمَارَةَء عَنْ أپي 
ھا َال ان أُنِ کت شریرة ڈارا نی بِالمَیيق وس اوران سے ق ً 
جھررا تھر' کی انتا 79۶ َتھ ھ08۶ بمٹلہ ےت لغ بَلْکُز ہاو لِبخْلْمُو 
شعيرَۂ؟. 

۱۔ (۱۰۷) حدثٹا ابر بگر بُىْ ہي شیب ےکا ھا . مخلی: غ 
سُلَیْمَان بْن پلاپء عَن سُهَبْل جو عَن بی هُزیْرَۂ. قال: ال زسٗول اللہ پچ : ٭لا 
نذنشل الْمَاِكه بُچتا فیە تُمائیل أوْ تَضاویر. 


ا راف الکلب والجرس فی السفر 


6*۲ ۔ر ٠‏ حدثنا أُبُو کایلِ ء فْضَیْا بن خی الجخذری. 7 اس یعئٔی 


٦١۹‏ (۲۹۱۱۱) ۔ قوله: (عن آبیي زرعة) یعنی ابن عمرو بن جریرہ تلمید آبی شریرۃ. وھنا 
ائحدیث أخرجء البخاریي فی اللباسء باب نعض الصور (۵۹۴)ء وفي التوحید: باب 
عو اللہ تعالی : کا ند خلقت وا سن اتی (ڈٹ ۷۵). 

تول: (فی دار مروان) وفی الروارة لے : 8 دخعلث آتا واہو ھریرة دارا نی بائمدینة: 
اسعید أو لمروات: ول فرای مصورا بتصور تی الا ا ١‏ سعیل شذا شور سعیل ہی العاصس کاب 
شر وھرواٹ ب8 لحم تعا شاپ ارہ الین بمعاویہ 0ں ولعل جےاحی اندار سواء کان بے رواب 
أو سعید بن العاص؛ لا پری حرعة الصورة المنقوشة فی الجدار التی لیس تُها ظلء ولیسں في 
فعل أحدھما حجة أمام الأدله المذکورۃ سابقا فی هذا الیاب . 

رھ جوم ترڈا یحتما ل آن یکون االئرهة عمنا بمععنی: الجزء اصع ر من الٰشیء. 


ومسططل آن کرت شستن او اد سس لن سم اھ او اکت ا ظتجرت ات 
يخْلقوا حية من الحتطة او الشعپر ممالا روح لها قکف بخلقون عا فيه روح؟ 


(۲۷) ۔ باب؛ کرامة الکلب والجرس في السفر 
۴ ۔ (۱۳١۲)۔‏ قوله: (عن أبی عربرة) عذا الحدیث امحرجھ آہو داود فی الجھاد ہاب 


کتاب : اللباس والزینة ۵٥‏ 





الا تَصْحَبْ المَلاِكة ره فَيهَا کلت وَلأ جَرَس:. 
سے لے پا اھر رہ ہر 2-۰۶۳ کی فو سس ام جس پر کک یھ 
٣ھ )٠.(‏ وحدٹشی رشیر و دنا چجزین: حخ وجاننا اف ۔ حل تنا 
ےھ ٌ, 1 - کر ےر ےم ٭٭ ٭ْ کل (۔ کچ سس ٢‏ 1 ۳۴ ۴ 
بد الْعزیز ليْعُنی الدَرَاوَرْدِيٌٍ). کِلامُمَا عَنْ سيَيْل بھٰذا الاسنائ۔ 
ِِ حر سخ جم ہر ٭ سے جرمرے:۔ عق ۔ے ےج ٭ 5 م7 لس ےم 
80001( 100) ر وت ھن یو تورم تا ران خقی ھت عتنت 


في تعلیق الأجراس: (ك۵٥٦‏ و٢٥۲۵):‏ والٹرمذي فی الجھاد: باب ما جاء من یستعمل علی 
اح بے ٢(‏ ۰ 4۱۷. 

قولە: (لا تصحب الملائکڈ رلٰكة) ہضم الراء: وقبیل: ہکسرھاء جماعة من الرفقاء. 

قوله: 2کلب ولا جرس) الجرس بفتح الراء: ما یعلق فی غثق البعیر مما لە صوت۔ رأمَا 
الجرس ہسکوٹ الراء فھو الاصوت الحْفٰیٔ . کال التووی تَ تعالی: وسبق ببان الحکمۂ فی 
مجائبة الملاٹکة بیتاً فیه کلب. وأما الجرس فقیل: سبب سافرۃ الملالکة لە آئه شےه بالنواقیس : 
او لأئە من المعالیق المٹهھیّ عنھا۔ وقیل: سبیه گراھة صوتھاء وتؤیدہ روایة مزمار الشبطان. 
وعذا الذی ذکرناء من گراعة ائجرس علی الإ٘طلای عو عمذھہنا رمذعب ماللد وآخرین: وھی 
کراعة تنزیہ ۔ وقال جماعة من عتقدعي علماء الشام: یکرہ الجرس الکببر دون الصغیر؟. 

وقال شیخ مشایخنا السھارنفوری في بذل المجھود: (۱۲: :)٤٥‏ فوھنا (أيی: کراعۃ 
الکلب والجرس) إِذا خلیا عن المتفعة. وایا ما احتیج إِليه٭ مٹتھما فمرخص ليه۶. والڈی بظھر 
لھدا العہد الضعیف عفا الل عنہ ان الکراهة المذکورۃ فی الحدیث إنما تنصرف إلی کلب وجرس 
قصد منھما اللّھو والغناءء کما کان یعتادہ بعض أعل القوافل ویدل عليه قولہ ل5 نی الروابۃ 
الاتیة: ڈالجرس مزامیر الشیطانہ أما الکلب إذا کان للحراسة والتحرز من اللصوص فھو مرخص 
فِه ککلب زرع وعاشیةء وکذلك الجرس إٔذا کان لمقصود مباح؛ فلا بس ہھ۔ قال ٹی الفتاوی 
الھندیة :)۳٥٣ : ٥(‏ ٭واختلف العلماء في کراعة تعلیق آلجرس علی الدواب. فمٹھم می قال 
بکراعته فی الآسنار کلها الغزو وغیرہ في ذلك سواء: وھذا القائل بقول بکراعة ذلك في 
الحضر گما بقول ہکراخته غي السّفرہ وبقول أیضاً بکراعة اتخاذ الجلاجل فی رجل الصغیر 
وقال محمد الله تعالی في السیر الکبیر: إنما یکرہ اتخاذ الجرس للغزاۃ فی دار الحرب؛ وھو 
المذعب عند علمائنا. رحمھم اللہ تحالی لان تعلیق الجرس علی الدوابّ إنما یکرہ فی دار 
الحرب لان العدو پشعر ہمان المسلمین. . ۔ فعلی عذا قالوا إذا کان الرکب فی المفازۃ غی دار 
الإسلام یخافون من اللصوص؛ بکرہ لھم تعلیق الجرس علی الدواب ایضاً حتی لا یشعر بھم 
اللصوص۰... قال محمد اث فی السیر: قاعا ما کان فی دار الإسلام فيه منفعة لصاحب الراحلة 
فلا باس ہه. قال: وفي الجرس منفعة جمّة؛ منٹھا إذا ضل واحد من القائلة یلحت بھا بہصوت 
الجرس؛ وعٹھا أن صوت الجرس یبعد عوام اللیل:عن القافلةء کالذئٹپ وغیر ومٹھا أن صوت 
الجرس یزید تھی نشاط الدواب؛ فھو نظیر الحداء٤.‏ 


٦‏ ھک ا ار 


کے امہ لفْیطان. 


(۲۸) ۔ یاب: کراهة قلادۂ الوٹر فی رقبة البعیر 
٥‏ وپ وی بے ال : قرّأث عَلیٰ َالكِ: من بد الله ييٍ 


تنقی أتقارو 00 ا وت الا ٹا ۔ قَالْ عَبد الله بن أبي برا دنا 
آ. ان ٦ال‏ وَالاس فی مَبیٹٌھم ۔ فلا َبْقَيِن تی رَفِيَة بَعیر قِلانة مِنْ وَتَر از تلذنَةء إِلأ تُطِعَثٰ:. 


أن با بشیر الأَنسَارِیٌ أَغْبرَہُ: ًَ گان مَمَ زشول الله پت 





(۲۸) ۔ بابِ: کرامة قلادة الوتر في رقبة البعیر 

٥ك۔‏ (۲۱۹)۔ قوله: (آن آبا بشیر الأتصاری) قد ذکرہ الحاکم فمن لا بعرف اسم٭: 
وقیل: اسمه ٹیس ہن عبد الحریر: وھو صحابمی عاشض لی عمابعد الٰہئین وشھد الحرۃة وعات 
بھا۔ وھذا الحدیث امحرجه البخاري في ات ما فیل ٹي ادس وتحوہ قی اعناق الابل 
(ه٣٣۳)ء‏ وآبو داود في الجھاد باب هي تفلید انخیل بالأرٹار ,)۲٥٥٢(‏ ۱ 

تول: جارس رسرل 1ھ کرس کات عردالی فی روآایة روح بن عباداعن 
مالك: ' آرسل مولاە زیداه قا این عبد الہر: رھو زید بن حارثة فیما یظھر لي؛: کٹا في نتح 
الہاری .)١١ :٦(‏ 

قوله: (قلادة من وثر] بفتح الوارء والتا وھو وتر ائقوسں۔ فال ابن الجوزي: وهي 
المراد بالأوٹار ثلاثة أقوال: اُحدھا: إِثھم کائوا بقلدوت الڑہل آوتار القسیٔء لئلا تصیبھا انعین 
بزغمھم: اے را قا اعاان ان لارتا ات تس اف کالی نتاہ وت آفر الای ضا 
الإمام عالٹ تشے کما هو مصرح فی آخ الحدیث: الٹائی: لثلا تخٹنق الٰدذاہة بپا عند الرکض: 
وب گی تاعفد عفن پ آلضمن وف یرجھ رع بی عدعا یر جح فإنه قال: 
سے عف لد گاب عحاستتف سی اشامت وھاھاتھ جس 
فاختلقت ای تک قک قب ال 0 ات فتہ انی کائوا یعلقفون قیھا الأجر١اس.‏ ویدل علیہ ثبویب 
البخاري , 

وافاقله اترتر کک رکروئی اتعود کرای الین ۔رالعراتات الاغری ظالک مت ترت 
اہو داود فی کتاب الجھاد رقم: )٥٦۵۳‏ من حدبث بی وھب الجشمی رفعه ؛ ا ارنبطرا الخیل 
اسر بت اھھار اسارہ ملکرتالر رنہ رفا ار تارہھ سنا ظیر ابضا آن الك راف کنا 
ھی فی تقئید الاوتاں ا فی مصلی العقلید۔ وٹلنلٹ قال العینی ٹی العمئۃ (۷: :)٤٣‏ وعیٰ 
وھ کسی اھکرق فقات اعد رس تر ال مد حر اقشق اللہ فی 


٦ 5 ٦ 5 - 2‏ کے ر2۰ ہج 
قال مالٹٹ: اری ذلّكث مِن المعین , 


(۲۹) ۔ باب: التھي عن ضرب الحیوان قي وجھه ووسمه فقيه 
٦۔ )۱۰١(‏ حدثنا أبٔر بکر بُنْ أبي شَیْب جج 
جریْج مر أبي ایر عَنْ جَاہر۔ فا : تھی رَسُول اللہ ؿ عَن الضَرٴبِ فِي الْوَجُوٍ 
ون الوشم في الُوَجُو 


تعلیق التعائم وغیرھا عما لیس فیه قران وتنحوہ فَأمَا ما یہ ذکر اللہ فلا تھی علہ۔ فإنه إلم! یجعل 
اترك به والتعوذ فی آسمائه وذکرہ. رتالت لا کے سال لال الو افرواز اعت 
او لے 9ك 

قوله: (أو قلادة) بحتمل ان یکون شکا من الراويٴ: یعتی أن الراوي بلٹ فی ١ن‏ الحدیث 
قيّد القلادة المکروهة بالمصنوعة من الوثرہ أو عمّمه ئی کل قلادة, ویحتمل أیضاً أن یکون ؛أو؟ 
لاتتویع؛ فیکوت می باب التعمیم من بعد التخصیص . 0)0 آرجحح؛ بدئیل ھا روینا من حدیث 
اي دو ئوک ابميی داودہ فإله صریح فی جواز القلادۃ من غیر انور 


(۲۹) ۔ باب: الٹھي عن ضرب الحیوان في وجھهء ووسمہ فيه 

ہیس یہ (عن جاہر) ھا الحدثٹ رجہ 7 داود فی الحیاد, باب الٹھيی 
می الوسم في انوجه: والشرب فی اوج ڈیو وائٹرمدی فی الجیاد باب ما جاء في 
گراهیة التحریش بین الیھائمء والضرب والوسم فی الوچھء (۱۷۱۰). 

قولع: (غن الضرب ٭ کی الوج٭) ال وروی اوآما الضرب فی الوجه فمتھی عنم فی کل 
الحبواں المحتری رالاس والحمبر والْخیل, واہل و اتال والْختم وغیرھا لکنہ فی 
آلاقی۔! اید لائہ مجمع المحاسن مع آنہ طف اج بظھر فيه أثر الصرب, ورتنعا اه 
وریما اڈی بعشی الحواس ۹۔ وقال الشیخ لی بذل المجھود (۱۲: :)٦٦‏ تھذا فی ضرب الوجه 
کاإا ۲ ما ظرہ میں ہہ کروی 0ا قرہ سعاعے ان الا شتر جاحرت پ 
النعادہْ للاستصلاح ول جیا غعلٰی الر للحیق الفافئلیت وفقد سج اٹ انی نے بحس بعر جاہر رع ید 
وض ہف رفا او یک پھر ھی ہےہحجسلاا وللرائضی نے الاب ظاھادیے) ولُمعلم ضصے بے 
الصہان لمات ون شرب ٹڑژڑاءالضرب المأذون لم یضمن صا لف بھٹا لی اندابة, مه کال 
مالك والشافعی رسحای دای ىوفات و ہےحچلہ . وقالٹ اننوری واری رفا یصمیٰ ۔ رکللٹ فا 
امشافعی فی المعلم یضرب٢.‏ 


ات إ الجزء الرابع من کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرخ صحیح مسلم 


ج٠‏ ا اط ال ۔ 


اج مق )٠٠(‏ وحةثني مَارُون بن عَبِْ اللہ خَلکتا خجاح بُنْ محمد اح دح 
عڈ بی شمیو آ خرن 2 مد بن بک نو و ران . َال : أَخْبْرَبٰی أہُو زیر 


۸ ۹ ۵ ٹ۵ 7 0 وحتدی علتا کے حْدَن ا لعل : پم وو 
1 الد 
٤۹‏ 8 ۔(۸ (٠‏ حدثنا أَعَمَد ہے تن أَغْبَرّنا ت وھب۔ ۔ أَخْيرِي قرو بن 


سي٭ _۔ 8ط 


الّحَارِثٍء عَنْ بَزیڈ بن بی حبیب؛ ۰ا کیا آجا خجو فی موی آز علة عنہ ا 
سیم ابن غہّاس يَقُول: دَرایٰ مود الله لا جمَاراً مَوْسُومَ الْرَخُو تَأَنْکَرَ ذَلِكفٌ. مَال: 
اللہ لا اَم إلاّ فی أَقُضیٰ شَء من الُوجُو. فَامَرٌ بِجتّار لَه فَکُويَ فِي جَامِرَلَبْهِ۔ نَهُر 
أوّلْ مَنْ کوّی الْجّاعرتین. 


الآدمی حرام مطلقا. أما وسم غیر الوجه من غیر الآدمیٌ فسیاتی حکمه فی الباب اللاحق إِن 
شاء ايل تعالی . 

۸۔ (۴۱۱۸) ۔ قوله: (آن ناعماً ابا عبید اللّه) عو ناعم بن أُجْیْل (ہضم الھمزۃ وفتح 
الجیم) الھمدائی المصريء من ثقات العابعین وفقھاثھم؛ وھو من رجال مسلم والاربعة وئثقہ 
الجمیع. وراجع التھذیب ٦٤٤ :۱١(‏ و٤٤٤).‏ 

ثول : زانه سمع ابن عیاس پقول) هذا الحدیث تفرد ہإنخراجه مسلم من ہین الأئمة الستة: 
وعزاہ القاضی عیاض إلی أبي دارد ایضاء ولیس الحدیث موجوفاً فی نسخ سننه الموجرودة بین 
ایدیناء فكأنه کان فی نسخة آخری۔ 

تول: تقال: فوالل لا آسمه) قال القاضی عیاض : قعھو (یعني : قائل عذا القول) العباس بن 

عد المطلب. گلا ٹگرہ نی سنن أبي داود وکذا صرح بهە فی روایة الہخاري فی تاریخ . وغو 
فا سل مکل یومم آنه من قول النبي ٹہ وقال النووي: ەوقولە فیوھم أنە من کلام 
النبي قلاہ لیس هو بظاہر فیهء بل ظاھرہ ألہ من کلام ابن عباس۔ وحینٹڈ یجوز أن تکون القضیة 
جرت للعیاس واہٹھ). 

ٹولە: (إلا فی اقصی شوء من الوجه) یعني : فی حصة من الجسد ٹکوت ابعد من الوجه . 

فوله: (فکوی ٹٔی جاعرتیة) قال النووی : ٭الجاعرتان: حرقا الورك المشرفان مما یلي 
الدبراء والکن معروف. 


کاب : اللہاس والزبنة 2 


)٤٣(‏ ۔باب: جواز وسم الحیوان غیر اأّدمي 

في غیر الوجہ وہدٹه في ثعم الزکاۃ والحزیة 
٠۔‏ (۱۰۹) حدٹنا مَُمّدُ بُْ امن عذٹبی مُحمّد بن أي عَديء عَن اہن 
َوْوْ۔ عَنْ مُحَمّی۔ عَن أَنْسٍ ٤‏ )۹۹۰۰۳ 
الام فلا يُسِيِيَنٌ شَیْعَا - حَقّیٰ نَمْدوْ ہہ إِلیٰ النبی 8 بحَنْکْه. فال ممَدوْث فَإذَا ھُو فی 
کاو قعاجے ھج یڈ ریبھچپھکویواکو‪دڈجشھیٰگڑاجمٗس وف مووفمااأإم کی : 


 )٠٢(‏ باب: جواز وسم الحیوان غیر الادمي في غیر الوج الخ 

۹۔ (۲۱۱۹)۔ قول: (عن آنس) ھذا الحدیث آخرجء !' ہس رت بات 
استحباب تحنیٹ المولود: وأخرجه مفصلاً فی فضائل آہي طلحة شَلللہ و'اخرجء البخاری فی 
الجنائز؛ باب من لم یظھر حزئه عند المصیہة (۱۳۰۱): وفی الژکاۃق باب وسم الإمام ال 
0070:7709 ری اللہ لاپ وت الم ارد اف تی اہج کھت رسک 
(٥۷٥۵)ء‏ وفي الذبائع والصید: باب ائوسم وائعلم ی الصورة (٤٦٥٤)ء‏ رقی اللباس: باب 
الخمیصۂ السوداء (۵٤۸٦)ء‏ وآخرجہ آہو داود فی الجھاد باب فی وسم الدواب ,)۲۵٦۳(‏ 

فوله: (لما ولدت أم سلیم) ايی: عید الله بن اہی طلحة 9 2ھ "و 
تعنيك ۱ا! لمولود؛ والبخاري فی الزکاۃ رھو ولد ولد لام فسلے وا بی طلحۂ بعد وفاۃ اہنهھاالذی 
اخعفت آم سلیم آأمرہ علی علی زوجھا حئی واقعھا فی اللیلة: وقال رسول الل پل لام سلیم: ؛باراہ 
الل قي لیلتکما ُخرج المصئف تھتا ما یوافق الباب فقط . 

قولہ: (فلا بصن شیٹاً إلخ) أي: فلا یاكلنٌ شیا . 

قول: (فإڈا عو فی الحائط) رفی نسخة للبخاری فی اللاس : فی حائط له؛ کما ذکر؟ 
الحافظ فی الفتح (۹. ), ۱ ۱ ۱ 

قوله: ڑوعليه خمیصة حويكىية) أما الخسصۂة قھي الرداءء وأما الحویتة فقد امحتاغت 
الروایات والنسخ فی ضبط ھذہ الكلمة اخعلافاً شدیداء فالمشھور أنہ حویتیة (ہضم الحاء وفتح 
امواو وکسر التاء رنشدید الپاء) لکن قال ابن الأئیر: ٦لا‏ آغرنٹھا وطالما لھا بحثت عٹھاء فلہ 
آقف تھا علی معتیە وذکر النووي عن الیعض أنه منسوب إلی حویت وھو اسم ثقہیلة: وڈگر 
الحافظ تيی الھتح (اء؛ ۲۸۱]) عن بعضھم أن اللحویت تصغمے للحوتثت+ وشہچت الاخیصه 
بانحوت بخسب الخطوط الممتدۃ نپا وقی بعض الروایات ار تہ ات و عة الغای وی 
یعضھا حویة؛ بفتح الحاء المهلةء وفی بعضھا: ٦٥‏ حریثیةا منسوبة إلّی بنی حریث٤ء‏ وفی بعضھا: 
ايد بفتح الحاء والنوت وکے الہاب بعتھاء وفی بعضیا: ہت ہشضم الخاء المعجمة: 


٦‏ الجزء الراہع من کناب تکملۃ فتح الملھم بشرح ضحیح مسلم 


وَمُر بیغ الکْهُر الَوي قَيْم عَلْ ہي الم 





۱.۔ )٠۰ ١(‏ حدٹتا مُحَمْذُ بْنْ الَمتٔی. عَدَتَْا مُحَنّد بُ مجغفر۔ خَدثنا شب 
عَنُ مشام بی رب 5ا 2 ا يْعَتّث؛ أَكٗ أَئهُ چین وَلَنَتِ؛ ٹر ال ان 
ال ےل بعَنکُہ. مال: قَإّا التب قل هي بِریَدٍ یم تما ال شَعَيَة: تر جلمی أَن 
0 سے انتا 


وفتح الواو: وکسر الٹاعس دليی یعضها : اجوْیة وفی بعضھا: ا جو ة1 رفی بعضیا: حر 14ء 
وفی بعضیا: احونكة4. 

وقال القاضی فی المشاری: عدذہ المرواہات گکلھا تصحیف إلا رواپتی اجونے4 بالجیم؛: 
وہحریثیةۂ بالراء والمثاث: فاما الجحونیف فمنسویة إلی بني خرم ا سر رود زان لیا 
من السواد أو الہیاس أو الحمرة: لن العرب تسمی کل لوت من عذۂ الائوان جونا. ورجح 
الحافظ فی الفتح :١١(‏ ۲۸۹) فاتین الروایتین: وآن العراد من الْجونَية السوداء ومن الحرہئبة 
اُٹھا کانت منسوبة إلی حریث؛ رچل من قضاعةء وخو الڈی صنعھا۔ وا سہحاله أعلم. 

قوله: (وعو یسم الظھر) الہل: رنی بعض اٹروایات الاتَیة أنەقللث کان یسم غنماء وجمع 
الحافظ بیٹھعا بأنہ قٍ کان بسم الاہل والغٹم جمیعاء فقصادف ول دخول ان وشو سم شاف 
ٹم راہ یسم غیر دُلك ۔ وراجع فنح الباريی (۹: 7۲٢۲‏ . 

وقال الحافظ فی ڑکاۃ الفتح (۳: :)۳٦۷‏ ہوفی حدیث الیاب حجة علی من کرہ الوسم سن 
ال(حفه بالمیسم؛ لدخموله ٹی عموع اللٹھی عن المثلة وقدا لے تلك من فعل النی و فدل 
علی ان مخصوص من الععوم المذکور للحاجة؛ کالخٹان للاّدمي؟. وقال العیني ئٔی العمدة 
:)41٤ :٤(‏ قلت: ذکر اصحاہنا (یعنی الحنفیة) في کثبھم : لا اس ہکی البھائم للعلامةء لائہ 
قے ماقعك ولا با پک اسان اذا کان لُداء ا٘صابھم: لأن دا( منداواج؟ نظھر أنه إ" عصلاف کی 
عذہ المسأل بین الحغِة والشافعیة, 

وقال العیتی الا ال قوم سن التاقعیة: الكَِي مستحب فی نعم الزگاۃ والنحزیٹ وجاٹز 
فی غیرعا: والمستحب آن بے الغدم فی آذاتھا: والڑہل والبقر فی اأُصول آفخانھا. . . وفائدتہ 
تم الحوان بعضه مرن بعضیء ولیرده من اخذہ؛ ومن التقطه بعرفہ وإِذا تصدق بە لا یعود إليه. 
ویستحب آن یکتب فی ماشیة الزکاۃ 9ڑکاة آو صدقةہ ونقل ان الصباغ وغیرہ إجماغ الصحابه 
علی ذلك٤‏ ۔ 

+٦_ڑ(ھ+١)۔‏ قولہ: فی مربد) بکسر الْعیم رإسکاٹ اثراء وفتح الباء: موضع تحیس فیه 
الابل: وعو مثل الحظیرۃ للغنم. ویحتمل آن یکون آنس ‏ چُہ اطلق المرہد علی حظیرۃ الغنم. آو 
یکوت رسول ال قل آخرج الفتم إلی المربد للوسم. وأما ما وقع في الروایة السابقة من آنہ ہا 


تاب : اللباعی والزبنة کش 








0231 ۲ وحذثتي زیر بن خر دنا يَغیٰ بن ۔ سے جک سر 
سخ کا :شیب : في آَاھا۔ 
با ملا کو تاس ناو ری بنا الاکتاف ۳ 
77۲۷ ( ۷۷ كَفا ما رہ ۰ا نر رف۔ عٹنتا لْولیڈ بْیْ مُْلِم + من 
لأازْزَاعیٰ؛ عَنْ إِسْحَافی بن عَيْد الله ای اك وط کی اق قال: و تاوای 
رَسُولِ اللہ گل الْمِْسم. تي0م“"0"ھ“۸۷“" ات 


(۳۹) ۔ باب: کراهة القزع 
۹8۵۵۵" /‪9ه۵ء) حذشني رَهَیْرُ إبِنٌ خرب. عدثبي يَحْیّیٰ (یْعْيْي ابْنٌ سَمیدٍ) عَنْ 
مد الله . ۔ أَغْْرني هُمَر بْنْ نافع عَن آبیوء عَن ابن عَمَرَ؛ ان میں اللہ کل نَهَیٰ عَن 
رع قَال: : فلت لام ھا لقع لصف هو ات وسوٌٌم-اسھااٌ سی امدسٛھمسامی: 


کان فی حائط حینما قدم انس ڑچ غلا مائع من ان یکون المرید فی قطعة من الحائط ۔ 


17۔ (۶٭۶۰)۔ قولف: (المیم) الشیء الٰذي یوسم ہە: وجمعه عیاسم, واأاصله کله می 
ا مل ری اأعلامة ١‏ نے می حسم الحح؛ أي معلم جمع الناسء وفلان موسوم بالخیں رعلے 
سمے الخبرء أو علات وٹوسمت فیه کلاء أي رایت فیه علامتہ. کذا فی شرح التووی. 


(۳۱) ۔ باب: کراهة القزع 
٣‏ (۶٢٦۲)۔قولع:‏ (عن ابن عمر)عذاالحدیث آخرجه البخاری می اللباسء ہاب 
القزع ١۹۲٥(‏ و٥۵۹۲)ء‏ وأبو داود قي الترجّل باب في الذوابة )٦١٤۴(‏ إلی (٤۹١٥)ء‏ وائنسائی 
قي ایند باب الٹھي عن ا قرع ) کت ]4٥ ١و ٠۰‏ اع ور اتی آ3 وحاق فی قح الم 
۴۱۸۲). 


تول: (عن الوم اقو وج افات والزایں وعو جمع قرع رھی مسا امب 
وسمی شعر الر اس قزعاً تشبیھاً بالسحاب وفسرہ نافع فی عذا الحدیث بقولع: ٭یحلق بعضی راس 
الصييّ ویٹرڈ بعض؛ ووقع في روایة !بن جریج عند الخاري: اقال عبید الله : قلت وما القزع؟ 
نخان فا( غیة الل قال: إذا حلق الصہى وٹرك ھهھتا شعرۂ: وھهناء وھھناء مأشار لنا عبید الله 
لی ناصيته وجانبی راس٭. قیل لعبید الله : فالَجاربة والغلام؟ قال: لا أدری؛ عسکنا قال: 


رک ۱ مس ماحخسید سرع کہ ہے 


۵ء فرو حقت ار ا بی شَيْبَد . متا یں اح ولک بن 


سم 


ای رز زی یبد ۳" 





رہ ک٠‏ خَدَثنا ت 


تَا کا بل زی بارخ نغ السُرزاج "فوع من تی عس ابن غر غ 
اتی پل 


الصیی . قال عبید الله : وعاودته کقال: أمَا القضّة والقفا للغلام فلا بس بھماء ولکن القزع 
أن بترك ہناصیعه شعر ولیس فيه غیرہ؛ رکذلٹ شق رأسه عذا وھذا:. والمصضۂ بضہ القاف 
والمراد بھا هھنا شعر الصّدغین: والمراد بالففا شعر القفا. والحاصل مه أن الع مخصوص 
بشعر الرأسء ولیس شعر الصدغین والمنا من اث راس . وآخرج اہن أبيی شییة عن إبراھیم النخعي 
قال: 8لا بس بالقضة)٢‏ وسندہ صحیح. کلا فی فتح الباری ٠(‏ ؛ ۵٣۳)۔‏ 

قولہ: (قال یحلق بعض راس الصبئ) إلخ: عال الئوری کڈ تعالی: ٭وھذا الذي فسرہ به 
نافع ڈو عیید الله عو الأصح اوھو آن القرع حلق بعض الراس مطلقا ۔ ومٹھم من قال: ھو حلی 
مواضع عتفرقة من والصسیح الأول؛ لآئە تفسیر الراری؛ وعو غیر مخالف للظاعر: فرجب 
العمل ہہ٤۔‏ وأما ما ذکر ھی صحیح البخاري من قوله: ٢إذا‏ حلق الصبي وترك عھنا شعرة وھھنا 
شعرة؟ فالظاھر أنه تمٹیل ہفرد من أفراد القزع ولس تو قاالف 

ٹم قال النوريی: 8 رأجمع العلماء ہے ششث ہیوت إلا ان 
یکوٹ لمداواة وتحرعھا: وھی کراغة تتریه؛ رکرهه مالك هی الجاریة والغلام مطلقا, وفالل بعضی 
اصحابه: لا بای به فی الْقضَة واٹتنا للغلاع؛ ماس 2 اس تا تا ےج رال االسی 
اللحدیث. قال العلماء: والحکمة فی کراھتہ أنه تشویه للخلق؛: وقیل: لأئه دی الشر والشطارۃ: 
وقیل : لا نہ زی البھودےء وقد چجاء 7 فی رای - دارد1. 


کتاب : اللباس والزینة ۳ 


(۲٣)۔‏ باب: النٹھی عن الجلوس فی الطرقات: وإعطاء الطریق حقه 


۸۔ )۱۹١(‏ حدڈثنی سٰزَیْد بن سُعید۔ اج خفص بٰنُ مَیْسَرَةَء عَنْ زَبْل بن 
امم هن غظاء بْنٍ تار عَن آپي سوب الحُرِی ن النی چپ فا ۷إِاكُمْ ولس 
فی الطرْفَاتِہ قَالو .. ا زسُْول انا نالغا بڈ مخ معَالِیٹ پوس قال 
وڈ الہ پل : دق َبَيئمْ ا المَحْلِس: فَأعْعُوا الطرِیقق کن فلا اح مان 
3ض بر رف الادیٰی ورڈ السُلام الد ِالْمَفرُوفِ: اه ء ہم 


(۳۲) ۔ باب: الٹھي عن الجلوس في الطرقات إلخ 

٤۔(۴۱۲۱)‏ ۔ قوله: (عن أبی سعبد الخدرئ ظ) ھذا الحدیث آخرجہه البخاري فی 
المظالم: ہاب أفتية الدور واللجلوس فبهاء ہ واللجلوس غعلی الصعدات :)٦١٦٢(‏ وفی الاستثذان: 
باب فو اللہ تعالی : راتا الذن ام ما ا کنمارا بت مر پزیسٹۂ 4 (۹٦٦٦)ء‏ راہ داوٹ می 
الادب؛ ہاب فی الجلوس فی الطرقات .)٦۸۱۵(‏ ۱ 

فوله: (قالوا: یا رسول ا) إلخ: قال الحافظ فی الفٹح :)٦١٤٤ :٥(‏ ۃ٦الفائل‏ ذلك عو أبو 
طلحف وھو بین من روایتہ عند مسلمہ داآغازے افتاظ إی حدیث لہی طلحة أ حرج المصنف 
في السلامء باب من حتق الجلوس علی الطربق رد السلام, ولقظه: اکا فعودا بالأفلیة تتحنث: 
فجاء رسول ال اڑ فقام علیناء فقال: مالکم ولمجالی الضمّدات؟ اچتنہوا مجالس 
الضمداث: فقلنا: إنما قعدثا لخیر عا بارس قعدنانتذاکر ونتحدثء قال: إمالاء فادوا حقیا: 
غض البصر؛ ورڈ السلام+ رحسن الکلام٤.‏ 

ول : ڑھا لنا بڈ من محالسنا) قال عیاض : افیه دلیل علی ان أسرء لم یکن للوجوب؛ وإنما 
کان علی طریق الترغیب رالأولی ؛ اذ لو قھموا الوجوب لم یراجعوہ ھلہ المراجعة. وقد یحتج یہ 
من لا یری الأوامر علی الوجوب+ء قال الحافظ فی الفتح (۱۱: )٦١‏ بعد حکایة قول عیاض 
(رحمھما اللہ تعالی) قلت: ٭ویحتعل أت یکولوا رجوا وقوع النسخ تخفیفا لما شکوا من الحاجة 
لی ذلك. ویؤبدہ ان في مرسل یحبی بن یعمر (أي عند سعید بن متصور): نْطن القوم اٹھا 
: 

قال العبدالضعیف عفا الله عنه : ویحتمل أیضاً أن الصحابۃ لم شعروا بأن ھذا الٹھی لیس 
لعینف وِإنّما عو من قبیل سڈ الذرائع لصوتھم عن الوقوع فی محظور. وبژیدہ ان أہا طلحة ڑچ 
قال: قإتما قعدنا لغیر عا باأس؛ قعدنا نتذاکر ونتحدث: وثبت فیعا بعد ان الصحابة اأصاہوا فی 
فیمھم ذلكء ولذلك آجاز ابی پچ جلرسھم بشروط . ۱ 

قوله: (قال: غض البصر) إلخ: ووقع فی حلیث أبی طلحة المذکور زیادة: اوحسن 
الکلام٤.‏ وفي حدیث آبی عریرة عند ابن حبان: وإرشاد السہہل؛ وتشمبت العاطی إِدا حمد. 


14 الجزہ الرابع من کتاب تکمله فتح الْعلھم بشرح تصحح ملم 


ہے ری ےقعر اط لان کل او لا ا فوع رج رپوا 
سے ۔ غخ "۔٘ز ھ ۔ بج ا وپ 2 رس ےر گٌ یں ہے“ ٌٍٔ ٠‏ ہے لے ے٭ کے 
وَحَلَقَاۂ مُحَمّد بن زافع. حَدَتًا ابْی ہی مُذَیْلیٍ. احْیَرَنا مِشَامٌ (یَعبي ابْن سَعْی). کِلاَمَمَا 
فو وت اہ بنا انا ظا 
(۳۳)۔یاب: تحریم فعل الواصلة والمستوصضلۃء والواشمة 
والمستوشمۃ والنامضة والمتنمصۂۃء والمتفلجات: والمقیرات خلق الله 
٠۔ )۱۱١(‏ حتدَثنا یَحَیّیٰ بْنْ يَحْیّی . أَخْبَرَنا ابر مُعَاوِیّ عَن مشام بن عَرٰوَۃَ 
ور جو ل2 وت آآ وھ ۔ و الکو سے ٤ ٠‏ . تجتجت 0 ےی ا 2 کر 
عَنْ غعَاطمَة بنتِ المْلرء عَنْ اسَمًَاة بنتِ اہی بُکر . قالث' جاءٹِ اصضراۃ إلی ابی ہیا 
شاف کا تو اللہ از افرسا سنہ سس سس 


وفی حدیث عمر عند أبي داود؛ ہاوتغیٹوا الملھوف؛ وٹھدرا الضال١.‏ وقی حدیث الہراء عند 
اأحمد والٹرمڈی: ٭وأعینرا المظَلوم ورافشو! السلام وفی حنیٹ اہن عباس علد الیزار: ہوأعینوا 
علی الحمولة وفي حدیث سھل بن حٹیف عند الطیرائي : ہذکر اللہ کثیرا٤‏ وف حدیث رحشی بن 
حرب عند الطہرائی: ۶واعدوا الأغیاء8, ومجنوع ما فی علہ الأحادیث أربعة عشر ادبا. وقد 
نظمھا الحافظ فی الفتح ۱۱: ۱ بسقوله: 
جمعت أداب من رام الجلوس علی الہ طربت من تول خبر الخدلی اإنہانا 
اش السلام واحس نفى الکلا ‏ مْوشمّت عاطساء وسلاما رد حسانا 
فی الحمل عاون ومظلوماأعن: واغث کسی لالہ امسھاسمہل9ا وسل “راتا 
بالعرف مرے وانعن نکر وکت آأذی وشضظل طرفا واکٹئر گے مولاتا 
قال الحافظ : 8 وفیه حجة لمن بقول بأن سد الذرائع بطریق الأاولی لا علی الحتمء لآنه 
سی آر اط لمت ×َم لمات سا کات ا رات کا اض اققافے الا 
للمنع؛ فعرف أن الٹھي الاول للرشاد إئٔی الأصلحء ویڑخذ عنه أت دفع المفسدۃ أولی من جلب 
المصلحةء لندبه اولا إلی ترك الجنوس عع ما فی من الآجر لمن عمل بحق الطریق). 


)۳۳٣(‏ ۔بیاب: تحریم فقعل الواصلۃة والمستو صلۂ؛ والواشمۃ والمستوشمۂ إئۃ 
۵ (۲۱۲۳)۔ قولھ (غن اآاسماء بنت أبي بگر) هھذا الحدیث اخ جهە الہخاري فی 
اللیاسء باب وصل الشعر (۵۹۳۵ و٦۹4۳٣)ء‏ وہاب ائموصولة )٤۹٥۸(‏ وائنسائی فی الزیلة: 
ہاب لتعن ال اصله وزالہستوجثہ پر ود وباب الواصلۃة ]٦۰۹۹٤٣(‏ ران جرا ےہ ۳۴ اسکاس باے 
ال اصلة والواشمة (۲۱۹۹۷. 
قوله: (إِن لی ابنة غُریٔسا) هو تصغیر عروس بتشدید الیاء المکسورةء والعروس یطلق علی 
الرجل والمرأۃ جمیعا عند الدخول بھا۔ 


کٹاے : اللبایس والزينة ٦۹‏ 


أسْاببْھا حَطبْةً تَمَرَق کَعَرهَا۔ أَفَاأصِلَه؟ فَقَال: 'لْمَن الله الَوَاصِلَه وَالْمْستَزِصِلَةا. 


ٹول : (اصایٹھا حصبة) عی ہفتح الحاء وسکوں الصاد فی الآأشھرء ویقال أیضا ہفتح الصاد 
وگٹرھاء وعی ہثر تخرج فی الجلد؛ وعو الجدریٗ آو بہ الجدريٗء ووقع فی روایة فاطمة بنے 
المنذر عند الطبرائی : فأصاہتھا الحصبة آو الجدريٌ1. 

قوله: (قتمرّق شعرھا) اتترٗق؟ وات۳یٴط؟ کلاھنا بہعنی 9 سقط٤.‏ والتمرق أصله من المرق 
بمعنی نتف الصوفہ ووقع فی بعفضی الروایات : اتمٴقٌ؟ وتعناہء اقطع . 

قولہ : (افاصله؟) أىي: ایجوز ان اصل شعرعا بشعر آخرء وللطبرانی من طریق محمد بن 
إسحاق عن فاطمة بنت المنئر : ا فاصاہتھا اللحصبة أو الجدری فسقط شعرھاء وقد صحت؛ 
وزوجھا یستحٹتا ولیس علی رأمھا شعرء افتنجعل علی راسھا شیٹاً نجملھا بہ؟٤.‏ 

قولە : (ئمن ال الواصلۂ والستوصلۃ) آما الواصلة فھی التی تصل شعر المرأة بشعر اخ 
والمستوصلۂ التی تطلب معن یفعل بھا ذذلك: ویقال لھا عموصولة أیضاً. وقد دل الحدیث علی أن 
وصل المرأۃ شعرھا کبیرۃ تستحق اللعن. وقد اختلف العلماء في تفصیل عذا الحکم علی أقوال: 

١‏ یحرم الوصل مطلقاء سواء کان بشعر آدمیٔ أو شعر غیر آدمیٔء وسواء کان بخرقة أو 
صوف وعذا القول جعله النووی الظاعر المختارء: وھو الدی ڈگره الحافظ فی الفتح کمتعب 
الجعھور . 

٦۔‏ الوصل بشعر الاآدمي حرام؛ وکذلك الوصل بشعر نجس من غیر الآدمي: وأعا الشعر 
الطاھر من غیر الآدمي فیجوز الوصل بە بإذن الزوج أو السیّد؛ وعو قول لبعض الشافعیۂة کما 
حکی عنھم اللووي . 

۴ الوصل بالشعر عمنوع عطلقاء سواء کان بشعر الاآدمی أو بشعر حیوان: ولکن لا بس 
بوصله ہصوف آو خرق وغیرھاء وھو قول اللیث بن سعد. 

اع الومل تر الشر فا بل ا18 لے بای :الضشر سے لا ظن افاظر امن اضر 
ا إِذا وقع بە الالتیاس فلا . وعو الذي قواہ الحافظ فی الفتم (۱۶: .)۳۷٣‏ 

والذڈي بظھر من کتب الحنفیة ان الراجح غندعم القول الثانیء وھو تخصیص الحرمة بشعر 
الآدمی: فال فی الفتاری الھندیة :٥(‏ ۳۶۸): فووصل الشعر بشعر الآدمی حرامء سواء کان 
شعرھا أو شعر غیرھا . کڈا في الاختیار شرح المختار. ولا باس للمرأة ان تجعل في قرونھا 
وذوائبھا شیئا من الوبر ۔ کذا فی فتاوی قاضی خان وبه ظھر ان انخاذ القرامل (وھی خبوط 
حریر) للنساء جائز. وحو القول الأعدل إن شاہ الل تعالی . وقال العینی فی عمدۃ القاري 
:۱١(‏ ۳۰۲): ٭ونقل آبو عبید عن کثبیر من الفقھاء أن المنع فی ذلك وصل الشعر بالشعر. وأما 
إذا وصلت شعرعا بغیر الشعر من خرقة وغیرغا فلا یدخل في الٹھي+ وبه قال اللیث. وقال 


اس الجزء الرابع سن کتاب تکملە فتح الملھم بشرحصحیح مسلم 


۱۹ھ ۔(+۰) حدثناہ أبر بکر بن أہي شَبْبَة. 00 رت نکاوں 
حَدَك أبی وَعَيْدۂُ آح وَعَثََنًا آر کُر حَدَنَا وع ح وَحَدْثنا کے ال ئا اک تا 
نے ِنْ امو ا٦ھ‏ لم عَنْ مشام بن عُروَق بهٰذا الو ستاد۔ َحُوَ حَیثِ اي 
2ے ات تر عبت ا ا کا 

۷ئ ۔(۹١١۱)‏ وحدڈٹنی أَحْمَدُ بن سَعیدِ الذَارمی غ آ 0 نات ۲73 وقیبت, 
حَدَلنَا َلصوڑٌء عَن آُوہ عَ أَسْمَاء بت أبي بگر؛ نامرا أتِ ال 25 َقَالّت: و 
ہے رق غلڑ رامتای ا زخو فیا ام ا ضرق ار تھا 

٣٣‏ تج میں بعد واسن کان خا اج سک تا ار تارف حْددن 

تْحْيَةً. ح رَعَدَثنَا ابو گر بْنُ ابی شَيْبَةٌ (وَالَفْظٌ لٌَه). تَا يَییٰ بن أبي گر عَنْ 


چا غَی غمرو بن مر قال: سر ہی جس کن یڈ پنتِ شی 


الطبري: اختلف العلماء في معنی تھبه لَكِ عن الوصل فی الشٌعر؛ فقال بعضھم: لا بس علیھا 
فی وصلھا شعرھا ہما وصلت بە من صوف وخرقة وغیر ذلك. روي ذلك عن اہن عباس وام 
امام المژمٹین وعائشےة ٹاہ فإن صح ذلك عن ہڑلاء الصحابة فإته ہدل علی ان قول جاہر 
الاتی: فزجر الشی ا ان تصل المرأة براسھا شیئاہ مطلق محمول علی المقید وھر الوصل 
بشعر الاتعھی الله سسحائنه اعلم . 

استطر اد 

من غریب عا یحکی عن عائشة چنا ما ذکرہ آبن قتیبة فی عیوت الآخبار (: )٢۰١‏ عنھا 
اُنھا قالت: ٭لیست الواصلة بالعی تعنوتء وما باس إذا فا ال ا زعراء (قلیلة الشعر) ان تصل 
شبعرا راک الرابلة اواضرد رڈ نی ضا فإِذا آسلت وصلته بالشیادۃ (تعنی بدلاٴل لاس 

علی الاء الفاجرات) ومن عنا نسب بعضی الناس إلی عائشة چنا اُٹھا تقول ہجواز الوصل 
بالشعر؛ ولگن عذا القول لم یٹیٹ عن عائلة ہند صحیح. ودکر العینی في . العملٌذ(٭۱ء: )۳۰٢۲‏ 
ان ھذا الحدیث باطلء ورواته لا یعرفون: وابن آشوع لم بدرك عائشة: 

٦‏ (۶۷۰٥)۔‏ تولع: (وڑوجھاپستحٹھایمٹئی: یتجِ‌ھھا فلا پصبر عنھا ویطلب 
تمجیلھا إل (آي فٹرید آن مٹھا إليه موصولة الشعر) گذا فسرہ النووي. ویمکن أیضا أن یکون 
ضمبر ا تائیٹ إلی شعور المرأۃ و لمواد أنھ بستحسرن شعورھا فثرید ان تصلها ووٹع کی بعشض 
انح ایستحئنیھاہ وعثله فی روایة للہخاری : فمعسین سپا رالبراد آيه سنا آن لتعسجل ٹی 
إرسالھا إليه . 

۷۔ (۲۱۲۳)۔ قوله: (عن عائشة) عذا الحدیث أخرجه البخاري في اللباس: باب 


کاب : اللہاس والزينة ۵236۷" 


ُلوۂ. فُسَالوا رَسُول الله لئ عَن ذلِلذ؟ فَلمَنْ الْوَامِلهً وَالْبنْتَزْمِلَةَ. 

٤ھ‏ -(۱۱۸) حذثني رَمَيْرْ بْنُ عرب. خْدکْتا بد بٔ الْحْبَاب: عَنُ إبراھیم بن 
ناقع . أَغْبرَي الْحَسَنْ بن مُسلم بي بَنَاق ٤‏ ھی" من عاوة: أن ارہ بے 
اکر ےتک . فَاشْتَكُٹْ لُتَسافظ شَمْرْمَا . ئن ایی پان مَقَالث: إِنَ رُوْجَھَا 
بُریڈھا . أَفَاصلُ شَعَرمَا؟ قَقان زسُول اللہ 2 : 'لْمِنَ الواصلاث٤.‏ 

سو ہس ون می رر سر ےا کے 
ارات بل بھٰذدا السا تَٔ العِنَ پسی س٣‏ 
زالدافنة زالمكندشتڈ 


الویصل هي الشعر (٣٤۹۴٦)ء‏ وفی النکاح: باب لا تطیع المراۃ زوجھا فی محصية :)٥٤٤۰(‏ 
والنسائی فی الزینةء باب المستوصاة (4۰۹۷) وباب المتتمصات .)٦۶۱۰۱(‏ 

۸۔ (٢٥۰)۔‏ قولہ: ای سر دا ا ںی وتشدید الو تَأله اسم 
عجمی؛ ویحتمل أن یکون اسم فعال من الائق وھو الشیء الحسن المعجب؛ فھلث شیزتہ یاء 
(وعلی ھذا یتصرف؛ وعلی الاول لا یتصرف) والحسن ھا تابعی صغیر من اھل مکكة نقة 
عندعمء وکان کثیر الروایهٗ مین طاووسیء وعات قبله. کذا فی فتح الباری (۱۰: ۳۷۹). 

۹ء (٢٢۱٢۲)۔قول:‏ (عن ابن بر )ا ھذا الحدیث أخم جەہ اليخاری قی الس ہ باب 
وا الٹعہ ))٥۹۳۷(‏ وباس الموصولۃ ( ۹۹ت ر٤۹8۵٦٥):‏ وباب المسہشخوشمۂ :]٥۹1۷(‏ 

وائنسائی فی الزینف باب لعن الواشمۃ والمسٹتوشمۂ (۱ ٤۲٦6)ء‏ وباب لَعی الواصلۂ :]3۵۲٤٥۶‏ 
وباب المستوصلہھ )۵٥۹۵(‏ وابن عاجہ کيی النکاح باب الراصلة والواشمۂ .)۱۹۹٦(‏ 


ٹول : ڈوالواشمة والمستوشمة) آما الواشمۂ ففاعله الوشمە وھو أٹ تفرز إبرة ولحوما ئی 
ظھر الگ آر الْمعصمء أو الشفة و غیر ذلك من ہدن المرأۃ حتی پسیل الام ئم تنشو ڈگ 
امرنن ‏ ھ لآ اھ رسکی لد تلھ لک صووتار ھتوی راف تااتے 
والمفعول ا 0 فان طلب فعل ذلك بھا قھی مستوشمة: والوشم حرام تشص علا' 
اس ئل اق ات 7 ل بھا بامختبارھا ورالطالع لٹ وذ بفعل بالنثت وھی طفلة مات 
الہ اعلھ ولا نائم سے تو تن حبنئد کذا في شرح النووي ۔ والحلیٹ حجۂ عٹی سس صسل 
التھي فيه عنی الٹنزیه لن دلال اللعیٰ علی التحریم من آقوی اندلالات:, واما ما مرح 


٣ ۸‏ ای رر ہے مب دسسفضففرت سس سر ک تخت جس 


پا ٣ی‏ ٹج ۔(ہ+) وَحَدکنیم مُحمّد بَْ نو پ بریم۔ عَدَثنا بشز بُنْ الْنشل, 
9 0ت ورڈ عَنْ تام 2 کل او ھ0 اق بمللہ۔ 

,۳ت ق۵ ۳ جکھ جخپیٹنا تھا7 ابراعیم وَمُنْمَان أبي شَيْبَة (وَاللوْظٌ 
لإشخای). أنْرَنًا ججرِیڑہ عَنْ مَنْضورء نْ ابراقیما غن و عنْ غَبْدِ اللہ رکا نع 
0 0 الایھاقرر 0ا کاب 0 0 ات 


پد أسماء موشومةۂ فاجاب عتھ الطبري پاتھا صنعته قیل الٹھی فاستمر فی بدھا: ولا بظن انھا 
اعد مت القوی یت ایی خر اک پیم سرد لو بو اسنہ 
نا لم تسمع الٹھي: ہ (وانعا روي عتھا فی الحدیث السابق الٹھی غن الورصل فقطء ولیس في 
حل رڈیا ذکم ا لوشما او گانے بہدھا جا سے قفداونیا: 271ھ مث مثل انوشم فی پدھا . 


ئم ذکر النووي ان الموضع الذيِ رک جس تسا فان امک إزالعه بعلاج أو بجرح 
وجب [إزاكتہء إلا إذا خیف علە التلف أُو فوات عضو آأو مفعت آو شیء فاحش فی عضو ظاعر 
قلا یجب إزالته۔ ولکن عذا مذھب الشاقعیة. أما الحلفٰیة فقالوا؛ إِذا جمد ائدم والتام انجرح 
یقی محله آخضر؛ فإذا غسل طھرء لأە أثر یشق زوالہ 0-1 الا رد 
قادا کان لا یخلف ىازالهة الاثر الڈی بزول بماء حار او صابوتء فعدع الیکلتف ھنا اولی فإن 
ادعی أن بقاء اللوتِ دلیل علی بقاء العینء رڈ بأن الصیغ والاختضاب کذك فیئزم عدم طھارت 
ولما جرح پل فی أحد جاءت فاطمة چٹ فاحرقت حصیراً وکمدت بە حتی التصق بالجرح 
قاستمسك الڈم . گت رد المحتار لاب عابلییٰ (۱: ۲۳۳٣۰‏ وراجعه تلتفصپل ۔ 


٠۔‏ (۲۱۲۵)۔ قولہ: (عن عبد الله قال) بعنی : ابن مسعود شتہ: وھذا الحدیث أآخرجه 
اترفاتی تماقا وب اص ۱0035000 تاپ ال عتحابد الام 10932770 تاب 
المتنمصات (۹۳۹٦)؛‏ وباب الواشمۂة (٤ؤ۹٥):؛‏ وباب المستوسْمة ,)٥۹۲۸(‏ وآخرحه النسانيی 
فی الزینڈ باب المسیٹو صله (۹۸ 8۰ وباب المنتتمصات (۹۹ ٦+‏ و۰۰١8)‏ وباب الموتشمات 
277ھ ا مات اتس عا نت اھ تق اتل رہاب اف لمات رافمکتالات 
)٢٥٥٥(‏ إلی )٥٥٥٥(‏ وابن عاجه می النکاح باب الواصلة والواشمة (۱۹۹۸2]). 


فوله: (ٴوالتنامصات إلخ) اللصض (بفٹح النون وسکون المیم) تے: اھکس اھت ات ٭ 
الشعر أي نتفئ٭ والنامصة: ھی الٹی ننعف شعر الوجه کما فی القاموس وتاج المررس. 
والمنتمصةء من تأمر امرأة آخری ہنتف الْشعر عن نّسها, واکثر ھا تفعله التساء فی الحواجب 
وأطراف الوجه اہنقاء للحسن وائزینڈ: وھو حرام بلص عذا الحدیثٹ۔ آما إفا تیتت للمرأة لحیة آو 
شارب أو عنفقة قاخذھا حلال عند الحنفیة والشافعیة ونقل اللووی عن الطیری آلە حرّمه أیضا۔ 


گناب : اللہاس والزبنة کو 


علق الله سو پوت پک : أَمْ يقوبٌ. زکائت نقرا الفرات؟ 
أتنهُ کَقَالك : ء مَا حویث بَلَعيْي عَنْكَ؛ أَنَكَ لَعَنْث الوَامِمَات وَالْمسْتَوهِمَاتٍ ژالہات 
لاحات رنخٹن المخذباب علق الو فَقَالَ عَبْذ الله ٠‏ وَمَا لِي لأَ ألْعَنْ مَنْ لَعَنَ 
رَسُول اللہ قچ؟ َهُو فِي کاب الله فقالت المر أ لَقْذ قَرّأثٌ مَا بین لوْخی الْمُصْعَب 
ُمَا رَخَدْتْهُ فَفَال: ین نت فَرََِيه لَقَذ وَجْذتیو. قَال الله عَزٌ وَجَلٌ: یا نک ارول 
فا 6 کک وا ار سر ات27 : فَاني أرّیٰ شَيْعا ِن مُا عَلی 
امْرَأبِك الأَنٌ. فان : اذْهَبي فُانظري. فان: فُتَخْلَثْ عَلی اْرَأؤِ عَبْدِ الله تلم کے ما 
فُجَاءث إِلَیْهِ فَقَالثْ : فا ا نا 7 فا صن کے مامتا 


ٹول (والمتفلجات) جع المفلجة وھی المرأۃ التی تبرد ما بین آسٹاٹھا (2بالمبرد) الثنایا 
والرباعیات لتحدث فرجة بیٹھا؛ وکائت العجائز یفعلله لإظھار صغرعنء لن ھذہ الفرجة الٰلطیفة 
ہیں الاستان رسا تگرۃ للنات:الضنات ناذا فلخت: ام آ8 کی ۃ الے7 ارقیت آتھا صغیرۃ فی 
ال مھوناق تہ جا فی ۱ 

قولە: (المقّرات خیلق الل) اشارۃ إلی قوله تعالی فی [سورة النساء: ۱۱۸ و ۱۱۹] حکایة 
عن قول الشیطان: یں من ماود نسیپا مَتروسًا 7ك لاس لوم لام توم 7 و لسن 
راک القنیر وَلا ممتہم تنک غلؤ| الو . وفیہ تصریح بآن الوصل والوشم والئمص وغیرعا 
من جعلة تغییر خلق الله الدی بنعله الإنسات باإغواء من الشیطان: والذی تھی عدہ الل سبحانہ 
وتعالی فی کتاہہ الہ حمد ۔ 

وقال القرطبی فی تفسیرہ :٤(‏ ۳۹۲): :٢ثم‏ قبل: عذا المٹھی عنە إنعا عو فیما یکون ہاباء 
لأنہه من ہاب تغییر خلق ال تعالی . فَأمَا ما لا یکوت باقیاء کالکحل والتزیّن به للساء فقد آجازہ 
العلماء مالك وغیرہ: وکرھە مالك للرجال؛ وأجاز مالك أیضا ان تشی المرأة بدیھا بالحتّاءہ. 

والحاصل : ان کل ما یفعل فی الجسم من زیادة أو نقص من أُجل الزیتة ہما یجعل الزیادۂ 
أو النقصان مستمراً مع الجسم وبعا یبدو ملە أنه کان فی أصل الخلقة ھکذا فإنه ٹلبیس وثغبیر 
ملھی عله ۔ داھاا سا2 بتھ نہ ال [3الوصھنا من تحمپر الایدی آر الشفاہ أو العارضین بعا ٦‏ 
یلٹیس بأاصل الخلقةء فإته لیس داخلا فی الٹھيی عند جمھور العلماء. رأما قطع الإصبع الزائدة 
ونحوعا فإنه لیس تغییرا لخلق اللہ؛ وإله می قبیل إزالة عیب أو عرضی؛ فأجازہ آکٹر العلماء خلاقا 

قولہ: ڑوعو قی کتاب الل) أراد به أن ما أمر به الرسول ٹھگ أو تھی نہ فإله من جملۃة 
أوامر اللہ ونواھیہ: للآن کتاب ال أھرنا بإاطاعة الرسول گا واتباعہ. وقد شرحے قیما بعد بقوله: 
تال اش عڑ وجل: بَا :انکر الیْمل تشذر رکا بنک ع تاراے. 

ثول : زلم نصامعھا) قال جماغیر الْعلماء: معناء لم نصاحبھا: ولم نجتمع نحن وعھي: بل 


ه۷ الجزء الرابع سن کتاب تکملة فتح الَعلهم بشرح تتحعح ملم 


۹ ۔(۰٠+)‏ حدثٹنا مُحَْد بن الْمْقَتّی وَابْنُ بشارہ فالأ 41 ھ۳" 
(ومو اب میدی). کر مات ح وَحَدنًا مُحمّد بْنٌ زافع خُدثنا یخبیٰ ؛ ہن آ٥م‏ تا 
مَُشُل (َمُرَ ابْنُ مُھَلھل). كِلامُمَا عَنْ مُلشورء ف-ي ہٰذا الإتا۔ بتغّیٰ خَییثِ چریر. 
امس وت کت0 الراعنان وم سا وَفِي حَییثِ مُمْضَل ا نات 
وَالْمَوشُوتَاتِ ۔ 

0 ۔(۰۰٠)‏ وحدثناہ ابو بگُر بن أبي شْيْتة رَمُحَمّذُ بْنْ الملَنی وَابْنُ بَفُار. 


_۴.۔ غ ۂۃ ط× ہہ ۳ 


تال ' حَدثنًا مُحَمّد بُنْ جکفر َدَننا شَفْبة: عَن مَلضو بِهٰذا الإْسْتَاوِ الحَدِثٌ عُنْ 
ان گ. مُجَرّداً عَنْ سَاہر الَيَضة. ِْ کر أُمْیَغْقُوبٌ, 
۹ ۔(ہ٠٠)‏ وحذثتا شَیْبَان بن فَرُوخ. وی سس ہت خعَللنا 
الاغشل: عَنْ إِْرَامِیمَ: عَنْ عَلقَمَةٌء عَنْ عَبْد الل؛ عَن انی بنخوٍ حَییٛھم ۔ 
20( وحدثني الحَسَنْ بن عَلِیٰ الْحْلَوايْث وَمْحَمْدُ بن ذافع. الا 


1رائد الزر تال ری آغری آئر الک اق یع حا وو فو ال 
و۹ ۱ػ۶ و ے21 و رد ںہ مس قڈر چو ۴رً 
فُول: زجْر النئ پل ان تُصِل 2" انا 


ر2 


یو ٹین عو الژشلن بن عڑلي) ان سمم مُخاوة بن رت 


کتا نطلقھا ونفارتھا۔ قال القاضی: ویحتمل أن ععناہ: لم أطأاھا. وعذا ضعیفء والصحیح عا 
سی : فیحتج بە فی أن من عندہ امرأة عرتكِة معصیة کالوصل أو ترك الصلاۃ أو غیرعما یتبغي أن 
بطلقھا۔ کدا فی شرح اللووي . 

۹۔ (۲۱۴۹)۔ قولہ: (سمع جابر بن عبد الله) هذا الحدیث لم بخرجه غیر المصنف من 
بن الأئمة الستة . 

ترلت (اع تص لالْنَراا پرانھا فا اتا اك عتا العطلح سسرل علی َء وعغز 
لوصل بشعر الآدمی؛ فلا یمتنم الوصل بالوبر؛ أو الخرقة آو الصوف: آو انخاذ القرامل (وھي 
خیرط من حریر) لن جواز ذلك مرويٌ عن عدڈذ من الصحابف نچ منھم ابن عباس وأم سلمة: 


فی اللبامیء ہات . الشعر (۵۹۳۲ رح وقی الائبیای باے ھا ذکر عن ہنی إسرائیل 
٣ )٦۸(‏ و۸۸٣٣‏ ک واہو داود فی الترخُل: باب فی صلة الشعر (٤٦٤٥٦)ء‏ والنسائی فی الزینف 


کتاب : اللہاس والڈ-ثة ۱۷۱ 


غام حَخٌء وَهُو عَلی المثبِر؛ وَلنَاوَلَ فُصَّةُ مِنُ شر کان فِي بَدٍ حَرَّبِيْ نوک ۳ھ(" 
الْمَبْبَةَء أَبْمَ فُلَمَاؤكُم؟ سَمِفث رَسُول الله قل یھی عَنْ مل ہذہ روک : نَا فلکت 


لو سْرائیل جین انْحْذً غلِہ یِسَاؤ۸م). 


ع رج ۳ سی اس کور تہ سک ِِ رہ لس وی واج مک ٦‏ 
٤۔‏ (+۰۰) حدثنا اب آبی ع ود کا مُفَیّان بن غیيْلف ح ودای حَرمَل س 


باب رصل الٰشعر بالخرق (۹۲ ١ت‏ و۵۰۱۹۳) وہاب الوصل فی الشعر زث غ٢ہ‏ ٦٦٤ات‏ ر پائی 
وصل الشعر بالخریٰ .)٥6٤ ٤و ١٦ ١٤(‏ 

ثوله: (عام حجٌ) روقع في روایة سعید بن المسپ٘ب عند البخاری فی الأنبیاء: اقدم معاوبۃ 
ور ای کات ات آ2 توی سنا إلخ+ وذکر الحافظ غی الفتح )۵١٥ :٦(‏ آن ذلك کان فی 

ول : (تٹاول قصّة من شعر) الَفَضّة بضم القاف: شعر عقدم الراس المقبہل علی انجیهة: 
وغیل: شعر التاصیۂة . وقال العینی فی العملۃ (۷: :)])٦٤‏ 7٭وھنا المراد مله قطعة: مین قصصت 
الشعی؛ آی فطعت۶٤,‏ 

قوله: (ٹی بد خرٌسیٔ) 2 شرطی: ملسو تب إلی الحرس (ٴبشتح الحاء والراءا وھ واحد 
اراس ۔ وزاد الطبرانی عنا من طریق عروة عن معاویة: ہاوجدت مذہ عند أھلی؛ وزعسوا أن 
۲ہام بزدل فی شعورھن؟ ذگرہ الحافظ ئی لباس القتح (۱۰: وہہ وی معید بن الم 
الأاتیة: 8ما گنت آأری أن احدا یفعله إلا الیھودا. 

توله: (ابن علماڑکم؟) قال النووی : لھذا السڑال للڑتکار علیھم بإمعالھم إنکار عذا 
المنکرء وغفلتھم عن تغیرہ وفی حدیث معاویة هذا اعتناء الخلفاء وساثر ولا الامور بانگار 
المنکر؛ ٭ وإشاعة اڑالت وتویخ من أھمل إنکارہ ممن توجه ذلك عليه:. 

وذکر الحافظ في الفتح )٢٥٥ :٦(‏ ان الصحابة کانوا قلیلین فی المدینة إذ ڈاكء ومن ہٹی 
مٹھمء أو التابعون إنما سکتوا عن الاإنکار إِمَّا لعدم بلوغھم الخبرہ أو لأنھم رأوا فی ذلك کرامة 
تتزیه. کذا قال الحافظ: ویحتمل أَیضأ أن یکون بعضھم قد وقع مله الاإنکار ولکٹە لم یشٹھر۔ 
ئم استظھر الحافظ غي الفتح آن خطبة معاویة ہہ وقعت فی غیر الجمعة: لان ول بن 
فیه نظرء لان قوله این علماؤکم؟؛ لا بدل علی کوئھم غائبین؛ وإنما یقال مثل عذا التے 
والتوبیخ+ وإن گانوا حاضرین+ واہ٭ صسحانہ اعلم , 

تول٭: ڑإنعا علکت بنو إسرائیل) قال العیتی فی العمدۃ (۷: :)٦١٤‏ ٭دل علی آن ذلك کان 
حراماً علیھم؛ فلما فعلوہء مم ما انضم إلی ذٛلك ما ارتکیوا من المعاصی: ھلکوا. وفيه معاقرة 
العامة ہظھور المنگر1. 


9۲۳ کہ کہ ےہ سس کہ 


1 
سا ''ےب( سا ہج 


کے ھا 


ابر ک نت گرم دی الکشیں ہمل عیببیہ قاللبِ ار خر وش دِنْمَا 
دب بَتُو إ سرائیل . 

حڈٹتا نو ہ۔ڑ۶ یھ ٢‏ ہت ہے و و ا٤ھ‏ مایا اہو ںا ور 

7 م00 ثتا أبُو بگر بن ایی جج ا ےہ یں 

ال 76 ان ھا : حْدثنًا مُححمد بن جغفر۔ فا کات 2 غتر تن 0ی 


٠ َ 


عق شوید دن اتی قَال: قم مُعَارَة الْمَدینة فُعَطَبًَا وَأححرَج کُب بِنْ شَفَر۔ فُقَانَ: مَا 
رن 5 1 سرت و وا تی وکے کے رک ۔ 
گن اریٰ أَنْ أَخدا بَنَعَلَهُ الا ایھے وف إن رَسُول 7 اک و ا 


َ‫ ر ج ظ جج عریت 7 ۳ ظ8۔۔۔ 

می )۱٢١(-‏ وحذثني أَبُو غَسَانَ ا المِسمَمیٰ وَمْحَمْد بْيٌ المْلّْی. فَالا: اخيْرَن 

سا دھ۔ رو رو وہ کا کا جوای کی ےھ ا 
معاد (وشو اہن ششام) خدثبی أبيی؛ عَن فُتَاَةَ عَنْ سعیدِ ہن ائمسیب ان مماویة کال 


ذّاتَ یَوُم ۱ وت جج ون نب اللہ تَهیٰ عَي ا وت قَال: وّحاء رحل 
قات روس کال مقار 1أ ر0 12 1ل ور فال فائ شی ما یکا سا 


۳ (۶٠)۔‏ قول, (وأآخرج کّة) بضم الکاف یدن الٰہاء وی شحر مکشوف بعشضه 

قولہ: (فسمَّاہ الژور) أي: الکذب: لآن المرأۃ ترید بللٹ أنْ تظھر ما بس بواقع, 

فوله: ڑیعنی عا یکٹر به اللساء اشعارعن من الخرق) احتح بە من منع الوصل بغیر الْشعر 
ارتا لگن قال الحافظ پی الفتح (۱۰.: ۵) اوذعب الاتچ یھ ان وم نی کون 
ورغیرھا فلا یدخل ھی الٹتھی. واخرج آبو داود بسند صحیع عن سعید بن جے قال: لا باس 
بالقواعل. وبه َال اُحملہ, والقرامل جمع فرمل (بقتح القاف وسکون الراء) بات طویل انفروح 
لبین؛ والمرادبه ھتا خیوط من حربیر أو صوف بعمل ضفائر تصل به المرأة شعرغا۔ وفضل 
بعضیم بین ھا إذا کان ما وصل به الشعر مم من غبر الشعر مستورا بعد عقده مع الشعر ہحیٹث بظن 
أل٭ عم الشعی؛ وہین ما إذ! کان ظاعراء فمنع الأاول قوم فقط لما یه من التدلٰبس ؛ رھر ٹریئا 
فلت : وبه تجتمع الأحادیث: ویژیده تسعیة الئی ‏ إیاہ بالزور ان علی ان العلة الندلیس : 


والل اأعلم۔ 


کاب : اللباس والزینة ٣‏ 
)۳٣(‏ ۔ باب: النساء الکاسیات العاریات المائلات الممیلات 


۷۔ (۱۲۵) حذثني زَمَیْرُ بْنُ رب . حَدثنا جْرِیرٌء عَنْ سُهَيْلء عَنْ یو غ 
بی هُرَيْرَة ال تال کرت ال ا : صقان ِؿ ال الثار لم أَرَعْمًَ . قَوْمَ مَعَهُم سیاط 
نادنات ليْقر يَضربُونَ با النَاس ۔ وَْسَاہ کَاسِیاٹ فاریّات: مُمیلاتٌ مائلاثء 009 


)٠٣(‏ ۔ باب: النساء الکاسیات العاریات الخ 

٤9۔‏ (۲۱۲۸)۔ قوله: (عن أبی عریرة) ھذا الحدیث أخرجھ المصنف أیضا في کاب 
اھ رصبغة بُعےھا راھلیا: باب اکثار بدخلھا الحاروت واا! لجتھ یدخلھا اڑضعقاس ولم برح 
غیر المصلف من الأئمة الےة . وأخرجہ مالك فی الموطا: نا الام ما یگرہ للنساء لاس . 
وا حمد قی مدہ (۲ : كص)( وابن حبان فی صحے-ہ٭ . 
یوجدان فعا بعد, 

قوله: (سیاط کأذنابِ البقر) السی٘اط جمع سوط: وفال الساعاتی فی بلوغ الأماني 
:.)۰۲٢ :۱۷(‏ ظا ٰسمعی فی ڈیار العر بے بالمقارغء جیع مقرعا رغی علد طم ڈ٘یا عسژنلود جم شپا 
قالاضی: 

قوله: ٹیضربون بھا الناس) قال الْسّاعاتی تلَنہ: ٭یضریرث بھا الناس عمن اتھم فی شيءم 
لہصدق فی افرارہ. ول ' شم آعوان رائی تک المعروفقون بالجلادین خاڈا آمروا باأضمرہے 
تعدوا المشروع فی الصفۂ وائمتدار کات ا لمراد بھم في الحدیث الطوافون علی آبواب 
انظطاعۃ رمعم المقارع بطردون ہپ لاس ؛ رگل دلك حصل فی ڑعائناط سان ابق الس ام٥٤۔‏ 

وتال الفاضی عباضی: ایحتمإ ل ان ضریھم التاس لف هو السبب فی تعذیہھم ا 
ویحتمل أن ثعذَیيھم لمعاص آخر می کفر وغیرء وذکر ضربھم کالصفة والتعریف لھم؟ کذا في 
شرح الائی (۵: .)٦١٤‏ 

نرقت رھ کاساک فا رات 07آ ھری تلاہ ھر ما قساکپ تسڈااش 
عاریبات س* ن شکرھا: وقیہل ر معثام تسٹر بعحفضی بلدناونکتتل بعفے إٰیا ایلیا و 
وقبل : معناہ ٹتلیس ثوباً وقیقاً یصف لوت بدٹھاہ قلت : الوجە الاول ضعیف؛ لان عذا الضنف 
کاں تخرد کی کر لہ النبی ہت اتا الکافرات: فالظاعم شم الوحه الٹانی 7 اثالےٹ ؛ 
وکلاھما واقع فی عصرناء والعیاذ باللہ العظیم, 

فلت الات عاللای) قال ری ول جا عائوقء قتیلن> اہ عن ظائة اش وعا 


۷ مھت ھ تسفوسسات مہ ہو - موت> سو 


7 سو مس البْحْيٍ المَابلَةٌ لا بزغلہ الخ زلا یَحذنْ رھَچًّا وَلِنْ رِيحَھَا لبون 
مِن مَیرَة کذا وُکذا۷. 


)۳٣(‏ ۔ہاب: النھي عن التزویر في اللبالس وغیرہ والتشبع ہما لم بُعط 
ڈر کے ۵ ثت ۔(۱۴۹) حنثنا مُحَمْذ بن عَبْدِ الله بن تُمْيْر. عَدَتَنَ کی وَغَبلَةَ عَنْ 


قشام بن رو عَنْ بیو عن عَائشة؛ انام ا فاات ا _> سا ہووت الله! او ان زوجی 


بعسلات لاککائوکی ر19 باقااکھد سظئ اطم ا کات نی کل انان ات 

سر 2 کت اففطتی مل آم کے تع اظاربت آمای لی الستال 
و0 آلی ارنکات: ال تا او حر اعت رتے فان کالؤاشر 60 کڈاکائلاى افہتر اف 
وہ ات را جم ٹرئیپ ابن حبان لَابن ہلان (۹ : ۲۷۵). 
فوله: (رژوسهن کاستعة البخت) الڑستمة جمع سنامء والیُخت وم یھ الہاء 
وسکون الخاء) وھی جمال طوال الاعداق؛ کما فی الٹھایة لابن الاگیر. قال النووی: ة8 ومعنی 
رڑژوسھن کأسنمة الہخت آتٹ پکبرنها ویعظمٹھا ا سا او غصابة أو نحوھاۃ قلت؛ وقد 
ظھرت فی عصرنا ہے شعورھیْ المسترسلۃ علی ا فبتھن آو فی اُوساط رژوسھن ہما پشابہ 
سلام الیعیر سوا بسوایم کا التبی يہ شبّه رڑوسھن باسئمۃ البہخت. وشنٰامن معجزات 
الي ڈء اذ وقع من التسا سا او رمق ارس مقر رتا 

وقریب من علا الخییں بل أوضح فلا ما خر چھ ا حمد والحاکم والطبرانی عن عبد الله بن 
عمرو تا قال: ؛:سمعت رسول الہ پا یقول: سیکون ٹی آخر آمتي رجال یرکپوٹ علی 
سررج؛ کاشہاہ الرجال؛ بنزلوت علی أبواب المساجد: نساؤھم کاسیات عاریاتء علی رژوسھم 
کأاسئمة الہخت العجاف؛: العنرومنّ ُإنّھیٰ ملعوناتہ هھلپاللظ أحمد فی مسندہ (1: ٦٢٦٣ء‏ 
:١١‏ ۴۸ رنم: ۷۰۲۸۳) ئی يث الَاقية اعد شاک راعزے اشنا اق قی انمسنفرٹ 
)٦۴٤ :٤(‏ وصحح وذکر الذھپی ا عبد الله بن عیاش القتبالی من رجال مسل ولکن ضعمه 
ابو داود والنسائي. وعزاہ الھیٹمی ئٹی مجمع الزوائد (۵: ۱۳۷] إلی احمد اتا کات 
ارحال احمد رحال الصحح٤.‏ 

ولا بعد آن یکو المراد من الذی ل ایرکیون علی سروج, بر ل فطل ملاسا 
الدین یرکہوت السبارات ویئزلون عتھا علی 'بواب المساجد واش سبحائہ وتعالی اأعلم, 


 )۳٣(‏ بابِ: التھي عن التزویر فی اللیاس وغیرہ إلخ 
۹٦۹-۔‏ (۲۱۲۹) ۔قوله: (عن عائشة) عذا الحلیث أآخرجه مسلم ثقط, ولم یخرجھ غیرہ 
من الائمة الستق وقال الدارقطتی فی العلل: ٦حدیث‏ ھشاءء عن اہب عن عائشة إنما یرویهہ 


کاب : اللیاس والزبنة ۷ 





اغظانی ا لم یُمُطیں؟ ققال رَسُول اللہ 8 : ٢‏ لْمْتَدَیْمْ بِمّا لم پفطء گلابس لَوبي رُور. 


ھکذا معمر ومبارك بن فضالة ویرویه غیرعماعن فاطمةعن آسماء وھو الصحیح! قال: 
اوإنخراج مسلم حدیث عشام عن أبیە؛ عن عائشة لا یصح. والئصواب حدیث عبدة ووکیع 
وغیرععا عن غشام عن فاطمة عن اأسماءہ حکاہ النووي. ولکن لم لا یجوز ان یکون الحدیث 
مروبٔا عن عائشة رأسماء جمیعا؟ لا سیّما إذا کان رواةۃ کل من الطریقین ثقات. وإمحراج مسلم 
کلا الحدیئین دلیل علی أن کلیھما صحیح عندہ؛ وذکر الحافظ فی الفتح (۹: ۳۱۸) أن معمراً 
ومبارك بن فضالة لھما متاہم عند الجوزفَيٌ۔ وبظھر من کلام الحافظ أنەه یرجح تصحیح کلا 
الحدیثین+ وأته رواہ عبدة بکلا الوجھین؛: واللہ سبحانه أعلم ۔ 

قوله: (اتول: إن روجي اعطائي) أيی: أفول لمیريی؛ وبظھر من حدیث آسماء الاتی انھا 
تخاطب بذلك القول ضتھاء لتظھر آتھا اکٹر قدرا عند ژوجھا مٹھا ٭ فتقول تھا: إِن زوجی 
أعطانی کذاء مع آنە لم یعطه إِيّاھا . 

قوله؛ ڑالعتشیّٔع بما لم بُهُظ) قال الزمخشریي في الفائق : ٭العتشیّع؛ أي العتكبه بالشبعان 
ولیس یه واستعیر للحلی بفیضلة لم برزقھاہ وقال النوويی: امعناہ المتکٹر بالیس عندہ؛ بأت 
یظھر أن عندہ ما لیس عندہ بتکٹر بذلك عند الناس ریٹزین بالباطل: فھو مذموم؛ وقال آبو عبد: 
أي المتزین ہما لیس عندہء پٹکٹر بللك ویٹزین بالباطلء کالمرأۃ تکون عند الرجل ولھا ضر 
فتدعی من الحظوۃ ةعند زرجهاآکثر مماعند ترید بذلك غیظ ضرتھا: رکنلك غدا نی 
الرجال٤.‏ ویدخل فیه کل من یظھر غصۂ لا ترجد فيهء أُعاذنا الل تعالی مالە . 

ثوله: (کلابس ثوبي زُور) اختلف الكرٗاح في تفسبرہ علی أقوال: 

١۔‏ إِنه الرجل یلیس الٹیاب المتشبھة بلیاس الزھاد یوعم أنە منھم؛ ویظھر من التخشع 
والتقشف آکٹر مما غی قليہ ملە: ھذا قول أبی عبید. 

٦۔‏ وٹال الخطابی : الٹوب مثلء ومعناہ آئه صاحب زور وکذب؛ ما یقال لمن وروصف 
بالبراءة می الأدناس طاعر الاوب؛ والمراد به نفس الرجل. 

٣۔‏ قال آبو سعید الضریر: العراد بە أَنْ شاھد الزور قد یستعیر ٹوہین یتثجعل بھعا لیوعم 
ارہ مقبول الْشھادۃ وھو الفی حکاء الخطابي عن نعیم بن حماد شا 

۔ وقال ابن المیر : إن بعضھم کات یجعل فی الْكمّ کمَا آخر یوعم أن الثوب وبان. 

ما ثثتیة الٹوبینء فلان الحلَة ثوبان فإذا لیس ثوبی زور: فکانہ متصف بائزور من راسہ إٹی 
قدمه . وقال الداودی : فی التثتیة إشارۃ إلی آئه کالڈی قال الزور مرٹین مبالَعة فی التحلذیرر من 


ذلك وبحتمل آن تکون التثنیة إشارۃ إلی أنه حصل بالتشبع حالتان ملموعتان: فقدان ما یتشبع یە: 
وإظھار الباطل . 


٦غ‏ الجرء الراہع سن تاب تکملۂ فتح الملھم بشرح تتحیح مسلم 


کے یر 
کت تس 1 


٤‏ تج تپ اود وشن . کنا مد نا ما 
عَنْ فَاطمَة عَن اأسمَاء: ججاءتِ امْرَأۃ إلی البِی پ2 فَقَالّتَ: إِن لی ضوَۃ. هْلْ عَلَن جُنَام 
أأ انشَبٔع ِْ مال زوْچي بِمّا لم یُمطیی؟ تَفَال رَسُول اللہ پٹ : االْمْثَلِیْمْ بِمَا لم بِمٰط: 
گلاہس لُوْبَي رُور1. 

راب ۔(٥٠٠)‏ حتڈنا ابو بگر بی اي شَببَا . عَدَثَنًا ابو لیت اح وَعَدَثنا 


عھذا ملخص عا فی شرح التوروي وفتح الباري للحافظ (۹: ۴۱۸). 

۷-۔ )۲۱۳۰٣(‏ ۔قول: (عن آاسعام) ھذا الحدبٹ اخرجە البخاری فی النکاح: باب 
المتشبع ہما لم یئل وعا یٹھی من افتخار الضرٴة (۹١۵۲)۔‏ وذکر الحافظ فی الفتح أَن الحدیث 
آخرجه النسائی (ولعله غی الکبری) وآبو عوائة وابن آبی شيبے وابن حبائ؛ وأبو نعیم فی 
المستخرج۔ وأما معتی الحدیث فھو مثل ما مو قریباً فی شرح حدیث عائشة وڑٹا. 

تم شرح کتاب ائلیاس بفصل ال ثعائی وحسن وفیقه لیلة الجمعة التاسعۂ والعشرین من 
شھر شرال سنة عشر وأربعمائة وألفء خله الحمد ولە الشکر دائماً مع دوامه وخانداً مم خلودہ. 
وإِیّاہ آسال ان یوفقنی لإکمال باقی الأبواب کما یحبه ویرضاہ [إله سمیع قریب مجیب الدعوات . 
وصلی الله تعالٰی علی سیدنا وعولانا محمد وعلی آله ورصحبہ اجمعین ۔ 


کجاب : الاداپ ۷ 
نہر اھ آلقر_ التے لیے 


(۲۸) _- ختاب: الذّداب 


(١)۔‏ یاب: الٹھی عن التکنی بابی ااقاسح؛ 
وبیان ما ستحب من الڈسماء 


۹ے ق۔ مق ۔(١)‏ حدّثئي أبُو کر ےہ الْعَلكء وا ای فو ال و .. 
آ0 000 70 تا ناف َالاً: حْذْثنَا مَرُوْان (یْعتَانِ الْفْزَاریٌ) غَیْ 
جو 2 .انس ا ا ساقیٰ رَجَْلْ یت الیَقیع: س0ت القَاِم انت إِلَيْهِ 


کے 


رَسُول اللہ پل فَقَال: يَا رسٗول الله إِئي لم أَفَبكَ. کا فرت نا نان 


رَسُول الله لا : انْسْمُزا ہأضمي وَلا نَکُنوا بکنیتیہ. 


1۳٣۸۱‏ ۔_ کتاب ااذاداب 

)١(‏ ۔باب: التھی عن التکٹی بابی القاسمء وہدان ما مستحبف من الآسماء 

۹ (۴۱۳۱)۔ قوله: (عن آنس) ھذا الحدیث اخ رجہ البخاري فی البیوعء باب ما ذکر فی 
الاسواق ۲۱٢٢(‏ و۱٢۲۱۲).‏ وفی الانبیاء باب کتیۃ السی پٹ (۳۷٣۳)ء‏ وابن عماج فی الاداب 
باب الجمع بین اسم النبی ٹل وػنیتہ (۳۷۸۲). 

قوله: (ولا تکنوا ہگنیٹی) ھذا تھی عن الٹکلی بکیة الہی ھا وآما العرق ہین حکم 
التسمی باسمە حیث یجوز؛ وہین الٹگتی بگتيیٹ٭: حیث لایجوڑ علی ما سمعته من بعضی 
مشایخی : آن السی قَل لم یکن یثتاديه أحد ہاسمه بأن بھرل: (یا محمد) أما المسلمون فکانوا 
ینادوله بفولھم: (یا رسول اش)ء وأما الکفار فکانوا ینادوله بقولھم: (یا آہا القاسم) فلو تسمی 
اد ہاسمه لم یقم عنه التہاس إِذا تاداء احد باسمه: بخلاف گثیتہ : (آبو القاسم): فاله ہا کان 
بنادی بلللل: فلو تکنی تل بھاہہ الک وعع ہھ ا لاس علد الیدا 
لان علة الٹھي مصرحق نمي حدیث جابر شللنہ الاتی؛ وھی می قولہ پا: ٣‏ الما آنا قاسم اقسم 
بتگما1 

ٹم اختلف العلماء في ھذا الحکم علی أقوال شتی: 


یئز ۷ پا الحزء الراہع من کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرح صضحیح مسلم 


ح نظ ظا 


۴ ت5 )0 حدثنی راہ مہم 7 زیاو وی انت نت 02 عاذ تن 
غاد ہلت الله بن اہ علد الله. سیمّهة مِنَيْنا سَنْة أَرْبّع ا مات 


۱۔ إن النھي کان خاصآً بزمن التبي ےگ لوقوع الالتباس حیلذ. آما بعدہ ٹلا فیجوز التكني 
پأبی القاسم لکل أحد مطلقاً,. وھذا القول حکاہ الٹووي عن مالك: وقال القاضي: وبه قال 
حمپور السلف رنتبیاء الأامصار وحسپیرورز العثماء۔ وامندلوا بحدیثٹ الاب ارہ پدل علی ان 
البی ‏ نھی عن التکئی حین وقم ە الاآلتباس . 

۲۔ إِن الٹھي باق إلی الیوم علی إطلاقف فلا یجوز لأحد التکني ہأبي القاسم. وھو قول 
اھل الظاعر , 

٣۔‏ إنما یختص التھی عن التکتی بمن اسمه محمد فإن کان اسمه محعداً فلا یجوز لە 
التکنی باہی القاسم وإن لم یکن اسمه محمداً جاز لە أن یتکنی بأبي القاسم. واستدلوا علی ذلك 
بما اخ جه آ و داود راحمد والطحاوي وانلٹترمندیں ولف واسن جساں: و صحتحا میں 
جابر کللله عرفوعا: ٭من تسمی باسمی فلا یکتتی بکٹیتیە ومن اکٹنی بکتیتي فلا یٹنسمی ہاسمي؛ 
هذا لفظ أبی دارد. ولفظ الٹرمذي: فإذا سمیدم بي فلا ٹکنوا ہي وإذا یتم ہي فلا تسموا بي؛ 

وراجاب گر العلحعاری نی شصرح معانئی الاآثار (: (٣ٛ۸‏ بان النھی فی الابتداء کان لع 
اسمه محمد فقط؛ ٹم تعدی الٹھی إلی کل أُحد. 

ومعایدل علی الجواز بعد وفاۃ النبی پچ ما آخرجە أبو داود وابن ماج والحاکم 
والبخاریي فی الأدب المفرد عن علیْ شللہ قال: ەقلت: یا رسول الل! إن ولد لي من بعدك ولد 
اسعيه ہامسمكٹ وأکتیە بكتیتك؟ قال: نعم؛ واحتج المائعوٹ ہزیادة مرویة فی هذا الحدیثء وھی: 
۶وی لك خاصّۂ دون الئاس! ولکن حقق الطحاوی أت علہ الزیادة لیت ثابتة من حیث 
الآسناد, 

ورہما یرد علی أعل عذا القول أن علة الْھی کون ےل قاسماء کما صرح بە رسول اللہ چیہ 
فی حدیث چاہو. وعذہ العلٰة باقیة بعدہ أیضا . وأجاب علە الطحاوی بحمل التھی علی الکراعذ: 
ولعله برید الٹنزیھیة. ویمکن الاجابة أبضاً بأن النبی قلُ کان قاسماً بالفعل فی حیاتہ؛ آما بعد 
مس سس مہ یر بی جہےیشسو بی بجی 

٦‏ (۲۱۳۳)۔ قوله: لإبراعیم بن زیاد وغو العلشتب سملان) و ہفتح الین والبا وشو 
إیراھیم بن زیاد البعدادی٘؛ آکثٹر الروایة من عباد بن عباھ المهليِي . ا إذا مات سَبّلان 
ذھب علم عباد ہن عباد, اآخرج عته مسلم وأبو دارد والنائی: ساٹ سط (٣٢۴٣١ھ),‏ 


ئوله: (عن عبید الله بن عمر وآخبه عبد اللّه) اعلم أن عبد الله بن عمر العمري الٰذدي 


کتاے : الاداس ۹ 


۔ 2 


0+7 فو ای فو 700 کال ضرق اتوہ اط اب اسْمَائِكم إلی الله 


۳٣۔‏ (۳) حرٹنا عُتْمَانَ 7 او پا وَاِسْخاقٰ 2 اتراغیم زقال عَنَمَان؛ حَدٹا: 


ید سے 

کہ و -ت2 2 وو ٦‏ کر َ‫ گا 31 ا۔ ً سے -َِ" 
زقال امسخاف؛ رنا) جزیر عَنْ منصور غَنْ سام بن ١بی‏ الچعبی؛: صن جابر بن 
7 کے : ات کے یم 0تت درےٍ رد مر و جو کے مو 
ند اللہ . فان: زله 2 جُل بنا لام فسماه مخھٹا۔ فُقال لە قمومھ: لا نندعك سمی 


پروی غن نافع صمعحسہف + َاغوء مد اللۃ یر عے تفہ فإڈا راک الحلیٹ من مگنیھسا صح 
الحلیٹ اغتماداً علىی عبد الله. 

قفوله : صن اہن عفر ہلا الحلایٹ اخم جےە اف ماود ٹیگ ےس ب یی تشیر الا سماء 
:)٦4(‏ والٹرعذي فی الآادب باب ما جاء ما یستحب من الاسماء (۲۸۳۳ و ۲۲۸۳ء وابن 
حیت تر الا جات باب فٔ پستعحت شی السا .)٢۷۷۳(‏ 
اح الأاسماء دلائتھما علی عبِلَيّة المرء ىل سبحائه وتعالی . والعِلبيٰة افضل مغام نلمرء وفاں 
القرطبی ۔ استحقی بھدین الاسمین عا کان فٹہعا کعبہد اُرحیم ا کہا الملك وغل [ اهت وانما 
رو ائعودیة۔ لم ضیف العبد ! سی اثروتب قسف مت اداد ۸02۲ ھ۶" 
الثر کس ےت خنه اعضپل٭٢‏ وعقال غی ہ: الحکمة قی الاقتصار علی الا سمینٰ ا تم یقم 
فی انفوان إصافة عہد إلٰی اسم من اسماء ال تعالی غہرعما٤‏ وقد أخرج الطبرانی من حدیث أہی 
زھیر الۓقعی راع : 0 سمہتھ فعہذرا؟ ومن حدیٹہ این سعوت ۰قعد لے ساع سی ار عا 
تعبٰد بەہ وفی إسٹناد کل ملھما ضعف . کنا قی فتح الہاری (۱۰: ٥٥۷٥)۔‏ 

۔(۲۱۳۴۳)۔ ٹوله: (عن جاہر بن عبد الله) ھذا الحدبث آخرجه البخاری فی فرض 

الخمسء باب قول الل تعالی : لفن لله خىسه٭٭ .)۳۱۱٣(‏ وفی المتاقب باب گلیة النبی مج 
(۳۵۳۸). وفی الإ دس: ہاب اأخب الاسماء آئی الل عرڑ وجإ ))١٦۸٦(‏ وباب قول السی ‏ اڑ: 
سموا ہاسمی ولا ٹکٹرا ہکلیتی ٣1١۸۷(‏ و۸۹١٢]ء‏ وہابہ من سمی بأسماء الاأنبیاء (٦۹٦١)ء‏ 
الاواس: ہاب الجمع بین اسم البی ِا وکیتہ (۳۷۸۱). 

قولع: (ولد لرجل منا) أيی: من الالصارء وقال الحافظ: الم اقف علی تسمیتہ۲, 

فوله : اضماہ 0)7 امش ار وآبات ٹی اھ ساد 8. و تما سی وسیاتی 
بے کیہ و ار رت سرت ضس الخمی کل 


الطربقین+ وذگر أن ابا آلولید روی عنْ شعبة: ا فأراد ان یسيه محمداء ورواہ عمرو بن دینار عنْ 


کن کرت اس تع موب سو ہھ > قت>. بد 


:7 ور ٦‏ :رد لی ملا نظ تعن ا لی قڑیی: یی 
جو ئ- 

اڈؤٹٹ ۔ًُ حدّثنا هَنَاذُ بٰنْ السَرِیٗ ”کاناھن رت حضیّن ۰ عالع جوا بی 
امب غرٴ جابہر ئن قَبّد الله قال: ور نا قلام تستاء مَخمیا۔ فَقَكَ: ا 
ائیڈروکٹرہ ار ھد غا نتطانا وی وی د تال إِنه ول لِي عَلاَم مَصَیث 
سن اللہ ٹ2 وا قُوٰہي زا ا نکر رو اس سی رف موہ ور یم 


ف ق ث۵ ۔(٥٥+)‏ حڈفتا راع و 1 ایل رکال انان يَعْيی الطٰحكات) عَنْ 
حَضَیْر بھٰذا السا الم بن افْإنْمَا بُہ بعث قامسما اَم يينْكم:. 


عبة: اقاراٹ ان رسميه الْقُاسم؟ ۔ وکد جیع الٰحافظ کی اا الفتح (۱۰: )٥۸‏ طری الحلیٹ, 
رجح روایة من روی أُنہ سعجاد القاسو ورجحہ من جھهۂ المعلی أبضا؛ حیٹ وقع عيه اڈنکار 
ن اجا ل آنه سیکنی بابي االقاسےہ وھو کتيۃ انی کل ویژیده آ ےی ڑ .“7و" ر قوله؛ 

اد وی سعوا باسجی ولا تکعے ا بگلیٹتی٤‏ کما ان ند ےت 
تالق آآففشت لو گا کو مکاح ھا اتاج کا صا اوت انا آئے 
ہاسم؛ واش أعٰم, 

فوله: (ئإثما انا قاسم اقسم بیتکم) ووقع فی حدیث معاویة عند البخاريی في العلم رقم: 
(۷۱) وعند مسلم قي الزکاۃ: ‏ وإنما آنا قاسم وا یعطی؟ وفی حدیث لأبی عریرۃ عند البخاري 
فی فرضل الخمس (رفم: ۴۱۱۷): ٹھا اُعطيکم ولا امنعکم۔ إنما آنا قاسم اُضع حیث أمرت! 
ونقی اگ الا ت1 ارت با ال اود السلاالاب الم رااللت اک ےہ الس اف و الگا 
والپخاریي فی قرفی الخسس . و جےیل* بعفی العلماء علی غمة العلم والخیرات المعتوی ولیی 
لتفسیر الاول؛ والل سبحانه أعلم۔ 

٥ػ۔(+۰۰)۔‏ تولە: (فإتي انا اہو القاسمء اقسم بینگم) یه إشارۃ الی وجھین للٹھيی عن 
التکني باہي القاسم؛ أوئھما: آن ہنم الكػنیة للنبی 2ء وھو بنادی بھاء فنو تگنی اُحد غیرہ 
بنفس الْػثیة وفع الا تہاس. وثانبھما: أن القاسم ورصف الٹبی ےل لآنه یقسم الغنائم والاموال: 
رالعلم الخ راٹ؛ۂ وصار لا الوورصف ہمنلزلے اسم لے فلو تگٹی ان بابی لاس اُوھم دلك 
سوء آلادب کی جنابه کا 


کتاب : الآداے ۱ 


٦ٹ‏ ۔() حدُنا اہو بکر : و 6 رت "7 من الأعمَشي. اح وَحْدئی 
اہو بعد الأشْخ. رن ٦‏ 000 الا٭ت" ۰ ۰1. اضق ای اك ر خابر بن 
عَبْدِ الله ال: َال ر الله وی اک ای نی آنا و 
القامِم . اقم ہی یو ول الا نکنٹواء. 
الا ستا 

مال نما جِمِتْ فاہما قح ينكمە. 

سو ہیوت تہ یہ ٦‏ ال : حالتنتا مفحمن بی 
جَغفُر. تا شْعْبْةً. مث فَتَادء عَنْ سال عُنْ غُنْ جاہر َ 
الأنضار وُبِدَ لَهُ غَلاَم. فا اة ان يسميَه مُحَمُدا ٠‏ فائی النخ قلڈ مَسَأَلَه. کْقَال: دأخسّنتِ 
لصا . سَمُوا باسبي وَلاَ تَکُتوا بگٹیتی؛. 


۹۔ (۷) حڈثٹا أبُو با رر بْنْ أہی شْيْنَة وَمْحمّد بن لی ۔ کِلامُمَا عَنْ محمد بن 


۔ ٭ ٹہ 


پ انی پا و غاف ا غیرنا محمد (یئی ا ار ماواقرت یی وق 
کا ساۂم بر ن آبی الْحَمیِ َنْ جاہر بن عَبْ اللّوہ عَن اَی تی اح وَحْدَلنَا إساق 


جو رک 


ہ ڈْ 7 کل : عق مج اس ث از 3ق ٌَ ۰-- ا ار ےم و"۔ تہ و 

یل ِرَامِيمٌ الْحَنْظلِیْ واإسحال بن منصور. الإ : ٦‏ اضر ہن شحیل . ملدئتا' شع 
و کک و ا و ہل اہ ک٦‏ -ى ۳م ڈآ ا رتغھفھ ٦‏ دج یں ہہ ئ۶ 
5ار سو سجھار ور میں بن غَبْدِ الرعمن۔ 5ا سجعتا ساےہ میں ائو 


۳ 
۳ 
3 


اَل غَنْ ابر بن غْد اللی من الب ہا ہُو عَییثِ مَنْ ذکْرْن خو ای یو تل 
وَفی خی جج ہت وزاه فیه عُصَیْنْ وَسْليْمَان. َال حسَيْن: فا 


٠۔ )۰٠(‏ حدثنا عَمْرو التَاقِد دَتْحَمْڈ بن بد الله بی تُميْر. جمیعا ع 


-۔ 


سفيان َال غمرو: ند تا وا ک قیے اب متعوں 3 رت برق 
س2۳۳2 رما را کے سا خِقْلَتَا الہ و لا 
۱ (3) و وحذثنی مب ان بتظاو ات تد 7 ان ). ح وَحَدئِي 


۳۴.ًْ جج ا ےد ع٤“‏ ع٠‏ سے گے کیج 


۸,۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة تح الملھم بشرح ضحیح مسلم 

7۲۔ (۸) وحدڈٹنا أبُو بَکْر بٛنْ أپي شَيْبَةً وَعَمَرر النَاقِدُ وَرْعَیْرُ بی رب وَابْنُ 

فالو ا سیل ہوا پیوم سی ہی ‌‌مفمف00 0 
07 َال ابر الاب 5: نْسمُزا باسٰبی وَلأ نَکُلوا بکاپتي؟. ال عَمرو: عَنْ أبي 

7 ا ا 

۳۲۳۔ (۹) حدثنا أَبُو بکر بِنْ أہی شَیيَة وَمْحَمَدُ بن عَبْل الله بن تعَيٍْ وَآہُو سمید 
الأسَْمُ وَتْحمَدُ ؛ بی الْعْتْنٌی الْعَتَریٌ (وَاللَتظ لان تُميْرٍ). نوا ٠‏ عدتَنا 1 جرت ھن 
ایوہ من سغال ار عزبہ عن ڈو ود الْمُفیر ٍ بن شع الات کا نت 
نجِرَان خی ُقَالُوا اگ تَمْرَوُنَ: وہ ھ ري۹ (مریے: ۸ وَمُوسَیٰ قَبْل یمیسیٰ 


(٥٥٠)۔‏ قوله: ڑل تُنْمِمك عینا) بہضم النون الأولی وسکون الثانیة وکسر العین: أي لا 
نبدعك تقر عیناك بھذہ الكَنیة الشریفة. وقد وقع فی روایة صدقة بن الفضل عند البخاريی: فولا 
کرامةہ أی: لا تكرمكِ بھذہ الكیة . 

۸( ۳١۲۹)۔‏ قوله: (سممت آبا عریرة) ھذا الحدیث أخرجہ البخاري فی العلم باب إثم 
من کذب علی النبيی پ2 :)۱١۰١(‏ وفی الأنبیاء: باب کنیة النبی قا (۴۳۹٣۳)ء‏ وفیي الادب, باب 
قول النبی پٍ: ‏ تسموا باسم ولا تکنوا بكئیتي) (۸۸٦٥)ء‏ وباب من سمی باسم الانبیاء 
۷(۶ دی الیعے ء باب هن رأای اتی لا فی المنام .)٦۹4۹۳(‏ واخرجە آہو داود في 
الأادبء ہاب الرجل یتکنی باہی القاسم (٤٦۹٦)ء‏ وابن ماجه فی الاّداب؛ باب الجمع بین اسم 
الب پا وکنےه (۳۷۸۰). 

۹۔ (ه۲۱۳)۔ قول: (عن المغیرة بن شعبة) هذا الحدیث آخرجە الترمذی فی التفسبر: 
سورة عریم (ہ٥۳1۱۵).‏ 

قولہ: (سألونی) آي: التصاری المقیمون بنجران. وحاصل سژالھم أن القرآن الکریم ذکر 
فی قصة مریم أن قومھا خاطیوھا بقولھم: (یا أخت مارون): مع أن عاروتن کان فيی عھد موسی: 
وقد مات قبل عریم وعیسی لتق یکثئیر؛ فکیف یصح آن تکون مریم اختا لھارون کلف . وحاصل 
جواب التب يف ان المراد ھنا لیس ھارون الرسول ٭٭3ء وإنما کان رجلا آخر یسمی ھارون . 
وکا بتو اإسرائیل یسمٰون اولادھم ہاسم الانبباء قبلھم۔ 

وأخرج عبد الرزاق عن قتادۃ ان ھارون کان رجلاً صالحاً فی عھد مریم وإت قومھا حین 
خاطبوعا إنما جعلرھا أختاً لھارون تشہیھاً لھا بە فی الصلاحء وقصدوا بذلك التھکم والسخریة. 
وآخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جہیر أت عارون کان رجاً صالحاً فشبھوھا به شتعا لھا. 


کتاب : الآدذاب م۳ 


بکذا رَکَذا رالعا ئمت غات س تہ اللہ قي سَالْتْهُ عُن ذكَ فَقَال: إِنهُمْ کانوا یَمُونَ 
إبياِھمٰ والضالِجین قَبِلَّمْ. 


)٢(‏ ۔یاب: کرامۃة التسسدة بالاسماء القیبدحۃة: وبنافع ونحوہ 


4۔ )٠١(‏ حثثنا يَحبیٰ بْنْ یَحیٰ َأبُو بگر ابی شی (فال ابو بگر: حڈتتا 
تیر بُی سْلِیْمَانَء غن الركَيْن ۹۰ یہ؟ہ*٭؛۳"'"×" ا ےت ا ات 
مات . َال امیس اس آبیوء عَنْ سَشْرة بُن جُتذب) َال اتا 


سح ا 5۶ 


زسول ل اللہ کل أنْ نمی رَفیغْنا بِأَربَعَۃِ ا سماے: 


واخرج اہو ابی حائم اج عن السدي وابن آبی طلحةۃ ان المراد فی الایه عاروٹ الروسول تل 

وکانے ریم عن اعتات ین كان معه فی طبفة الا خوه فوصغفپا ہالامحوَة لکو ٹھا رو صسصت اص لها 

وراجع ررح المعائي :۱١(‏ ۸۸) وتفسیر اہن کثیر (: ۱۱۹) وظاعر أن القول الاول آصح لکونە 
(۲) ۔ باب: کرامة التسمیة یالإأسماء القبیحةء ویثاقع وتحوہ 


٠۔‏ (٣۲۹۴)۔‏ قوله: (عن الرّکین) ہضم الراء مصغراء وھو الرّکین بن الربیع بن عمیلة 
الفزاری آہو الربیع الکوفی۔ ۳ٰ2 نْ معین والنسائی؛ وأخرج عنه المصنف والاربعة: 
والبخاري قی الدب العفرت مات ستة؛ (۱۳۱ھ)؛ کذا فی الٹھذیب (۳: ۲۸۸). 

ثولع: (عن سمرۃة بن جندب) للہ؛ صحابي مشھورء کان غلاماً علی عھد رسول اللہ ین 
وکان رسول الل بَا یعرغی غلعان الاأانصار: قمر بهە غلام فأجازہ فی البعث وعرض عليه سمرۃ 
فردہ فقال: لقد اجزت عذا ورددتتی ولو صارعت لصرعتہ: قال: قدونکە؛ فصارعه سمر,؛ 
فاچازہ۔ ونزل سمرۂ البصرۃ وگات زیاد یستخلفہ علیھا إذا سار إلی الکوفةء رکان شدیداً علی 
الخوارج فکانوا بطعنون فيه۔ وقال ابن سیرین: فی رسالة سمرۃ إلّی بنيه علم کثيیر. وعات سمرۃ 
نل جله تفع ہ: قال آتت عید الیز: سط فی غثٹر مسلوء عاء حارٔاء فکان ذلك تصدیقا لقول 
رسول اللہ پ2 لە ولأبی غریرۃ ولابی محذورة: ہآخرکم موتاً فی النارہ, کذا فی الإصابذ (؟: ۷۷ 
وؤ۷۸). 

وحدیثه٭ ھذڈا أخرجے أیضاأ أبو داود فی الأدب؛ ہاب (٦٦)؛‏ وباب تغییر الامسماء 
نافرع نے الات ماب تا کر اس رک 1900 رای ما کی 7 دای جات 
ما بکرە من الاسماء (رقم: ۲۷۷۵). 

قوله: (آن نسمّی رقیقنا باریعة أسماء) قال القرطبی : ٭واتما محصّ العبید بالذکر لن غذہ 
الاسماء کانت فِھم أغلب۶. 


۸ الجزہ الرایع من کتابِ تکملڈ فتح الملھم برح متححیح مسلم 


َنِم وَرَبَاح وَیَسَار وَتّائم. 

٥۔‏ (۱۹) وحدٹٹا تُنَْبَةُ بن مد ٠‏ عَدَثتَا جُریڑّء عَن الکن بْن الرّہیمء عَنْ 

پیوء عَنْ سَمُوَة بن مُنْذْب ٠‏ فاد: ال زشول اللہ 258 : دلأ تسم مُلاَك رَباحا وَلا 
تسار ولا اَل ولا نام٢‏ . 

ذ٦6‏ ۔ )١١(‏ حدثنا أَحْمَد بْیْ عَبْدِ الله بن يُوَی, خلا زْخْرٌ نا ملضور 
قَنْ ملا بُن یُحَافٍ : قَنْ رپیع بن عُمَيْلَهَ غَیْ سَمَرَة بن جثدب. . تال: کال 
شول اللہ چ2 : دح کلام إِلی الله ریغ : گناہ اللت الد الف وَلا إِلَ إلأ اللَهُ 
الله أَكْيْر. أ رھ بأِھی بَأت. وَلا تْسَمَینٌ ماك سار وَلا رَبَاحا وَلاً أجبحا وَلأً 
ئن اك نول : نم ممُو؟ مُلا ُکون. فَبفُول: ٢‏ . 

ما مُنٌ أَرْيَم. قَلَ تَزيدُن عَلَ. 

08 ے و إشخاق بن إِْرامیم. أَخْبرَي جْرِیرٌ. ح وَحْذَلْنِي أمَيْة بن 
پسظام. حِدثًا رید ان زیم كَدتکا َوْحٌ (وَمُو ابْنُ القایِم). . ح وَحْدَتَا مُحَمّد بْنْ المتی 
وَابْنُ ار ا : عَدَلنا مُحمٰد بن جغفر۔ ا کلم عَْ مور بإناو زیر 
گا عییث جریر وزج فُکھٹل حییثِ زُمَیْر بِقصتہ وَآمًا حییث شُعَيَة فَلیْسں فے إلا ذکر 

َميَة القُلام ۰ت تذگر الْكَلاَم الأَریْم 

۸۔ (۱۳) حذثنا تُحَيّدُ بُْ أ ند بن أبي خَلَف . عَدَلَنًا رَوم. ا 


تولہ: ڑأئلح؛ ورباح) إلخ : وعلة ھذا الٹھی مصرحة فی روایة علال بن یساف الأنیة: 
حیٹ قال ٹچ : ۷انانك تقول: ہا اید بھوں سو سو ہی عندي أفلح٭ أو 
الیس عندي نافع فیه نوع من البشاعة: وربما أوقع بعضی الناس فی شيء من الطیرۃ۔ ولکن ھذا 
الٹھی عند الجمھور للتنزیہء فقد ‏ ویو وو ہس کر ہرم 
فافرارہ کچ عذین الاآسمین یدل علی الجواز؛ ولھذا سمی ابن عمر ٹا مولاہ نافع وھو 
محدٹ مشھور ۔ 

٢۔‏ (۲۱۳۷)۔ قوله: (إلما عنّ آربع: غلا تین علی) بضم الدال صیفة جمع من اللھي : 
وھذا قول للمراری؛ ومعناہ ان الڈی سمعته رہم کاعاتء فلا تزیدوا علی ئٔي الروایة ولا تتفلوا 
عنی غیر ھذہ الکلمات الأربعة . ولیس فیە منع القیاس علی الآارہع وآن یلحق بھا ما فٔي معناعا. 
کذا فی شرح اللووي . 

۴۳۔ (۲۱۳۸)۔ قوله: سمع جاہر بن عید اللَه) ذا الحدیث أخرجە أہو داود فی الأّداب: 
باب تغییر الأڈسماء .)۳۹٦٦(‏ 


جاب : الاآداب وف 
مریٔ. أحبربي ابر الژَیر؛ أَنَه سَیغ خَابر بن بد اللہ یُول: آزاد التّیٰ ول اذ بھی أعنْ 
أنَْ کت فی ماع وببرگهف بلح وبہسار: رج وبنخو ذلك. ہے اکم کٹائد 


۷۷ ٔ+ 9 9 ۶ شم و می 


)٢(‏ ۔ باب: استحباب تغییر الاسم القبیح إلی حسنء 
0 "ھ7 سنا 0 -. / 


0 آغو کے و کان ہے 


ہےر و برن, وم * ا مت س گت ںػگےر ۔ و ھے ػ۶ ا ےم( بر تام 


توله: (آن بسخنٰی بیعلی) کذا هو غي آکثر النسخ وھر المٹھور روایة. ووقم فی بعض 
النسخ ‏ مقبل٥‏ ورجحہ القاضی وتعقبه الٹوری . وفی عذا دلیل علی أن الٹھی لا بختص بالاسماء 
الاربعة: ہل یعم الاسماء الآخری التی ھی فی معناعا. 

قوله: (ثم قبضس رسول اللہ ڑل ولم ینه من ذلك) به استدل بعضیم علی أُن حدیث جابر 
ناسخ لحدیٹ سمرة. رک سس مل اواحب سس یعر زرعل طف والممراد من 
الٹھيی في حدیث جایر تھي تحریم؛ والمراد أن التیی ق أراد أن یٹھی عن علہ الأسماء تحریماء 
قلم یفعل إِئی أن قبض ٹل آما الکراہة الكنزيهیة غقد صرح بھا فی حدیث سمرةء والل اعلم. 


)٢(‏ ۔ناب: استحیاب تغدیر الاسم الشدع إلی حسن إالخ 

١٤۔‏ (۲۱۳۹)۔ قوله: (عن ابن عمر) هذا الحدیث اخرجه أیضاً آبو داود فی الأدب: باب 
تغییر الاسم القبیح (٤38])ء‏ والترمدي فی الاأدب؛ باب ھا جاء فی تغبیر الأسماء :)۲۸١۰(‏ 
وابن ماجه فی الآداس؛ باب تغر الأسماء رقم (۳۷۷۸). 

قولہ: (غپیّر اسم عاصیة) لِأن السلم لیس من شأنە أن یکون عاصیأاً. ودل الحدیث علی 
کراهة التسمیۃة بالاسماء التی یقبح معناعا. وجملة ما یتحصل من أحادیث ھذا الباب ان النی پل 
وب یسوی ہے التي ود مت رس ہے 
ومجیح ک یی بر ای وی لثانی فان 


٦٦‏ للجزء الرابع من کتاب تكعله فتح العلھم بشرح صحیح مسلم 


حَمّاۂ بی سَلَعَةء عَن غُیَید الله مَن نافع؛ تن اہن غُمَر؛ أَنٌ ابْنةَ لِمُمَرَ انت بُفَال لھا 
تماصِیْڈ. فُسْمّاھا رشُول الله کےا جُمیلة۔ “ 

۱۔ )۱١(‏ حدذثنا عَرو النَّاقِ وَابْنْ أبي غُمَر (َاللَفظ لِعَمٍو). فَالاً: عَدَتَنا 
رت سے رر ئے ا ہجو کیہ ال : 
کانٹ جَوَیرَه ا لا ا ا او الله وت اسیا جْوَیریة۔ ران ےمان 360 
حرج هن ند بر وَفي لیڈ ا و و ا مر چس ور : 

٢۔‏ (۱۷) حذفنا ابو بگر بن ي شَيّة حم بن اتی دمحا بُنٌ بشار۔ 
الوا: عَدننا مُحَمد بی جَغْقَر خَدَثنا تُغْبَةء عَنْ غظاء بن أپي مَيْمُوَة. سیفث آبا راع 


يُحَذّثء عَنُ أبی عُرَیْرَة اح وعَثَلَنا غبَْد اللو : بن ممّاذ. سے ۔ عَزَبتا مت عْسْ 


ُقِيل: 
وُت 


ہت 


او آے 5 عَیْ أبي رَافع: عزای نج ا یتب ان اھب رد 
ری شا اکن اللہ و رنب . مق الَحَییثِ لِهُلاء مُودَ ابْن بَئ 
ارت دا مُحَمْد بن عغلی عَن شی 

۳ ۔ (۱۸) حذثني إِسْخَایٔ بن إٍ رَاهیع: أَخْیَرنَا یی بن بُونم۔ ح وَحذا ابو 


جم 


ریب . 0+07+0 اف قالاً: عَثْا اْوَلیدُ بَيْ قیر۔ عَذليي محمد بن مرو بن قظاءو 


لَ 


پر رر 


حداثیْيی جن 1م قَالْتْ : کان اسمی بَرۃ, ُسعَاني رسول الله کے ریب 


٦۔‏ (٢)۲۱)۔قوله:‏ (کائٹت جویریة اسمھابرُۃاوھی جوبریة بنت الحارث آم 

المژعتین تا ۔ 
۔ (١۴۹)۔‏ قوله: (عن ابی عریرق) ھذا الحدیث أخرجه الیخاري فی الادبء باب 

تحویل الاسم إلی اسم أحسن مه .)١٦۹4٢(‏ 

توله: (آن زینب کان اسمھا بِرٴة) الظامر من الحدیثٹ الأتی أن الہ وع ای ععاا بت 
نت اي سلمة وبة النبی ا2ہ ولکن سیاتي ان زینب بن جحش أم المؤمتین کان اسمھا برة 
انان فغبر ا لی ہے اسے یا آئی لیا فیحتمل أن تکون ھی المرادة فی حدیث ايك شریرة لت . 
آُما تب جار لف شر ا 

ثولە: (ققیل: ٹڑگی لفسھا) وبظھر من عبارۃ للقرطیي آنہ پل إنما غیّر اسمھا لکوٹھا زوجت أو 
ربیبته؛ وکرہ أن یکوٹ فی اسعھا تزکیة لنسھا (راجع عیارته فی شرح الابي؟ وکان القرطبي لّڈ 
بشہر إلی أُن عمثل هذہ الأسماء ہجوز لغیرعا إذا سمی بھا تفاؤلاء لا تزػبة للنفس. والہ سبحانه 
أعلم ۔ 

۸۔ (٢٢۲۹)۔‏ قولہ: (حدٹتنی ینب بنت أم سس متا افحیت آعوعد ارفتا آب جات 
نی الأدب؛ ہاب تغییر الاسم القیح .)٦۹۵۴٤(‏ 


کثاب : الاذاے ارتیار پا 


ت 7۲ ساس ج رط تد ںہ ۵ھ رج 72 وا )لی ےج ہی کو ےر کت ۱ے 
عالت ودخلت عليه زیلب بن چحخٹی واسجھا ٹا فسجا ھا (‌٭+ سا 
ء 
شل۱ اج ٭ ۳٣٣3‏ کو ٢ے‏ ٣ر‏ َ ۰جچ- 
اھ 8 _ ز5 حنٹنا عصروؤ النائد ۔ جا تنا قاشِم الام جن اللث یں 


کے 
.مج لیے ٌ .- ت گ‫ 7 


.- ۲ ۔ - سے اس تی 
7 ۰ : ۱ ۸ 5 7۰ سے ٦‏ سس ۱ جج : سے یر 
سے سے .8 ٦‏ ٌ یھ 8 
دو ر ۱ 87 5 2 


بت ث اللہ 5: در ہت ہو ہہ 


“۰ 
طظ -ح 


ظٍ 2 


و نے تا ات 


(٤)۔‏ پاب:تحریم التسمي بملك ہنی ا ائملوك 
9ص کر ماف کے و کرو لفتوں وائو ور حا زان کر و کے 
ت وَاللَفظ امن ۔ (قان الأشترد رات 7 ا ا ئا 
ہی ال تا الاشزح: ع آ مرَبْرةَ غَن النبی ا شال ×إِنْ عم اسم عِند الله 
کر ہے زا ا 7 ای ت2 ط ناك إلأً الله عَز رَجَرَ 
ال الا شعَین ؛ ڈال امہ ئا انا نا 





۹ ےھ ۰۲)۔ قولھ: ہیمیت اہلتی پر2 زیت ررایة محمد بن اسحاق عند اہی ٹاوٹ: اض 


مه و ری رع قطاء آ3 تم گت آپی مہ سا سا سمہبتہ ابثتكٹ؟ کال: سمیتھا رذ 
کقائے : ر٭ رسول اش کلاڑ تھی عبر عنا ایی سمیت بر و آل٥‏ 


)٤(‏ ۔یاب: تحریخ التسمی بملك الژملاك: ودعلك العغلوك 

٠۔‏ (۴۹۱۲۳)۔ قوله: (عن اہي عریرة) ھذا الحدیث أُمخرجە البخاري فی الأدبء باب 
اف الا اہ ای الف ٦٦٦ ٥(‏ و٦‏ +٦٦٦)ء‏ واہو داود فی الأدبء باب تغبیر الأسماء :)٦۹٦۱(‏ 
والٹرمدی تی اا دب بات ایک سرت الامات (0۸۳۷), 

تولۃ2 ان اخنع اسم) انأخام : الأذل: والخائع: الیل وخنع الرجل: ذل. وقذ فسر 
الخلیل اأخنع بافجر فقال: الخنع الفجور, یقال: اأخنع الرجل إلی المرأة: إذا دعاھا للفجور. 
وقد وئع ٹي روایة معام بن مٹبه الأَتية: ة٥‏ أغیظ رجحل علی اللہ یوھ الغیامة وأ خلت ووقع فی روایة 
5 ہی شیبۃ عنٰ مجاھد بلففظ" 9( اک الامماءف وورد فی روایة تللبخاريی: اأخنی الاسماٴ 
وعو من الخنا وھو الفحش . وڈکر أبو عید آزہ ورد بلفظ ؛اتجعہ وھو بمعنی املث : لأن اننخم : 
اندہح والفتل الشديید, ھذا مشخص عا فی فتح الباری :۱١۶‏ ۵۸۹)۔ 


قولا: لرجل نتعی ملك الأملاك) آی : سجی نشكےه بهنتا: او سمےاہ غیرە کور ضمی به واستھمر 


قوله: ٹعثل شاھان شاء) وھی کلمة فارسیة بمعلی ملك الملولا۔ وقد تعجب بعضھم بأن 


اار۸ الجرء الرابع من تاب تکملڈ فتح الملھهم بشرح اضشبحیح سلم 





وَقَالَ أَحْمَد بٰنُ خَنبْل سَألَث آبا مرو عَن اَحْنَغ؟ تَقَالَ: رضم 

۶۲ (۴۱) حذٹٹا مُحَمْد بن زائم . عَتَثْنا عَبْذ الرْزَاقِ أَخبْرَنَا مَعْمَؤ عَْ 
فمام بن مثیو: مال - هذَا ما عَدثنا ابو مرن زسُول الله 8 ذْقرَ أَحاییثً مِْقا: 
وَقَال رُسُول اللہ ٤أ‏ نٹ أغْیظ رجل عَلُى الله یَوُم القِيِامَة: وَأَحْبْله وَأمْيَشهُ عليه رُجُل کان 
سی مُلك الاملالء. لأ مَبِكٌ إِلا الله ۔ 


)٥(‏ ۔ یاب: استحباب تحنديك المولود عند ولادته وحملھ إلی صالح 
یحنکہء وجواز تسمیتھ یوم ولادتہء واستحیاب التسمیۂ بعبد اش 
وإیراقیم وسائر اأسفناء الأئبیاء علیھم السلام 

افیا۔ ہ )٢٢(‏ حدٹنا عَبْذ الاَعَلَیٰ بْہْ مل ا ا و وا ا ات 
ت2 من سن بن مالیٍ: فال: ذَھَئْث بعَبّد الله كٍ أَبي قَللْعَۃ الأنضار زی ا 
ژگوں اللم گلا سح 0ا ررشو3 الله کچ فی عَبَاء يَمنا یر لہ فَقَانَ: ففل مك 


سفبان فسر کئمۂ عربیة ہکلمڈ عجمیۂة؛ ولا عجب ٹی ذلك؛ فإن الشسمیۂة آو اتتلفیب : ابشاعان 
ارہ کان سس رتا تی صو تہ ہہ آن الک ا ۷ا گت بافظ علك الاتلافق اتا تعدی :لی گل 
انی ععناہء سواء کان بالعربیة أو بالفارسية. وقال الحافظ هی القتح (۱۰: ۵۹۰): اویلتحق ہه 
سا ٹی معلناہ مٹل سا لی الخلیٰ؛: وأاحکكم ال گت وسلطات جو اق الاھراء, وقیل ۔ 
پت یہ اکا من تسمی بشیء من آسماء اللہ الخَاصة بە کال حمرہ وائقدوس؛: والجار۔ وه 
ظھر ری تعورف پی عصرنا مِن تلخیص اسم عبد الرحمن إلی الرحمنء وتلخیص عمد المُذویس 
لی الفدوس لا یجوز شرعاء ولا ہجوز النداء أو الخطاب بہ واش سہحائه اعلم. 


)٥(‏ ۔یاں: استحباب تحنیك المولود 
عند ولادتہ وحمله إلی صالح بتدنکہه إلم 

۲٢‏ (ك٢٢۲)۔‏ قوله: (عی آئس بن مالك) قد مر بعضض أطراف عھذاالحدیث فی اللِاس 
والرینف باب جواز وسم الْحیوان غیر الآدمی فی غیر الٰوجه. وقد سر تخریجه عٰالا. وسوف 
یأتی الحدیث مفصّلاً في کناب الفضائل: باب من فضائل أبي طلحة ان شاء اللہ تعائٰی 

قولہ: (بعبد الله بن اہی طلحة) وعو ابن لام سلیم وأبيی طلحة چا وآخو انس من امہ 

ثوله: (یھنا بعراً لہ) أيی: بطلّيہ بالقطراتء وھو من اٹھناء بکسر الھاء بمعتی الفطرآث. ولیہ 
اعثناء الامام بأموال الصدقة وتولیها بنشے: ویلتحق بە جمیع آمور المسلمین۔ وفيه جواز یلام 
الحیوانِ ٹلحاجة وفبه جواز تأآخیر القسمۃة لاٹھا لو عحلت لاستغنی غن الوسمء وفیه مباشرۃ 


کتاب : الاآداپ ۹ 


فيه . ا 0۷ تر اللہ 2۴ : ' و رٹ 


۸۔ (۲۳) حذثتا أبو بکر بن أہي شَیَْة, عَدَثَنا يَزِیڈ بْنْ مَارُون. أَخْبَرَنا 2 
َؤثِء غن اب ری عَنْ انس بن مَالِلی. قال: گان ابْنٌ لأہي مَللْحَة یُتتکي. و کی ا 
طلحَة. فُفہض الصّیٔ . لا رع ابو لْنْعَةُ قَان ؛ ا کعْلَ اىٔي؟ قَالّثْ اَم سُلیْم: شو سن 
مِمّا کان . غُقَرَیَث إِلَیْم العَنَاۃ فی تم اضَاب یلا متا فرع اٹ را انشرد 


اعمال المھهنة وئرك الاستتایة فیھا للرغیة فی زیادۂ الآجر ونفی الکبر. کذا می الزکاۃ من فٹح 
الباری (۳: .)۳٦۷‏ 

قوله: (فلاکھی) اللول : مضغ الشيء الصلب: والمراد أن النبي پل مضغ التمر لیلقیہ فيی 
فم الصبین+ وعو التحلِيك . 

قولہ: (ثم فغر) أيی تحء وفولہ ةمجّہہ أيی: طرحہ فی فیە. 

قوله : ڈیتلمظے) الْتلحمَظ : تحریك اللسان علی أطراف ال مم والشفتین تنقیة لغم من ایا 
الطعامء واکٹر ما بفعل ذلك في شيء یستطاب . ویقال لذلك الٹےء البائی فی الغم: دلماقََهہ . 

قولہ: (حبِ الأنصار الْقَمر) رواء بعضہم بکسر الحاء: والجب: المحبوبء والمعنی أن 
محبوب الأنصار التّمر. ورويٍ بضم الحاء ونصب الباء. وھو منصوب بفعل محذوف تقدیرہ: 
انظروا خحُب الأنصار للتمر. آو إِلّما یفعل الصبی مھکذا حبًّا من الأنصار للتمر . ورواء ہعضھم 
بضم الحاء والباء جمیعاء وعلی ھذا هو عبتدأ خہرہ محذوف: والتقدیر حب الأنصار الّمر 
واضح أو لازم. 

۴۔ (٢۰۰)۔‏ قوله: (ھو آسکن سما کان) وفی روابة للبخاری: اعدأت نفس٥ء‏ والمعنی: 
ات الغی کائت قلقة منزعجة بعارض المرضص فسگنت بالموت؛ وظن ابو طلحة أن مرادھا أنھا 
سکت باللوم لوجود العافیة. وزاد في روایة للبخاري في الجنائز: ٭وارجو ان یکون قد استرامہ 
ولم تجزم بذلك علی سبیل الآدب: مع وجود رجاٹھا ہأنە استراح من نکد الدنیا ۔ 

قتوله: مم آصاب سٹھا) وفی روابة سلیمان غن ثابت : ائم تصنعت لہ احسن ما کانٹ 
تصنع قبل ذلك: فوتع بپاہ, 

ثوله: (فلما فرغ) وفي روایة سلیعان عن ثابت: افقالت: یا آہا طلحة! أرایت لو أن قوماً 
اأعاروا أھل بت عاریة فطلبوا عاریتھم: ألھم أن بمنعوھم؟ قال: لا قالت: فاحتسب ابنتك. 
مُغفے وقال: ترکتني حتی تلطختء ثم آخبرتني بابنيی٤.‏ 

قوله: (وارُوا الضَتی) ای : ادقوہ. 


کس جرف لوا یی ات نہ حع الو رم ھی مع 


نَا ّح ابر ٤‏ 0000 و لا دأخير فَقَال: ز: رمع اللیلڈ؟: مال تقص 
ال ٢ً‏ بی و ساب سی . کَقَال لی أبو طلحَۂ ا امت تی تاقي یہ اللبی کہ 
فائیٰ بہ الئی یئ وُبْعْنَت سپ دی ُأَحَہ اي مکقال : َمَعَة شَ۶؟؛ فالوا: نْمَمْ 
ثمرّٛات, اکنغا الین او انشگیا.؛ ُم أَخِلْهَا مِنْ فیه۔ فَجِعَلهَا می فی الصَبیٔ و علک 
مامت الاو 

۹۔ (۰۰) حندثثا مُحَمّد بی بشار. حخَدَلََا عَمّاذ بُنْ مَسْعَلَة. عَلَثًا ابْنْ عزربِ 
عَن مُحّی عَنْ اہ بِهڈو اليصةء نو عییث زیڈ 

۸ ۔(٢٢)‏ حدثنا أَبْر بَکْر بن أبي شَيَْ وَعَبْة الل بَا الا مترئ رائر 

٠ 

کر . الا تا ت اآسامف ع تج ول عَن آہی بُرذَهٗ و ا کک الَ: ود لی 
اَم قائیث بہ ال 28 . فُسَمَاہ إِْرَاعیم وحنکہ بتمرو 

۳ 9) حدُٹنا لح بر عوسی أَبُو صَائِح. نت شَمَیْبٌ (يْعْبْی ان 
إِلخَاق). أَخْبَربی مِشُام بْن غُرُوة خدلنی عرر مر الات وَفَاوِِمَة بْت المْتْلِر ن رر ؛ 


قوله: (اعرستم اللیلة؟) بفتح الھمزۃ واسکان العینء من الإعراس؛ یقال: آعرس الرجل: 
اڈ دخل باعرأتھف وا مال لہ التعریس: والممراد غتا: الجماغ . 

تك لو لت غااا رم عدااللہ یہ آی ظاحَة اللگرں۔ رقال انا ہعد رواتہ عطد 
الیخاری فی الجنائز: فقال رجل من الأنصار: فرأیت لھما تسعة اولاد کلھم قد قرأ القرآن٭. 

قوله : اٹم حنکە وسماہ عہاد الله) التحنيك من الحلك: وعھو أن ئمضغ تمر فیلقی في ئم 
الصبی . رئی الحڈیٹ ستمھ المحنتیك عند الولادۃ؛ وآن پحنکهہ صالح اس رجل أو سأ ره 
التبرك بآثار الصالحین وریقھم: وفیە استحہاب التحلیك بالتمر؛ ولو حنك بغیرہ حصل التحتيك ۔ 
وفیہ استحیاب التسمیة بعبد الله وتفویض تسەیة المولود إلی صالح فیختار له اسما برثضیه. وفیہ 

٤۔‏ (ھ٢۲۹)‏ ۔ قوله: (عن أبی موسی) ھذا الحدیث آخرجه الہخاري فی العقیقة: باب 
تسحجة المو لود غداة یولد .488٦۷(‏ 

قوله : زوخلکه بشمرة) وزاد إسحاق بن نصر فی روایته عند البخاري : اودعا له بائلبرکه 
ودذعه إلیْ . وکان آکبر ولد أبي موسی؟ واستدل بالحدیث علی جواز تسمیة الولد یوم ولد. وقد 
ثبعت عدۃ روایات فی التسمیۂة فی الیوم السایم ڈکرھا الحافظ فی آوائل چری +۴ 
(۵۸۹:۹). واتھا محمولة علی ان التسمیة لا یژخر بعد سبعة أیام من الولادةء لا علی أنە لا 
یجوز الْتصیة قیله. 


کجاب : الآدذاپ ۱ء 





نَم قالا: محزجُث أَسْمَاہ بنٹ لٹ أبي بکر ٠‏ ین هَاجَرّث؛ وَهِي خُبلی بَقَبْدٍ الله : بن الریر 
ےت ۶" ام رٹ جیئ ٹینث ال زشول اللہ ا لیحنک 
0 ا اللہ 8 بنھا مَوَشْعَہُ فِي جو کر ھا کرو ما7 فا ا ہم 
سَاعَة تتممُهَا قبْلَ ان نَِنَمَا . فْمْضْمْھا تم تَصَقیا فِي نہ فا اَل حَہء ممَنَبَفلنہ ار 
ول الله ےل ال اَسمَاۂ: کم مَسَخۂ وَصلی عَليه وَسَمًاۂ عَبْذ الله. .کم جا رَمُو 
7ت رہ ہے سرت الام تھے راف انث این تھے 
رسُول اللہ ٹ2 ین راہ مبلا إِلیْ تم ایم 


۴۲ (۲۹) حدٹثنا آبُو قُرّیْب: مُحَمْد بْْٔ الْعَلاو. عدَلَنا ابر أَسَامَةً فَنْ مِقّام: 
ہے او می سوا ا بن الؤَیْر بِمگُة. فالت: فُحَرَجْث وَآت 
ت تَائيْث الَْیبة رتخا ون بِقبَاۃ, نم اث رَسُو اللہ قل فُوَضَمَہ فی 

و۔ تم تَا بِنْمْرَق لُمَشَنھَا. ٹم ثفل فِي فی . مُگاهُ ول شَیء دحل جَزفَۂ بیو 
۳ الله کلت خَنْكَد بالکْٹر اک تھا له ويك عُلله. وَكَانٌ أوٌلَ مَولُود ولِدَ بی 
الڑسلام. 


٤۔ )۲٦٢(‏ ۔ قوله: (خرجت آسماء بنت آأبی بکر)؟ھذہ القصة آأمحرجھا البخاری من 
غانة اتا نفسھا في العقیقةء باب تسمیة المولود غداۃ یولد (٤٦٥٤)ء‏ وفی فضائل أصحعاب 
البی پٹ (۳۹۰۱۰). 

قولہ: (نثغیست بعبد اللَه) إلخ: , : بہضم النودَ وکسر الفاء علی البناء للمجھول: والمراد أُنٹھا 
ولدت عید الله , بن الزبپر فنفسٹ ببہ: أی جاعھا التفاس. وسیائتی أنہ کان آرل مولود وئد نی 
الإسلام بعد الوجرۃ, 

قول: (قال: قالت عائشة) ھذا یدل علی ان ھذا الحدیث تلقاہ عروۃ بن الزبیر من گل من 
اُمه آسماء وخالته عائشة . وسیأتی حدیث عائشة فی هذا الباب صراحق 

قتوله: (ٹمکٹنا ساعة تلتسھا) وفی حدیث عائشة الاتی : انطلہنا تمرة؛ فَعرٌ علینا طلبھا؛ 
وذلك إِمَا لشبوع الفقرء آو لکونہ زعناً لا یترفر فیە الئمر: 

قوله: (لبایع رسول الل 8ت) فیہ جواز البیعة للصغار: والظاعر أنه تلترك والتفاؤل۔ 

۹۔ (+ھ+)۔ تولھ: رونا مَيٍمٌ) بہضم المیم الاولی کسر 1غ روھی اہر او التی حان 
وقت ولادتھا ون أُتمےث صہای تا الحمل اٰخالے ؛ لی مت ای 

قولھ: (وکان ول عمولود ولد نی الإسلام) أي نلمھاجرہن۔ وزاد انا زي فی الُعقیقهة 
ا حوا بە فر حا 9( لأتھم قیل نہ : ان الیپود عد سحرتگی: + فلا یوند نکو سم 


۲غ الجزء الرابع سن کتاب تكعلة فتح العلھم بشرتخصحیح مسلم 


٣ر‏ کم ی ۔(۰٠٠)‏ حدٹتا أبُو بَگُر بی ا اہی شیب . .کت اتی مل عَنْ علیئسن 
ہیں عَنْ مشام بن غرد عَن آپیو۔ ہد وٹ ڑا نمائزٹ پل 


۸٤‏ ۔(۲۷) حقفقا ابر تگر بر أی شَيية. . عَتَگا عَبْدُ الله بن نعَيْر دا مِشام 





یی | ايْنْ غُرُوَةً) عَن آبیو عْنْ عائٹه و کا کان يُوْتّیٰ بالطبْیَان. مار 


لپ -ک سے 
یل (۴۸) حدثنا أَبُو بَکْر بن أہي شَيّة . عَدَلَنَا أَبُو خَالی الْاحْمَرُ عَنْ مشام 


غ اوہ ف قاف فالكا نا بعَبْدِ الله : بن الا الی ال 8 بُحَنْکد. فَطَلبتا نمرۃ. 


سعد ٹی الطبقات من روایة أہي الأسود محمد بن عبد الرحمن قال: ٦لما‏ ثدم المھاجروٹ المدینة 
اأُقاموا لا بولد لی فقالوا : سحرٹنا یھودء حتی کثرت فی ذلك القالة فکان أُول مولودبعد 
الج مت اللھ یا االاس کٹ السلعرت تھے اھول کسی آج تتھ اقسارت کے ا0و 
الحافظ نی الفتم (۹: |79۹)., 

وقال الحافظ في فضائل الفتح (۷: :)۲٢۸‏ فغأما من وئد بغیر العدینة من المھاجرین: 
فقیل : عبد الله بن جعفر بالحیشة وأما من الأنصار ہالمدین فکان أول مولودولدالھم بعد 
الوجرة مسلمة ہن مخلدء گما رواہ اب أبی شیبة+ وقیل: النعمان بن بشیر۔ وغفي ااشتتتے ات 
مولد عید الله ؛ بن الزہیر کات فی السنة الاولی؛ وھو المعتمد بخلاف ما جزم به الواقدي ومن 
تع بأنہ ولد نی الّےة الثائیة٤.‏ 

۷ء (۷٢۲۱)۔‏ قوله: (عن عائشكة) ھذا الحدبث آخرجه المصنف أیضا فی الطھارۃء باب 
حکم بول الطفل الوضیع: وأاخرجه البخاري فی الوضوء: ہاب ہول الصبیان (٢۲۲۲)ء‏ وفي 
العقیقةء باب تسمیة المولود غداۂ یولد (۸٤١۵)ء‏ وفی الادبء باب وضع الصبيِ ٹی الحجر 
:)٥٦٦٦+(‏ وفی الدعرات: ہاب الدعاء للصییان بالبرکۂ وسح رژوسھم (۵٥٦٢)ء‏ والنسائي في 
الطھارة باب بول الصہی الذي لم یأکل؛ وابن ماج في الطھارۃ ہاب ىا جاء ىٔي ہول الصہيِ 
الڈی لم یطعم ٭٥٥٤6٥).‏ 

۸۔ (۸٣٢۲۱)۔‏ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث امحرجە البخاری فی فضائل اصحاب 
ابی پل (۳۹۱۰). ۱ 

۹۔ (۹٢۲۱)۔‏ توله: (عن سھل بن سعد) ھذا الحدیث أخرجە البخاري فَي الأدبء ہاب 
تحویل الاسم إلی اسم آحسن مثنع, 


کاب : الآداب سک 





۵۹۔ (۲۹) حدّثني مُحَنَدُ محمد بْنُ سَهّل المبمی وَأبُو بَکُر بْنُ إِسْحَاق. الأً: حَدَنا 
ابْنْ أہی مُرْيْمَ. حَلَنَنا 701 مت سو ا 
ا الع و الله. تُقَالْ: ٴمَا اسْمَة؟؛ فَال: مُلا‌ن, 


ا میں الله ال ا لکن اسم الِمُنْيِرُہ ۂَ سيا یوعد لمْنلدذرٌ۔ 


۷۔ )۳۰٣(‏ حدٹتا ابو الرییع؛ سُلَيْمَان بْنٌ اود الْعَتْکئ. عَدَكنَا عَبْد الارٹ, 
کر ابو لاح . عَذَا أَنَس بٰنْ عَالِلی. ح وَحَدَثنَا شَبَان بُنْ فُرُوخْ (ِوَاللفْظ 41). حَدْنًا 


لو لة : زی بالمتذر بن ای آسپاد) رکیے راالھمزۃة مصغرا؛ وخو الصحیح المعروف. وکا ذگرہ 
مضھم بفتح الھمزۃ وکسر الین رذکر الامم النوری الله عن عبد الرزاق ووکیع واحمد بن حنبل 
سج و نمی سے ہو أآسد عذا صحابی ععروف اسمه عالك : بن بی ربیعة. وآبلھ 


س‫ لن انی یا شی ا نتم لام وکسر الا۔ ۰ اشتغل بشيء. ووتع ئی بعض 
الروایات (لھا) بنٰتح الھاء بعدھا الف. وعی لغة طبّئء والاولی لغة الأکٹرین. وآما سن اللھر 
فٹھا بالقتح لا غیں۔ . کذا فی شرح اللووي . 

قولہ: (فاحتمل من علی قخذ رسول اللہ ےڑل) لعل فعل ذلك تخفیفا برسول اللہ پ5 ۔ . 
مسلم. واستشکله بعضھم بأن اللغة الصحیحة (قلبوہ) بدون همزۃ. ولکن ذگر النوری آن الاقلاب 
لَعْه شادھ. 

قوله : (قاستفاق) أي انتبہ وفرغ من شغله الذی شغله. 
هو المنڈر . قال الداودی: 20 تمالا اج یت وید ب14 7 الحافظ نی 
الفتح (۱۰: .٦‏ رقال النووی : اٹالوا : وسہب تسعرة النی چاڑھذا المولود بائمندر؛: لان 
ابن عم آبیە العنذر بن عمرو کان قد استشهد بیئر معونةء وگان أمیرھم؛ فتفاءل بکونہ خلفاً مه . 

٠۔ )۲١۵۰(‏ ۔ قوله: (عن انس بن عالك) هذا الحدیث أخرجہ البخاري فی الأدب؛ باب 
الائیساط إلی التناس (۹۲۹٦)ء‏ وباب الكتیة للصبي (٭٦٦٢)ء‏ وآأخرجه أبو داود فی الأدب:ء باب 
سا حمعاءم ؤۂؤ ٹی الرجل بتکنی ولیس لە ود :)٦4٦4(‏ والٹرمذی فی الصلا ا علی 
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م 
>٢‏ 


شس عُا زقاؤ لی اع تد ال: سی ۵6 س ممیت گان: تیر 





اط (۳٣۳۴۳۷)ء‏ وفي الْبر والصلء باب ما جام ني المزاح :)١۹۸4(‏ واہن ماجه فی اااداے 
رت مھھھت 

قوله: (کان رسول ال اچ احسن الناس خلقاً) راجمع سیاق رآیته لھذا الحدیث ما أخرجہ 
احمد قی سندہ (۳: ۸) من طربق حمبد الطویل عن أنس: :ان النبی تا کان یدخل علی أم 
سلیم؛ ولھا ابن من أبی طلحة یکنی أبا عمیرہ وکان بمازحه: فدخل علیہ فرآہ حزیناء فقال: 
مالی ری أہا عمیر حزبناً؟ فقالوا: مات نھرہ الذي کان یلعب بە. قال: فجعل بقول: آبا عمیر: 
ما فعل اللُخیر؟٤‏ وآخرجه (فی مسندہ :٣‏ ۱۹۰) من طریق موسی بن سعید ع أبي الْتیّاح عن نس 
قال: کان النبي ا یزور ام سلیم ولھا ابن صغیر یقال لە آیو عمیر وکان النبی پچ یقول: یا آبا 

عمیر! ما فعل النغیر؟ قال: نر بلعب ہہ ران رسول اللہ ہج کان یزور آم سلیم أحیاناً ویتحدث 
عندھاء فتدرکہ الصلاۃ + فیصلی علی بساطء وعو حصیر بنضےه بالماء٤.‏ 

فوله: لدکان اپ آغ وحکی علي ھی کی ا ا ۲ ا 1 ا 
أنْ اسمه کبشةقء وھو أخو آنس لام فإن آمه ام سلیم؛ وآباہ آبو طلحة الانصاري. وذکر العیني 
فی العمدۃ (۱۰ اس ما تو2 رھ دقل صرعای 
روایة عمارة بن زاذان عن ثابت عن آنس بزیادة أنه کان الولد الٰذي مات فلم تخبر ام سلیم 
زوجھا بموتہ نی اللیلة حتی جامعھاء کما مر قریباً فيی آوائل عذا الیاب. 

قولہ: (یقال لە آہو عمیر) عذا صریح فی أن الصبي کان مشتھراً بھذہ الكثیةء ففيه رد لمن 
زعم ان النبی ڑل عو الذي کناء بە في ھذا القول: ون فعمیرہ تصغیر للععر: فکأنہ قللا آشار إلی 
أله لا یعمّر إلا قلیلا . وحدیث الباب صریح فغي أن الصبيِ کان ملقباً بھذہ الکیة؛ والظاھر أُن 
اعمبر؛ تصغیر لمُمر؛ وعو اسم علم مشھورہ وإنما کئي بە تغاؤلاًء رأما کونە نصغیرا للمر 
(بسکون المیم) وإشارۃ إلی قلة عیش الصبیٌُہ فقد ردہ علي القاري فيی جمع الوسائل (۲: تار 
پأئه لیس من دأبہ اپ وأخلاقہ الحسنة أن یقول لولد صغیر عبارة مشعرۃ بأن عمرہ قصیر 

قوله: (کان فطیعاً) أی: مفطوماًء یعنی: لم یکن غلاماً رضیعاً۔ 

ثوله: (ما فعل اللغیر) بہضم اللون وفتح الغین مصغرأء وعو تصغیر للنرء وھو طائر یشہه 
العمصفور آحمر العتقار وقیل: هو فرخ المصفور. وقیل: عو عصفور صغیر المتقار آحمر 
الرأس۔ وقیل: أھل المدینة یسمونه البلبل ۔ کذا في جمع الوسائل. وقد ورد فٔي روایه ربعي عن 
آنس عند سعید ہن منصور وابن سعدہ: افقالت أم سلیم: مائت صعوته التی گان یلعب بھا؛ ودلت 


کاب : الااداب ‌ 





ا مد ھب کہ لغ ہی اہ ا اھ" ا ھب ھا١‏ وہ سس ہا رس اس حا و ےج وع ساسا اع اع اما رے سابع سرت ا ویہے و وو وعداودعےداوبےے و بىروی۔ے۔,یًً 





عذہ الرواية علی أن الطائر کان صعوۃ:؛ والصعوة طائر صغیر المتقار أحمر الرس؛ کما في 
المحکم لابن سیدہ. وراجم فتح الباري (۱۰: .)٦۸٥‏ 

وقد اعترض بعض الجھلة علی أھل الحدیث أٹھم یروون أشیاء لا فائدة فیھا؛ ومثل ذلك 
بحدیث الئغیر عذا. والواقع ان العلماء قد استتبطوا من ھذا الحدیث آأکثر من ستین فائدۃ. وقد 
ال او اتفان الطبري المعروف بابن القاصٌ؛ وعو فقيه شافعیٌَ؛ في شرح عذا الحدیث جزء 
مفردا وڈکر فیه ستین فائدة مستنبطة من هڈا الحدیث وقد لخمھا الحافظ ابن حجر في فئح 
الباري وزاد علیھا آشہاء. ولا پاس بنقل عبارت عیتا, قال کان تعالی: 

تئٔ٭ استحباب العانی فی المشی ورزیارة الڑمحوان؛ وجواز زیارة الرچل للمرأۃ الأجئبی إذا 
لم تکن شایة وآمنت الفعنة للائە ڈ فی ھذا الحدیث عند أحمد ان انی وه کان یزور آم 
سلیم) وتخصپص الإمام بعضص الرعیة بالزیارۃء ومخالطة بعض الرعیة دون بعفی؛ ومشی الحاکم 
وحدہ؛ وآن گثرۃ الزیارۃ لا تنقصی الہودے وآن فوله٭: ہ٭زر عًَ تزدذ حا مخصوص بمن یزور 
لطمع ٭ وأت الٰٹھي عن کثرۃ مخالطة اللاس مخصوص ہم یخشی الفتنة أو الضرر۔ وفبه مشروعة 
الیساف ظط اقرل آتی قد ١یا‏ ہمرے علَا ألین من کت رسول الہ قَلہ (وئم أطلع علی ھذہ 
العفرۃ في سیاق عذا الحدیثء ولعلھا ثاہتة في بعض الطرق) وتخصیعصی ذلك بالرجل دون 
المواةء رآن الڑی مضی فی صفنتے ‏ ان گان ٹثن الکفین خاص بعبالة الجسم لا بخشونة 
ائلمس . وفيه استحباب صلاة الزائر في بیت المزور؛ ولا سیما إن کان الزائر ممن یتبرك بە؛ 
وجواز الصلاة علی الحصرءہ وئرك التقزز لأنە علم أن في البیت صغیراء وصلی مع ذلك فی 
الیت وعلن فیة ولیة ان الاشیاء علی یقن الطھارق لأن نضحھم البیساط إنما کان للتتظیف . 
وفیه ان الاختہار للمصلی أن یقوم علی آروح الأحوال وأمکٹھهاء خلافاً لمن استحب من 
المشددین غي العبادۃ ان یقوم علی اأجھدھا:. 

توفیه جواز حمل العالم علم٭ إلی من بستفیدہ مت وفضیلة لال آپی طلحة ولیبته إذ صار 
في بیتھم قیلة یقطع بصحتھا. وفِه جواز الممازحة وتکریر المزحہ وأنھا إباحة سنة لا رخصف 
وان مماڑحة الصبي الذڈي لم یمیز جائزة؛ وتکریر زیارۃ الممزوح مع ۔ وفیه ترك الٹکبو والترفع: 
والغرق ہین کون الکبیر فی الطریق فبتواقر؛ أو في البیت فیمزحء وت الذي ورد فی صفة المنافق 
ان سرہ یخالف علائیته لیس علی عمومة. وفیه الحکم علی ما بظھر من الأمارات فی الوجه من 
جزنھ أو غیرھ. وفیه جواز الاستدلال بالعین علی حال صاحبهاء إذ اسندل لق بالحزت الظاھم 
علی الحزن الکامنء حتی حکم بأنه حزبن فسال أمه عن حزنه. وفيه التلطف بالصدیق صغیراً 
کان او کےرا والسؤال عن حالب وآت الخبر الوارد فی الزجر عن بکاء الصبی محمول علی ما 
11 گی اط عبت فا وب اق نے ظ۶ ۱ ۱ 


۹‌ الجمزہ الرابع من کاب تکمل فتح الملھم بشرحکیحیخ سلم 





اوغِه قبول خبر الواحد: لآن الذی اجاب عن سبب حزن أہی عمیر کان کذلاك. وفیه 
جواز تکبة من لم یولد ل٭٭ وجواز لعب الصغیر ہالطیرء وجواز ثرك الاہوین ولدھما الصغیر 
بلعب بعا الع اللعب بە؛ وجواز إنفاق العال قیما بتلھی به الصغیر من المباحات+ رجواز إسالا 
الطیر فی الققص ونحوہ مد ید ہی ور و ار سو تو تہ 
وأبھما کان الواقع التحی بە الآخر في الحکم (وفیه نظر: ٠‏ لأنْ ضرر تصْ الجناح علی الطاٹر اقل 
مین ضرر الحیس) وفيه جواڑ |دخال الصید من الحل إلی الحرم؛ وإمساکه بعد إدخاله خلافاً 
لمن عنع من إساک: وقاسه علی من صاد ٹم أحرمء فإنہ جب عليه الإرسال. وفيه جواز تصغیر 
الاسم ول کان لحیوان؛ وجواز عواجهھة الصغیر بالخطاب:؛ خلافاً لمن قال: الحکیم لا یواجه 
7 تئ0 قال (أی اہن القاص): والصواب الجواز: حیث لا یکون مناك 
طلب جواب . وعن ثم لم یخاطبه في السؤال عن حاله بل سال غیرہ. وفیه معاشرۃ الناس علی 
قدر عفولھم, وفيه جواز قیلولة الشخص في بیت غیر بیت زوجتە؛ ولو لم تکن فيه زوجتە؛ 
ومشروعہ القلرلتء وجواز قلولةھ الحاکم فی بیت بعفی رعیتهہ ولو کانےت امرأق وجواز دحول 
الرجل بیث المرأة وزوجھا غائب ولو لم یکن محرعا إذا انتفت الفتنة۔ وفيه [إکرام الزائر وأن 
التنعم الخفیف لا ینافی السنْة؛ وأن تشییع المزور الزائر لی علی الوجوب . وفيه أُن الکبیر إذا 
زار قوماً واسی بینھم: فإنه صافح آنسا ومازح ابا عمیرء ونام علی فراش أُم سلیم؛ وصلی بھم 
فی بیٹھم حتی نالوا کلھم من برک ڑا . 

ھذا تلخص ھا ذکرہ ابن الْقاص من فرائد عنا الحدیث. عتٹھاعا عو واضس ومنھها الحَقي 
ومنھا المتعسّف۔ وزاد ابن بطال علیھا فوائدء مٹھا استحباب النضح فیما لم یتیقن طھارتہء وآن 
أساء الأعلام لا یقصد معانیھاء وأن إطلاٹھا علی المسمی لا پسٹلزم الکذب:؛ وفيه جواز 
الجع في الکلام إذا لم یکن متکلفاء وا ذلك لا یمتنع من النبی للا ما امتنع عنہ إنشاء الشعر. 
وف ےر ہی سو بوجو ری (رھذا لما فی روایة ربعی عند 
ابن سعد وسعید بن منصور: کان یزور أم سلیم فنتحفه بالشيء تصنعہ لە) وفیە مسح راس الصغیر 
للعلاطفةء وفيه دعاء شخص بتصغیر اسعه عند عدم الڑیذاء وفيیه جواز السڑال عما السائل به 
عالم لفوله دما فعل النغیر؟ بعد علمه بأنه مات . وفیە إکرام أقارب الخادم وإظھار المحة لھم؛ 
لن جمیع ما ذکر من صنیع النبي پچ مع أم سلیم وڈریھا کان غالبہ براسطة خدمة آنی لہ. 

والحدیث قد استدل ب٭ الحنفیة أیضاً علی أن صید العدینة جائز؛ وآئہ لیس في معنی صید 
الحرم. واجاب عنه الشافعیة وغیرعم بأنه یمکن أن یکون قد صید خارج المدیتة وحمل إِلیھا بعد 
ذلك. واجاب عنه علي القاری بأنه خلاف الأصل. 


کاب : الاذاب ۹۷ 


(٢)۔یاب:‏ جواز قوله لغیر یه : با بِدَیء واستحیابه تلملاطلقة 
4۸ (۴۱) حدثثا مُحَذ بْنْ عبَیْد العبرِی. اتآ 2راک هن بی مان 
انس بُن تائلٍ۔ قال: ان لی رَسُول اللہ قئالا: دیا إتن:. 
۸۹ راف حتدنا آبر بَگر بى ا ي شَببَة وَابنُ ات لن اي 


یس غن الْشفیز: ود مك نت سو لو پلهو اعڈ غن الال ٹر بت 


لہ رہ ے فُقَال لی: ہي بک وا يَاْصِیك مله؟ إِئَهُ لن بَضركہ ال ٦‏ فُلتثُ: إِنْهُمْ بَزْعمُونَ 


اتا امام وَجبّال الَبْز. ال : ؛غو أمُونُ عَلَی الله مِنْ ذُلِك٭. 
مس سیر سی اکرنٹر اہی حْبَة ای تی ۴ : اڈنا وگ 
دی سامة من ایل بَا الإشتاد وَلَيِمٌ 


ح وَعليں تُحَنڈ بن زائم ستا2 
ےو کوک ای ؛ ُعە الا فی حَییث یَزید وَخدۂ. 


)٦(‏ ۔ہاب: جواز قوله لغیر ابن: یا بدَي إلخ 
۱۹۔ (۹٢٥۲۹۱)۔‏ قوله: س آنس بن مالك) ھذا الحدیث حرج آہو داود قی الادب: باب 


في الرجل یقول لاہن غیرہ: یا بُنّي! (٤٦4۹4)ء‏ والترمذي فی الآادبء باب ما چاء فی با بلی: 
(۲۸۳۳). 


قوله: ہا بنؾ) فيه جواز قول النسان لغیر ابنه ممن هو أَصغر منّا من ٭یا اپنی٤‏ وایا بنی؛ 
مصغرا: وایا ولدیہ وععناہ تاطف, ا7ھ مسی یور کرای اط وکدا بقال لہ روئمن 


عو غی سن المتکلم ھیا امحی؟ للمعنی الذي ذگرناہ. وإذا قصد التلطف کات مستحباً کما فعله 
ابی ٹا . کذا نی شرح ال لووي ۔ 
۲۔ (۲:۳) ۔قولھ: (ڑعیٰ الٰعغیرة بن شعة)اھذا الحدیٹ آخرچھ المصتف أیضاً في 


الْفْتْء ہا ذگر الدجالں والبخاری فی الفتن: باب ڈگر الذجال (۷۱۲۲). 
موله: ڑوعا یتصبك عثع؟) عو من اللثصب؛ وعو التعب والمٹشقٹ أی: مایق علیكد 
وبتعبك ملە. وسیاتی شرح ما یتعلق بالدجال فی کتاب الفتن إن شاء اللہ تعالی . 


٢ ۹۸‏ الجزء الراہع من تاب تکملڈ فتح الملھم بشرح صاحیح مسلم 
(( باب : ا أسخمخذا 


کہ ۳(۰) حاقنی غنزر زڑ ششو بن لی وڈ دنا نان فا مت 
خَدثنا او زیڈ بَنْ حَضَیِمَة َنْ بُسٗر بُن سُعیل۔ . قَال: سَیِخبٔ أبَا سُمید الحْذْريٗ 
بُقُول: گُنٹ جَالِسا بِالمیية : فی مَجُلس الأَنضَار. انا ابُو مُوسّیٰ قُزعا او مذخُوراً فلت 
"ھ۶" مم ازس ای ا ئا کام ات س ات ا 


رَجْعْتُ فقال: نا مَتَعَكَ أَنْ تَارنا؟ نَقَلےُ: : تی ايك . تَمَلَبْثُ عَلّیٰ بَاِہك ثلاٹا. عَلَمْ 
َوُڈُوا غَلَقٗ. فُرّجَمث. وَقّذ مال رَسُول الله : با اسَتأئن لَعدكُم لہا تلم بُؤکن له 


 )۷(‏ باب: الاستئڈ 
٣۔‏ (۲۱۵۳) ۔ توله: (عن آہی سعید الخدري) عذا الحدیث آخرجء البخاري فی 
الاستعذان: باب التسلیم والاسٹٹڈان ثلاث (٤٦١)ء‏ وفی البیوعء باب الخروج فٔي التجارۃ 
(٢٦۲۰)ء‏ وئی الاعتصام: باب الحجة علی من قال: إن أحکام النبی ڈےُ کانت ظاغرۃ 
(٣ن‏ ۲۷۳ وابو داود فيی الدب باب گم عرة اع املرجحل فی الاستتذان )٢۱۸۰([(‏ إلی (۸ؤ۵۱۸5] 
والٹرمدي فی الاستکدات والاداب ؛ ہاب سا جاء فپی الاستثذان ثلاڈا ( ١‏ ۹٦۲)ء‏ واہن ماجە ئی 
الادابء باب الاسخذان (۳۷۰۵۰). 
ثوله: (فزعاً او مذعوراً) کلاھما بمعنی واحد لآن الدُعر بضم الڈال الفزع. خلعلٌ :اوہ 
نال ك من الراری 
توله: (فسلمت ثلاثاً فلم برڈ عليٌ) واختلفت الروایات في وجە عدم الرڈ. فأآخرج البخاري 
فی البیوع ما یدل علی ان عمر طللل کان مشغولا بأمر ۔ وأمخحرج البخاری في الأدب المفرد ان 
عس ‏ آزاد ٹاذیة الیا طات ان قد یحیں علی الناس حال إمرته بالكکوفة: ولفظ البخاریيی کی الأ وب 
المفرد: ایا عبد الله! اتد عليك ان تحتیس علی باہی؟ إعلم أن الناس کذلك یشتدً علیھم ان 
یحتبسوا علی بابكٹ٤.‏ ولا عنافاۃ بین الوجھین: فمیمکن أن یکون عمر شی آراد التادیب؛ وکان 
مع دلك فی شغل. 
قوله: ([ذا استأذن احدکم ثلاث إلخ) فیه مشروعیة الاستذان. وقد آنزل اللہ سبحائه وتعالی 
کی بذلك آبات فی سورة الٹور وفضل أحکامه: وقد أجمع العلماء علی وجوبە: وعدم 
80 
لم اختلفوا فی کیفیة الاستثذان. غذھب بعضھم إلی أآئه یقدم الاستثدان علی بد 
ونمسکا بقرلہ تعالی: کا ان :اکا لا کنخزا بنا کز پیسطم عو مکاپاا ٹا مل 
اب4 فقدڈم اللہ سبحانه الاستتاس؛ وعو الاسخذانء علی السّلام. ونھعب آخمروض وھم 
الاکٹر؛ إلی أُن السنّة تقدیم السّلام علی الاستثذات: مٹل أن یقال: السّلام علیکمء ادخعل؟. 


کتاب : الا٘داب کھ 


وذھب الماوردي إلٰی آنە إِن وقعت عین المستاذت علی صاحب المنزل قبل دخوله قدم السلام؛ 
وإلا غذم الاستذان . 

وید القرطبي ي تفسیرہ )۴۲۱٢ :۱١(‏ الوجه الأاول بحدیث أبي یوب الأنصاری الہ عند 
ابن ماجه فی سئثه. قال: اقلنا: پا رسول اش! عذناالسلاص نما الاستعذان؟ قال: یتکلم الرجل 
بتسبیحة وتکبیرة وتحمیدةء ویتتحنح ویژڈن أعل البیت٤‏ وذکرہ الحافظ فی الفتح (۱۱ فاعن 
ابن أبی حاتم رضعفه إسٹادا. 

وحجة الٰجمھور ما آخرجه أہو داود فی الأدب ڑباب کف الامعذانِ )۵٥۷۷(‏ عن عن ریعن: 
قال: حدثنا رجل من بئی غاعر أنه ابھا می تعرس یت فقال: الج؟ مقال 
النبي 2 لخادمه: 3اخرج إلی عغذا نعلّءه الاسخذانء 239 قل: اللام علیکم آادخعل؟؛ 
ضمعد الرجل؛ فقال: السلام علیکم؛ أأدخل؟ فاذن لہ انی ہچ 

وأخرج الییھقي في شعب الایمان عن جابر اللہ ان انی ہو قال: تآئنوا لمن لم یبدا 
بالسلام! ذکرہ الشیخ ثٹاء اللہ قی التفسیر المظھريٗ :٦(‏ 4۸۹). 

وآخرج البخاري في الأدب العفرہ (ص )۱٥١‏ عن عطاء؛ عن أبی هریرۃ فیمن یستاذن قبل 
آن بسلمء قال: لا یؤفن لە حتی یبدا بالسلام. 

ویستحت آأن یذکر اسمه عند الاستذان . فقد روی القاسم بن اصبغ عن عمر لچ أنه 
استاذت عند باب النبي قڑ بقوله: ا السّلام علی رسول اللہ؛ السلام علیکكم؛ آیدخل عمره کما 
ذکرہ ابن کثیر فی تفسیرہ. 

ولکن نا إڈا کان صاحب البیت یسعع صوته. آما إذا علم أنه لا یسمع له صوت ئی 
داخل البیت؛ فیکتفی بالاستغذان بقرع الباب آو بضفط زَرّ الجرس الموضوع فی زعاننا علی 
ُبواب آکثر البہوت . ولکن الأادب في قرع الباب أو دق الجرس أن یکون خفیفاً بحیث یسمع: 
ولا یعتف غي ذلك. فقد روی انس بن عالك ظ قال: کائت آبواب النی 2 تفرع بالأظافیر . 
رواء الخطیب فی جامعه؛ کما فی تفسیر القرطبی :۱١(‏ ۲۷). 

ٹول : (فلیرجع) کان عدم و من صاحب البیت ثلاث مرات تصریح منە بعدم الإدنء 
فیتوجه قول تعالی: ٭ رین پیل لک أ مرا نمو ہو اُڑی لک . وبه ظھر أن الرجل إذا لم یأذن 
له صاحب البیت لشغل أو نحوو: کے تر یس سے ولا أن یضیق بذلكِ 
ذرعاء لألہ یمکن أن یکو في حالة لا یتیسر لە فیھا الخروج أو ]کرام الزائر . ولیس للڑنسان أن 
یکرہ الآخر علی لقائه . 

وذگر شیخي ووالدیي العلامة المفتی محمد شفیع تل فی تفسیرہ اععارف القرآن؛ 
)۳۹٣:٦(‏ آن تح الھاتف علی رجل فی وقت یعرف آئه فيه فی شعل أو راحة؛ بلتحق بحکم 


اَم لیم یه . رَإلا أَرْجَنْت 
ال اب بن كْب: 000۳0+ 
الوم . ال : فَافْهَت ہو ۔ 


0ات ضْکْر الْقَوْم. 7ى سو ا ات 


ئن ۔ )٠۰۰(‏ حدفنا فُتْیْبَة بن سَمید وَابْنْ ث أبي غمَرّ. قَالاً: عَدَنْنًا سُفْیَانَء عَنْ 
یزیڈ ُن ےت بھٰڈا الإسَنًادِ. وا ابْنٌ آبی عُمَر فی حَویثه: قاق آو سوہ فو من 
بث إِلَیٰ تر فُشّھدٹ . 


٣ھ‏ تج ۔(٣٣)‏ حذثني أبُر الطّاك أَعْیَرَبی عَيْد الله بن وشب. خذدلنی عَمْرُو بْنُ 
احیت بیو بن الخ شر تو شیید علقۂ: ال شیع تا شوبد الحُر 


ار ا 


قال: اَْشْذْکم اللء ا و ا سم اللہ ٹل بٹُرل: االاسْککذان نذدً . فان 


الدخول بغیر الأذْن إلا فی حالة الضرورۃ الشدیدة. ویتغي من یفتح الھائف علی غیرہ؛ ۵ءك2039۸ە۰ع)0 
یطیل کلام٭: آٹِ بستأذن قبل الشروع فی کلامە؛ لان المخاطب ربّعا یکون فی شغل شاغل 
وإنما برقع السماع أثناء شغله؛ فلو طول الآخر کلامه تاذی بللك ونشوش ڈھلہ۔ وإن الاصل في 
باب الاستىذان أُن پجتنب الرجل عن إیڈاء الآخرہ والدخول فی خلوته وإن مثٹل ھذہ الاداب التي 
اگدھا الشارع صارت الاآن اھملھا الٹاس؛ ولا یعتبرونھا من الدینە مع آٹھا من جدور الدین 
وشعيه الا ساسیة . 

قوله: (آقم عليه البیّنة) قال القاضي عیاضی ٌل: ہاواحنج ہقوله (أقم البِيَنة) من رد خبر 
الواحدہ ورأی أن عمر تِلڈ إنما قال ذلك من حیث أنه مخحبر واحد. ولا حجةلەفيەء لآئە لم 
بردہ می ذلك: وإنما ردّہ لأله خاف مسارعة اللاس إلی النقل عن رسمول الل پچ ما لم یقلء وآن 
لہ سو ت رو ا امرس لیو جسی یا 
آبي موسیء لا لرڈ خبر أبي موسی ہ فإنہ عند عمر کل آجل من آن بنعل عن رسول الل 8 ما لم 
کی نے ئن خبر الواحد لا بضصسرب المخبر إذا تہین کذبە٭؛ وعمر تن قد عددہ؛؟ 
لقله ابی فی شرحہ ۲٥٢٤٤ :٥(‏ ٹم قال: 


وخ رھما 9ٰ4 9 001 لان خہر الواحد ما لا یحصّل العلم؛ وخبر 
الاٹیں لا بحسل وغعر تللڈ إنما طلب البِيْتة ولم یطلب ھا یخرحه عن خبر الواحد١.‏ 


قول: (لا یقوم معہ إلا أصغر القوم) ہذا لیتبیْن لعمر عِلّە ان الحدیث معروف عند جماعة 


کتاب : الآذاب ۰ 


ان زا الہ یا ائ و قری گن ذھہ تد ا 
أَذْنَْ لك۔ ای سو لد فال ۶ و الخطاب آفل 


نل ٹا الضزلٹ: لا کہقاة رای بینوو علق کال کت بستائقت 


سے 


تی بُؤدْنَ لك؟ نال ج کڈ اہنت کت ا مات کال انی تن 
او رات آڑ فا2 سن ید اف متا 
فْفَال رِ بے کپ تزاللی ۰ 00 


۴ ۲ دا : 


۹4 ۔ )۳٣(‏ حذ حتٹتا تر بن یو العشیؤ۔ و یں وٹ 
جر کو ہے اھر ہی نَصَرَقِ عَنْ أپي سَبید؛ ا نا د۔ 0ت 
00 07 عضو : 9۶' وچ تم کرات الْشَاة . کعال عو لات ا ان العالفة 


70 انْصَرّت فَأَْيْمۂ رد . ف_َقَالَ: اس کان ما بدا عة من 
گول اتا کو وا 0ا7 اف سگاتی قال ای سس مان 0 کان الع کرات 
رَسْرل الله 8 فات؛ االانیغڈان لُلگ؟؛ فال: نُجُفلرا بُشعکگوہ. نال: ئفُُ: اق 
أَخَوکُم امام فذ أفرغمء نضحکون؟ الْطْلِق انا شریکت فی دہ المْفوبَة, مُأن. مفال: ہڈا 


انا 
۰ 


الو وط 

۹ و ج مہ( ++) حدٹتا محمد بن المٹنتی نا مان .0 اتا محمة نے 
س ہچ '۔ سی کے و ہے لم جو وہ ےی مت وھ س 
جعفر ۔ حلتتنااشعسےٗ عْ اہی مسلمہه و ای نت نے سر طط 2ئ 


لع ۔قولےه: (امستاأذنت علی عمعر بی الخطاب آمر) -_- طاشر فی آ1 -008:. 
الاستلذاد ورجوخ آ ابی موسی وقعت کی یبوع؛ واغتراضس سو علے صفووظا اہ ترفن 


الیوم التالي بعدہ. وظاعر سباق الرواپات الآخری ان الأمرین وقعافی یوم واحد۔ وجمع 
الحافظ بیٹھما فی الفتح (۱۱: ۲۸) بان عمر ما فرغ من الشغل الذي کان فبەء نذکرہ جس 
فاخہر برجوعهء فارسل إلپەء فلم یجدہ الرسول في ذٰلك 'ثوقتء وجاء هو إلی عمر في ائیوم 
الثائی . 

قوله: (فلو ما استاأذلت) أی: ھلا استاذنت: وفيه تحضیض علی الاستثذان آکٹر من ثلاث 
عرات, 

۵۔_ (٠۰)۔‏ قوله: (ٹھا) أی: فھات اتا , 


قوله: (خجعلوا بضصحکون) تعجبا من فزع أبی موسی وذعرہ من العقوبةء مع أنھم فد امنوا 
ا ا تیشم بے 5 عَے عا لفوة حچتہ وسماعھم من انی یج ما انکر علع. 


٦‏ الجء الرابع من کتاب تکملة تح الملھم بشرح طتحیح مسلم 


سے 





أَحْمَدُ بْنْ الحَسَن بن جزاش. خلا شتائف اتی ج رو رع 
کلاميا َنْ ہي نَصر اڈ افش آے قد شی بمَعُنیٰ عُی 


شر بُن مُفضٌل؛ غَنْ أبي کت 


۹ئ ۔(۳) وحدٹنی 7 ا سض بن حابم ے کنا یی بن سعید انان ھن ابن 


_.۔.٭۔ 


وت احَدَتَا ظا عَن غُبيْي بن عممَیر؛ أن ابا مُوسی اسْنَأمْن علیٰ غُمَر لا ہیا 

دہ مشرلاً فرحّم وت لم تمَغ ضؤث عیب الله بن می اک پ الخ 
: . فقَان 771ھ یش نا0 : إنا گنا توم بدا . فان لقن عَلیٰ ہا یبن 
او لأفْمَلنٌ. رع اق ال تجلی من الألضارِ الہ ان تما لت ا 
اچ . فَقَامَ أبُو سمیدِ تَفان: کنا نر مر بھٰذا. کقال عمر: شَبْٰی عَلَیُ ھُذاء و مر 
وُسولٍ الله مر َلهَاني َنْه الضَمْی الأشزاق 


ار - تچ ل 


با 8 ت )٠٠٥(‏ حدٹتا مُحمْدُ بْيُ بُثَاي. 72ئ۳" تر ام :اح وَعْدتا مَسَیْنُ بَن 
.- عَدَنْنًا النْضْر (یْمبي ابْنْ شُمَبْٰل) قَالاً جُمیعاً: عَدَثًَ اب رج نا تا 

وَلَمْ بَنكُر فی حَیبث اللضر: انی عَنۂ الصّفْنٌ پالأسْرَات. 

۸۔ (۳۷) حدشنا خُسَیْنْ بن حُرْیِىٍء أبُو عَمٌار. حَدثنا الفضل بْنْ مُوسیٰ. 
کو وک ور ےہا ہ عَنْ أبي بُرْكَڈء عَن أبي مُوسّی الأشْعَرِيٌ: مال : جَاء ابر مُوسَیٰ 
مر بن الحطابِ فَقال: الام عَليِكُمْ ۔ مذا عَيْد الو بی لیْس. لم بَادنْ ا غفَقَال: 
1ء مل او نے المَلامُ عَلَبْكُْ ۔ ھٰذا الأشْعَريُ۔ ثمُْ الُضرّت۔ فَقَال: رُذرا 
َلٍ . وُدوا عَلي ٠‏ جا غغَال: یا أبا مُسٌیٰء ما رَدلد؟ گنا فِي شُمْل قَال: سْموِت 

شون الله لل یَمُول : الاسْفڈان ثلاث . إن أَيْنْ لّكَ؛ زَإلا نَازْجم: مال : ' لَاؾِلی غُلّین ہا 
سے . رَإلاً فَعَلْتُ وَنْعَتُ. اوت رر 


قال غمَرُ: إِن وَجْد یه تُجدُوۂ ند الونئر عَِيّة. وَإن لم بجد بَيْنَه فُلم تجذوة. فُلَم 
کا سا نا کرت کا رہ اکا مه اف ےھ 


٦-۔ڑ(۰٭)‏ قوله: (الھاتي عنہ الصفق بالأسواق) ألیاء یس با و انی 
بفتح الضّاد وسکوں الفا وقبل: بنتجھا ایضاء جمع انضَمَقة وھی | لعقد , والمراد مھا عنا 
لتجارۃ یعني أثتي بقیت مشغولاً قي عھد رسول اللہ آق بالتجارة ئي الأسواق؛ فلم اسمع من 
النبي پيٍ أشیاء تعلمھا غیريء وفیه تواضع من عمر ظ چٍہء واعتراف ُء بالتقصیر. وفیه أن 
الحاکم آو الکبیر لا بخجل من الاعتراف بعدم علمه أمام اصاغوہ. 


کاب : الاداے ۲۰۳ 


ھ .:. د 5 گے م کی ہ  .‏ ۔ اف قارے یں 
دو ال " کت ئ 1 ۳ ىا الطْقَیْل ۰ ور مٰذا؟ 03000 سےےضت ۲ سول ال شی 
گا 


قُولّ ذيكَ یا الْہُظّا با که کر فا فان ا یقاب ئل اللہ کناڑ۔ قال: سبخان 


ا .- یر 
یہ 


بے َ‫ ۹ 1 9" 


س - مس پ٤‏ 7 كں سے ام کگ اس مًٌٌ ں جس را ۔ .ود 3 ۔ 
٤‏ 1 چوس الا 7 گج دی بن انان یٹ تنا کس خ 
۔ آوامے, -۔ 
شاغِسی ا اف پ٠‏ ن يَحییٰء بہٰذا اامتان س5ت خَال: فقَالٌ؛ با اتا المندر: یی 


- 2 و ار 3 و 2 
کو ا غتاہ تم" ئن ول نعم نک پا ابْنَ الْحطابء عَدابا ظا 
2 ں٠۲‏ 


أَسْخاب رَسُوب الله دی ا وَلَمْ يُذگُر -, ٭٭٭؟٭"م"ھ' وعا بعلےت ۔ 
(۸) ۔ یاب: کراهة قول المستاڈن آتاء إ|ذا قیل: من ھڈا؟ 
۰۔ (۴۸) حڈاٹنا مُحمّڈ بی عَبُو الله ئي تب حا تب الله بن إنِیس: عَنْ 


<۰ 


کیہ سج ط۔ ۔٭ ٠‏ 
مسمعلے ۱ کی" محمد بن ۔ المنگدت -- اہر بن ند اللہ قال: 0ئ چا ا 


7 
سا 
کک 


فقَالِ ای دنچ :من منا؟ لٹ ا . قَال: فَکْرخ وَغْز یَقول ل: ھآنا. آتا۱۱ء, 


۷۔ )۲۱۶٢(‏ ۔ قوله: (فلا تکوننّ عذاباً علی اصحاب رسول ال ََا تال القرطی: 
اإنکار علی عمر وَڑھ تھدیدہ لڑہی موسی۔ ففيه ما کانوا عليه می احی والقوّه فی دخ الہ 
تعالی, ولما تحقق عیبر لہ اعتذدرہ۔ 

رہ (فاحست ان انتے) ا اتحقیق؛ واناد اس صحتے, رند ف آ رہ او اق ہایس 
اڈإکٹار عیٰ الروایة عن رسول اللہ ٹچ بدون التثیّت فی ذلك؛ ولم یکن لیٹھم آیا موسی بالخذب . 


)۸ ۔ نخاب: کراشۂ عول العسٹبِاذڈن دأَمّان آل٭ 

۶۸۔ ڑ۵ؿ۶٢٢٦).۔نوله:‏ اعن جاہبر بن عہد اللہ) علٰا ا(لحدئیٹ اخ جج ائحاری تی 
ا ستختدانت ہاب إذا قال: می را؟ فقالٴ اتا ( >١‏ ذانو ناود ین الا دب ہے ائرجل 
پت 0ا 0وی 5100ء راع لی لے الامحتقاتق جات با جاد لی السا کیو كت 
)۲۷۱٢(‏ وابہن ماحه فی الا داب ہاب الاستدذان (۳۷۱۳). 

قوله: ڈائیت النبی ت2ا وزاد البخاري: ہفی دین کان علی أبی قدققت الباب) وبه ضھر ان 
المراد عن قَولہ افدعوت٤؟‏ آ2 اسٹاڈنٹ بدق الاب 

فول: افخرج وھو یقول: انا آنا) عذا یحتمل وجھین: الاول أته کزٗر لفظ چاہر !نکارا 
مل عليه؛ رالٹاتی : أته قال: ان لفظ ٭ائاہ بیستعمل لٹگل متکلمء فلا پحصل به النعریف 
وبالجملع دہ گراشے لمٹل علا لجراست: ق 'لمستاذن غاے أُنْ بعرف سنہ پے سے ح راب شا۔! 
الجوایس پ ئےہ فاثلدہ عبات لُعْیْ لد بعرفک الحصروث. وان ان الأ خر یسرک انصوت فان کپیە 
(اُنا) مختصے ة جِندا لا نتضح بھا ممبزات الصرت۔ ب ان ئی ھا الہ نقرل سان ہالػبر: حبثٹ 


0 7 ِنْ ہي شیب ۔ وَالفْظ لاہی بُکر ۔ 
فالسا 7 وَقَال ات ح لکنا ارکیع عن س2 عَن محمد ان الْمْنکیرٍ 
تم جاہر بن بد الله ۔ فٌال: اسَتاَذِنْث غلی ای 2 نَنَات: دم مُنّا؟: نَفَٹُ: آتا 


نال الا ےی : گآ ۱۷ 


ےَ ۱ ل۴ گ' ما کو سے ظ× ظ طط -ًَ ٠‏ :۰ 
ر.+وئ۔ "ھ٣8"‏ سو 7 پت تھا تا با ۰> مت شا خر 
ات - ٠‏ ی-_-. ْ سو -ٰ3ے کے کرت ٠‏ 
سج ..-۔۔-_]]!أ ٥‏ 5 7 رف ث۰ ٍ 72 ١‏ 3 دج 1 
صہنے ام حمم پر پشر س0)"۳۳۵( لع غَن نیف بل لا الاٹتاد وئی 2" از 
ذلگ . 


(۹) ۔باب: تحریحم النظر فی بیت غیرہ 
۳٣۶۔ )٣۹١٤(‏ حَفْٹتا بحییٰ بن بخییٰ ومخحمّد بْی زُمْح. فالاً: أكْبْرَنا ائاٹ 
نوالئفظط شا رع رفا کر کون کر وھ ات اس ا شتررتے 


1 .7 ْ“َُ 


١ سعبل‎ 


وط لسانت امظطت ھن الٰنعریفب؛ وغشناء وا : کان منتفپاً فی حق جابر فی ذلٹ المقاء: رلکٹہ 
مہو سو تس تا دھہتات ھت 
للمخاطب؛ حتی صرح النووي أُنە !ذا لم یقم التعریف للا بالكئیة لا پاس بذکر الکنیة؛ وکنا لا 
سس ان یقعول: آنا الع فلا أو القارئ خلا آر القاضی قلاٹ؛ إقاثم پحصل الٹمیز إلا 
بذڈلگٹ, 


استطراد 

ومن طریف عاپمکی ٹی ھا ان ال سخشر یی استاذن عليه احد من النحاة: کے عیٰ 
اآسمد+ فشال: عمر ۔رکان ھناالحواب المختصر یر سفیدتلتعریف ۔ققال الرمخشری: 
اہ لان السا ئمہ آن مہ لا سس خوطاعات الوسفشری0 5 نک سے 


(۹) ۔ہاب: تحریم الثظر في بیت غیرہ 
٠۔‏ (٦۵٢۲)۔‏ قولہ: (آن سپل به سعد الساعدی اخبره) ھذا الحدیثٹ أخرجه البخاری 
فی الدیاٹ؛ باب من اطلع في بیت قوم فققؤوا عبله فلا دیة ل: (۹+۱٦)ء‏ وفی اللیاس؛ یا 
الامتشاط :)٤۵۹۲٤۱(‏ وفی الا سطذان: باب الاستلڈان من أجل البصر (٦٦٢)ء‏ وامحرجہ ا ٹرمذي 
کی الاستثذان: باب من اطلم فی یت قوم بے إذنھم: (۳۷۱۶) وائنسائی فی ساد باب فی 
العتول (۸۶۹), 


جات : الاداب چے ۳ 
رَُلا الع في مُخر في باب رسُول اللہ تچ ۔ مع رسٗولِ اللہ پ2 بذزی بَْك بہ 
ےکن کے ے ے 5 ت21 < جس ر لگ جح رو تو" 8 : 2 0 ۷ت 
رَأَمَة. فَلَمَا رآ8 رسُول اللہ قےی٭ نال: ×لز آعَلم انَك تلنظرني نطمملث ہہ في مُیيك؛ زقال 


توله: (آن رجلا اظلع) نقل ابن بشکوال عن أبي الحسن بن الغیث أنە الحکم بن ابيی 
العاص وائد مروان ولم یذکر مستنداً لذلك وذکر الحافظ في الفتح (۱۲: )۲٢٥٤‏ روایة للفاکھيی 
ولکٹھا لبست صریحة فی ذلك. واستظھر الحافظ أنه سعد بن عبادۃء وذلك لما آخرج آبو داود 
الباب؛ نقال: ھکذا عنكء فإنّما الاستثذان من اچل البصر؟ ولم ینسب سعد عذا فی روابیة .- 
داود ووقع ٹي روایة الطہرائی آنئه سعد ابیٰ عبادة. ولکن روایة آبی داود والطبرانی لیست 
صریحة فی ان قصتھا عین قصة حدیث جابر ولیس فيھا تھدید التبي 8ا بالطمن فی عین 

قولة: (فی جُخر) بضم الجیم وسکون لحاس وعو تُقب مستدیر فی حائط و رض . 
وعی حدیذة یسوی بھا شعر الرأس. وقیل: هو شيه المشط۔ وقبل: عو أعواد تحدد تجعل شب 
المثط . وقبل : ھو غود تسوی بھ المرأة شعرھا: والکلمۂ تدکر چچہار رحمعیامداری:؛ ویمال 
سی ا2 رر ا شا 

توله: (یحك به رأاسه) وی بعض الروایات لی رجحل)؛ ولا منافاة بیٹھما فإت الٹرخجل ریجا 

قتوله: (لو أعلم ىك تننظرنی) وفی بعض الروایات : او اأعلم نٹ تتظرہ وکلاھما ہمعنی 
واحلہ, 

ول : (لطعثت به فی عیلك) حمل٭ بعض العنعاء علی النھدید فشط وقالوا: لا بجوز طعن 
العین فی عذہ الحاله۔ وقالِ النووی : ای ا الٰحدڈدبٹ جواز رمی عيین المتطلع بشی خرصیقفف ۔ 
فلو رماء بخقیف ففقأھا قلا ضمان إذا کان قد نظر في بیت لیس فيه آمرأة محرم؟ وسیجیئ صریحاً 
فی حدیث أہی عریرۃ: ٢‏ من اطلم في بیٹ قوم بغیر إذنھم مقد حلَ لھم أن یفقؤوا عینهه ولا یمکن 
حمله علی التھدید فقطء ولا علی الرمی الخفیف: لأنه اأحل فقأ العین قصدا. فالظاعر أئه 
مسحمول غلی می لا یعتٹع من النظو في البیٹ إِلّا یە. ومن حق الرجل ان یداقم من نفسه وعن 
أُھل ہبته وعن التدخل فی خلوائہ وریجرز له القتال غلی ذڈلك. قالمراد وا اعلم - أنەه یجور 
لصاحب الببت أن یدفع عنه المظلع ہما امکن ئ٭ء ولو أدی ذلك إلی فقا عینه. وراجع لتفصیل 
أقوال العلماء فی ھذا فتح الباري .)۲٤٢ :۱١(‏ 


اہر الجزء الرابع من کتابِ تکملڈ فتج العلھم بشرح اضتحیح مسلم 
ول ال ع2؛ نا مل الف بن أَجِلِ اَیَسَي. 
و ھا تر و و ےل 8ہ 2 
0 2۲ وحذثثي حَرْمَلة بْنْ يَحیَیٰ۔ اَخْبرنا ابْنُْ وَهْب. ری وکس من 
ابن قاب؛ ان مَهْلَ بن سَغد الأنْسَارِی أبرَة: اھ ےر شر ر بی باب 
ول اللہ وت زشولِ اللہ کچ بذری رج پو رََمَة. متا رَسُون الله پلا: الو 
یھ .۰ر وعنھ نار بی تھا رع ای رك عو وہ 
مب لواجد دخ اہ اعَتکت نَفتر اشنا غی الأشرئ 2027 ہب ن سضعی عَن 
٥ "۲‏ (۴۹) حدققا یی بن بخیٰ وَأئو گاہل: فَضَیْل بُنْ حَْسَیْن وَکتَبَة بْنْ 
سَبید ۔ وَاللفْظٌ لِيَحْیْیٰ وَأبی کال - (ِقَال يَخبَىٰ: کی ہے حَدَکْنا) 
06 یر عق سو ےش ہس نس بن َال أَنْ رَجُلاً الم مِنْ 
بَق ں حر ابی ہے . ام إِلبْه بمشقص آو مشاغص . نکائی انظر لن رخرن اللہ لق 
0028 


قوله: (إنما جُعل الإدن من اجل البصر) بعني أن الاستنذان إلما شرع لوثایة صاحب البیت عن 
نظ ۰ × فلو استأڈن الرجحل صاحب البیت؛ وھو بشاعد ما فی بینەء فإن الاستثذان لا معنی لە 

حینثذ. وأآخرج ؟ہو داوہ عن عبد الله بن : سر کان رسرل اھ گلا إذا آنی ہاب قوم لم تقبل الیاب 
97‪) ولکن من رکاھ الأیمن آو الٴیسر: رذاك آ0 الاور نے یک فیا سر 

٢‏ ۔ (۲۹۱۵۷)۔ قوله: (عن آتی بن عالك) هذا الحدیث اخرجه الیخاری فی الاستئذان 
پاب الاستثذان من اچل البصر (٦٦٦٦)ء‏ وي الدیاتہ ہاب من اطلم فی بیٹ قوم ففقؤوا عیلہ: 
فلا دیة لە (٭+۹١):‏ وباب من آخذ حمه أو اققص دون السلطان (۸۸۹٦)ء‏ وآخرجم آبو داوہ فی 
الادب باب الاستثذان (۱۷۱٦)ء‏ والترمذي فی الاستثذان؛ پاب من اطلع فی دار قوم بغیر 
ادٹھم۔ (۲۷۰۹)ء والنسائی فی القسامف باب فی العقول (۸۵۸]). 

قوله: (یعكشقص) ہک المیم وفتح القافء وعو نصل السھم إذا کان طوبلاً غیر عریض. 
فاله الحافظ فی الفتح (۱۱: )٢٢‏ وقال النوويی: ۶ھو نصل عریض للسھم٥.‏ ولعلٗ أبا عریرة لہ 
شبّه المدری بالمشقصر؛ أو واقعة حدیث ابی هریرة غہر وائعة حدیثہ جاہی, 

قولە: او بمشاكص) ھذا شك من الراوی أن شیخه روی الکلمة عفردة أو جمعاً 

قول: ڈیختلہ) بفتح الیاء وکسر التاء: أيی: براوغه وبستغفلهء والخعل: تفویق السّھم أو 
الرمح إئی من عو غافل عن الرامي. 


کتاب : الاداپب پ۳ 


ہلیسو نہ خدثتا جَرِیرٌء؛ عَنْ سُقَيْل معن آہیں ھی 
روکس قال : من الع في بی قُوم پفیر إِذْهمْء فقذ خل لَھُم آن بَنْفُو 


۴م 


ع2 ۔ 


ارہ ۵ ۔ )٤٤(‏ حدثنا ابْنْ آ ابی ضر خڑنا 7 عَنٌ بی الرّنَاوٍ من الآغرح 
7 یس شش مم نال مو سر یں سیت 


سی رت 
٦٦۷٦‏ ٦ھ‏ ۔زۂٌ) حتثنی مَتَيْيْةَ بن می رتا تنا رذ بی رَریّعم ح رَعَدَثنًا ابو 
نگر بن آبی شَيَةٍ سس سور ا کِلاممَاعً' وی مض ور 


۳ ب۵۸ ٢٦۲)۔‏ قوله: تعن آبی قشریرة) ھذا الحذبٹ آخر جه الہخاری فی الدیات؛ باب من 
اذ حفه أو اقتص دون السلطان ٣۸۸۷(‏ و۸۸۸٥)‏ وباب من اطلع فی بیت قوم ففقڑوا عیله فلا 
درے* اے (ے ۹ب وخ جەہ آہو داود می اایے باب - الاسعتعدان ( ٣۱۷م‏ والنسائیيی ٹيی 


القسامف ہاب معن اقتص واخذ حقه دوت الْسلطان (1۸۱۰ ر١٦۸)).‏ 


قوله: (فقد حلٗ لھم آن یفقووا عیله) تقدم آنه إذا لم یمندم إِلا بە, وأن ذا مپٹي علی مبدا 
)۱١(‏ ۔ یاب: نظر الغُجاه 
اآسلم قیل سنهھ عشہ من الھچرۃ؛ وکان جمپل الصورة حٹتی قال حہم طَلََ: شر بوسف ہذہ 
آ0م ویعله النی تَلة للی ذي الخلصۃ فبدعھا وقلعه عمر فی حروب العراف لی حون 
رجله: رکان لھم آثر عظیم فی فتح القادسیة, رس اگرقت ارسف ظا رسلا 
معاویف ثم اعتزل القریبفین وسکن قرقیسپا' حتی مات سنة (٥٦٢ھ‏ آو غ٤ھ)‏ وآخرج الطبرانی عن 
علی مرفوعا: ہجریر عنا أھل البیت*. کذا فی اإٴصابة :١(‏ ۲۳۳ و٣۲۳).‏ 


وحلبخه شذ۔ا اخرجے آبو داود في النکاح: ہانے ‏ مایڈھم ھبم ن غضن البصر :)٦٦٢٤٤۸(‏ 
والمترمذی ج7 الادے باب عا جا کی نظر الْرَعَا2 (۷۷ .)٦۷‏ 


قوله: (عن ثنظر الفُجاء8) هو ہضم الفاء وفتح الجیم وائمد. ویقال: جا ہضم الفاء 


ہار ٢٢‏ الجزء اٹراہم من کتاب ئکملة فتح الملھم بشرح متحیح مسلم 
۰۔ (۰۰۰) وحەٹٹا إِسْحَاق بن إِيْرَامِيمَ. أَخْبَرنَا عَبْدُ الأعُلّیٰ. وَقَال اِسٰحَائ 
أغْْرَنَا وَیيغ. عَدََا سُفْيْان. کِلاَمُمَا عَنْ يُونّسء بهٰدًا الاستاوء مِللَ 


وسکون الجیم والقصر؛ لختان: وھي البغفتةء ومعنی نظر الفجأۃ أن یقع بصرہ علی الأجنِیّة من 
غیر قصد. فلا إثم عليه فی آول ذلك. ویجب أُن یصرف بصرہ فی الحال: فَإِن صرف فی الحال 
فلا إلم عليه. وإن استدام النظر ٹم لہٰذا الحدیث: فإنہ قےڑ آمرہ بأن بصرف بصرہ؛ مع توله 
تعالی: ئل زیت یَدُوا بن اترم 4. 

قال التووي: ٭قال القاضي: قال العلماء: وفی هذا حجة أنه لا بجب علی المراۃ أن شستر 
وجھھا فی طریقھاء وإنما ذلك سٹڈ مستحیة لھا . ویجب علی الرجال غحض البصر عنھا ضی جمیم 
الاحوال إلا لغرض صحیح شرعی؛ وعو حالة الشھادة والمداواة وإرادة خطہتھا آو شراء الجاربة 
آو المعاملة باللیع والشراء وغیرھعا ونحو ذلك: وإلما یباح في جمیع ھذا قدر الحاجةء دون ما 
زاد واش أعلم؟. 

وسیأتي تفصیل مسالة ستر الوجه في کتاب السلام؛ باب إباحة الخروج للناء لقضاء 
حاجة الإنان عند الکلام علی سآألَه الحجاب إن شاء الل تعالی. 

قد تم شرح کتاب الدب بتوفبت اللہ تعائی لیوم الأرہعاء التاسع عشر من شهر ڈي القعدۃ 
سنة: (١٤١٢۱ھ)‏ آسأل الل سبحائه وتعالی ان بوفقنيی بفضله لإکعال شرح باقي الأبراب کما بح 
ویرضاء. إنه تعالی سمیع قرہب مجیب الدعوات: وإنه علی کل شیء قدیرء وبالأجابة جدیر. 
صلی الله تعالی علی سیدنا وعولاا محمد النبی الآمینء وعلی آله٭ واصحابه اجمعین۔ 


انی : السلام ۲٣‏ 
نے او او ے آلتھ ‏ 


کتاب؛: السلام 


)١(‏ ۔ باب: دیسلم الراکب علی الماشی, والقلیل علی الکثیر, 


۹‌ؿیٹٹھ"ٗ 2ھ حذثني غُفَبَة بن مُکْرْم. عَثْثَنا ابو غاصم: غَي ابْن ربج 
وَحَدثِي محمد بْنُ مَرْزو. عَدٹا رخ تما ا مرج أَخْيَری زَیَاڈ؛ ٦0ھ‏ کل 
غَبلٍ الرُخمن بن زَبْدٍ أخْبَرَة؛ أَلَه سم ابا و کا کا کر حون الّے قئ: تلم 
الراکب عَلٰی الماشٍیء وَالماششی عَلی الماعد وپ وی وو وہ جک وڑھ لاہ ریٗ مو موی ہاو اص سے ھا 


]٥۹[‏ ۔_- کتاب السلاھمھ 
)١(‏ ۔ہاب: یسلم الراکب علی الماشيء والقلیل علی الکثیر 


۱۔ )۲٢٦۶(‏ ۔ قوله: (سمع آبا عریرة) ھذا الحدیث آخرجه الہخاري فی الاستئذان: باب 
تسلیم القٹیل علی الگثیر ٦٦١۶‏ ٦٥)ء‏ وباب تسلیم الراکب علی العاشی؛ :)١٦٦٦٢(‏ وباب تسلیم 
اٹماشی علی القاعد ٦ ٣(‏ ٦٢)ء‏ وباب بسلم الصغیر علی الکبیر ٤(‏ ٦٦٢١)ء‏ وآخرجہ ہو داود ئٔي 
الاأدبء باب من آوئی بالسلام (۱۹۸٦ء‏ و۹۹١٥):‏ والترمذي فی الاستثذاتن: باب ما جاء في 
تفآ ارات قلی آقاقی 0۷00100 

قوله: (یسلم الراکب علی العاضي) وحکٹە علی ما ذکرہ المهلب أن لا یتکیر الراکب 
برکوبە+ فیرجع إلی التواضع. وفال المازری: امر الراکب لان له مزیة علی الماشی؛ فعوض 
الماشي بأن بیداہ الراکب بالسلام احتاطاً علی الراکب بالزھو لو حاز الفضیاتبن. 

قوله : (والماشی علی القاعد) رفی روایة للبخاری : هوالمار عٹی القاعدہ وعو اشملء لان 
لوا ا م27 کرت مافی او رفا کا ضف لمات عے سا کو سیت ا7ت 
ئے بالداخل علی اُھل المئزل. وقال المازری: إن القاعد رہما یخاف من العارَ بعضی الشرُ ولا 
سیما إِذا کان راکیا . إذا ابتداہء پالسلام آمن منە ذلك وانس إلیە؛ أو لأن المارٌ إنما عو مشغول 
بحاجتف وفي التصرف ئی الحاجات نوع من الامتبات: فصار للقاعد مزیف فاعم بالابتداء؛ أُو 
لان القاعد یشق عليه مراعاة المازین مع کٹرتھ؛ فسقطت البداءة عنھم للمشقق بخلاف المار 
فإئہ لا مشقة علي۔ ھذا ملخص ما فی فتح الباری ۱۱2 : ۱۷)۔ 


٠‏ الجزء الرابع من کتاب تكعلة فتح العلھم بشرح'صحیح عسلم 
وَالقلیل عَلی الکثیرء. 
(۲) ۔ہاب: من حق الجلوس علی الطریق ردّ السلام 
۲ء یی ا کی ما تام َدَثنَا عَبْد الُواجد بُنْ 
زِیاج۔ چھ اہ ہا میں تچ ریو ہو او مر کو ا فک مر اہو قال: 
ناک لنخالی الصعذات؟ لی ل7 ات َك: ھتوی 


قوله: (والقلیل علی الکیر) لأن للکٹیر عزیْةء ولآن توجه الأمر بالسلام إلی القلیل ات 
وأسھل من توجھهه إِلّی الکثیر ۔ وقال الْفقیه أبو اللیٹ تقتد؛ ةإذا دخل جماعة علی قومہ فإن ٹرکوا 
الام کلت عرق تی لک وات سن رفاک غار مت عمتام راج کے تیر 
آفضل. بإت ترکوا الجواب فگلھم اثموت: رإن رتراعا نے آخۃ رای د وبه ورد الاٹر وإن 
آجاب کثھم فھو أفضل* کذا فی الفتاری الھندیة (۵: ٣٣۳)۔‏ 

وقال الماوردی: ؛لو دخل شخص مجلساٗء فإت کان الجمع قلیلاً یعمھم سلام واحد فسلم 
فا فإن زاد فخصص بعضھم فلا باسء ویکفی آن یرد منھم واحدء فان زاد فلا باأس. وإن 
قاتا کے اعت لا کے ھی فک اھر ا ناف اتی سط سام کی حل 
فیسن لم بععه من الیاقین) کذا في فتح الباری ١١ :۱١(‏ و۵١).‏ 

رگی العاوردق' ايشا ازس سی ھی افنراوم امطررھ کاتقرق ا لا تم الا علی 
العضقی : لالہ لو سلم علی کل من لقی لتشاغل بھ عن المھم الذي خرج لجا ولخُرج بە عن 
العرف . حکاہ الحافظ ھی الفتح :۱١۶(‏ ۷ ٹم قا یل : او یعکر علی ھذا سا آجر جہ الٰہخاری فی 
الادب الحفرد سک انٰطفبہل سی ان و کسی قال: کنت أغدر مع ابن غمر إلٰی ائسرف تل یمو 
علی ببيّاع ولا أاحد الا سلم عليہ فقلت: ما ثصتع بالسوق وأنت لا ئفف علی البیع ولا تال 
عن السلع؟ تال إنمانعلدو می اجل الام عنی من نمیا لآن مراد انماوردی من خرج فی 
حاجة لەه فتشاغل عنھا بما ذکر۔ والائر المذکور ظاعر فی أله خرج مقصد تحصیل ٹواب 
السلام1, 

(۲) ۔باب: من حق الجلوس علی الطریق رد السلام 

٢٦۔‏ ٢٢۲۱)۔‏ قوله: (قال أہو طلحة) ھذا الحدیث لم یخرجه أحد غیر المصنف من الأئمۂ 
انور 
کطریق: إ جیعه حشد وحطعدات وامجالی ااصعدات٢‏ انمراد میا المجائس اللكائلھ لی انطرىی . 


کتاب : السلام ۹ 





تا فنکی تھمرسے کات ا مُا لا۔ ناما ےکا مد الْٰبضر: وزد السّلام وَحْسی 
الکلام . 

۰۳ەْھْ* -(۳) حدڈٹٹا سَُیْد ین وی تخت تا یں مع کا 6ک 0ے سار 
عَنْ غَطاء بن یشارٍ ؛ عَنْ اي سجید الُْذريْ عَن الَبي ڑچ تال ام وَالْخْلوس 
بالطرْناتِ؛. ۴ ران یا رَسُول الله "9 و و کال 
شر ال و نا اَم إِلاأ لمج : وا الطَریق خَفۂہ الرا وا خقہ 5 قال 
ضر وف دی ورڈ لسُلام: الا بالمَغرْوف, َالهٰیٰ ء هَ المْْکر٤.‏ 

5 ع( 0 ) ھاف بھی یخبی ۔ ء۶ 00 ح 
َعْدَتنًا مُحَمّد بن رافع: خدثنا ابْن آہی مُدَیْلي غَنْ مشام یعیی اہن سعل کِلاهما عَ 
5 بن ا بهٰذ الاىطاق 


)٣(‏ ۔بیاب: من حقے کی معام اس رہ السا 
9-01و09 )٤( ٠‏ حذثتي حَرَعَلَه بْنُ يَحْيَىٰ أَخبْرن ابْنْ شب ٠‏ أَختَرَني بُولء تھن ابی 
پچ تع ازن المسیْب؛ ان نا می مان : فُال رَسٗول ال 3: یا 
َلَی الْمْسلم خَمَس؛ ح خلا عَبْذْبِنْ عُمَیی. ٌ "۰ء" اق. اَخَبْرنًا مَعَمَرٌ 
غُن الزّهْرِيٌ: َنْ ابْن المْسَیب؛ عَنْ أبي مُرَیْرَۃَ قَال قال زسٰول اللہ 9 : احَمْس تحب 


لم غَلیٰ آجیم: رہ السلاس وا و و و ا ا ا ا ہر ارم ا وکسا اب مہ امہ ام سو وو اص ھچ رو 


قوله : رما 3بی الپمرٌ والمراد إن -_ نتم کوا الجلٰوس نی الطرق: بادرا حقیا. ورفد 
سو فرح اکا سی فا می راب او ئن انطر نی الظ نات داعظاد گے 
سحیقی 

)٢٢۱٢ ٢ڑ ٣‏ ۔ قولڈ: (عن ابی معید الخدری) ندم عذا انحدیث فی کتاب اللیاس؛ باب 
الٹھيی عن الجلوس فی الطرقات: وقدم تح ر یرجھ شر حد شنالڈا سستوگی . 


)٢(‏ ۔باب: من حق المسئم للمسلع رڈ السلام 
٤‏ ۔(٢٦١۲)۔‏ قولہ: (آن ایا غربرة قال) هذا الحدیث آخرجءە البخاري فی الجنائزء باب 
اھر ہاتباع ےئ 0ءء وابو داود ٹی الدب کو مرخ ۰ ْ) والترمدي في 
الڈموات (۳۸ ٠ء‏ ا 5 ٹی الجنائز ہاب ما ئ0.0ه*70 المریض .)۱٦١,‏ 


قوله: رد السّلام) قال النووي شِٹ: ٭نقل ابن عید البر إجماع المسلمین علی أن اہتداء 


۲ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح جح سلم 


السلام سنةء وآن ردہ فرضی (أي واجب). وأقَلٌ السلام أن یقول: السلام علیکم؛ نات کان 
المسلم عليه واحداً فأقله ۶السلام عليك: والأفضل أن یقول: ٭السلام عليکم؛ لیتناوله رَمَلْکَيْہ 
(ای الکائہین)؛ء وأکمل عنە أن یزید: ٭ورحمة اللہ وابضاً اوہرکاتہ٤.‏ ولو قال: ٭سلام علیکم: 
اجزأہ. واسندل العلماء لزیادۃ ٭ورحمة اللہ وبرکاتہ٤‏ بقوله تعالی إخہاراً عن سلام الملائكة بعد 
ذکر السلام: فرَحلث الو ونم عَلِک اَل اَلْق يگ4 وبقول المسلمین کلھم في التشھد: ٦اللام‏ 
عليك ابھا النْبِي ورحمیة الہ وبرگاتہہ, ریکرہ اُنْ بقول ائمبتدئ 1علیکم السلام؛ وقد صح ان 
الیل قال : لا تقل : عاك السلام٤‏ فان ٭عليك السلام٤‏ تحية الموتی 

اوآما صفة الرد؛ فالأفضل والاأکمل أن بقول: ہوعليیکم السلام ورحمۂ الل ۔_“" 
بات الا قاع جََکقھا ٌ رکان تارکا للأفضصل؛ ولر اقتصر علی: ہوعلیکم السلام؟: أر 
عل اعلیکم السلام؟ اجزا ولو اقتصر علی: اعلیکم۲لریجزۃەبلا خلافء 080 
ةوعلیكم؟ بالواوء قفی [حزائہ وجھان لأصحاہتا۔ . ۔ واقل السّلام ابتداء ورڈا أن يُسمع صاحيه 
ولا یجزئه دون ذلك٢.‏ 

قال العہد الضعیف عفا اللہ عله: وقد رایت فی بعض کتب شیخ عشایخنا الإمام محمد 
شرف علی التھانوئ کل تعالی ان رڈ السلام واجب:؛ وژإسماعه مستحبّ۔ وفيه سعة لمن یکل 
عليه الإسماع ولکنی لم اجدہ فی کتب الففھاء القدامی ۔ 

ٹم قال الٹوری کلڈہ: ا ویشترط کون الرڈ علی الفور۔ ولو آتاہ سلام من غالب مع رسولء 
أو فی ورقةء وجب الرد علی الفور. وقد جمعت في کتاب الآذکار نحو کراستین في الفوائد 
التعلقة بالسلام٤‏ ۔ 

وس ھُنا قال بعض العلماء إن جواب الرسالة البریدیة واجبء لاتھا مشتملة علی السّلام۔ 
وفیه نظر؛ لأن واجب رد السلام بمکن آت بتادی باللسان عند قراءة الرسالة, قاما إبلاغه إلی 
الموسلء فلیں بواجب کما نقلت عن الشیخ الٹتھانوی تل8 . وحینثد لا یجب جواب الرساله 
الہریدیۂ؛ ولا سیْما إِذٛا کان بحتاح إلی بذل مال: والل اعلم. 

توله: (وتشمیت العاطس) أصله کما ذکرہ الٹروي عن ثعلبء امن تَالَشّت رن 
اع ھت قافتا ریت اقائلی و سض اق ہامی و 
بالرحمق: وحکی الأڑھریٔ عن اللیث أن التشمیت ذکر الل تعالی علی کل شیء. قال ابن 
الافاریٰ: ظمتەومسعٹت عليه: إدا دعوت لەه بخیرء وکل داع الک سو یھت ہت گڈا 
فی شرح اللووي؛ کتاب اللباس؛ ہاب تحریم استعمال (إناء الذعب والفضة إلخ. 

قوله: ثم اختلف العلماء: ھل العشمیت واجب أُو سنة. وجملۃ ما تحصل لی فی ذلك 
اقوال ثلالة: 





کاب : السلام بس.7 





۹۔ إِنه سٹثق علی الکفایة وھو الذی اختارہ اللوويٗ من الشافعیة: وعبد الوعاب وجماعة 


٦۔‏ إِله غرضں عین رھو الڈی اختارہ جماعة عن الشافعیة: علی ما حکی عنھم ابن اع 
جنر وبه قال جمھور أھل الظاھر؛ وابن عزین من العالكیةء وقڑاہ ابن القیٔم فی حاشیة السنن: 
وعو عفاد قول ابن دقیق العبد . 

۳۔ إنه واجب علی الکفایة. وعو مذعب الحنفیّة وجمھور الحنابلقء وعو قول ابن رشد 
وابن العربی من المالکیف کہا حکی عنم الحافط فی الفتح (۱۰: تا جچڈ ور جح عذا المذعتب 
الکالٹ مس حیث الدلیل . 

اما دلیل الوجوب: فعا سیأنی من صیفة الامر می حدیث أبیي عریرة, وعنالا حدیث آخر 
ابی عریرة عند البخاري في الأدب (رقم: ٣‏ ولفظ : ٭فحقٌ علی کل مسلم سمعه أن 
بشنّتہ؟ء وذکر الحافظ أن للیخاري من وج آخر عن أبي عریرة: اخمس تجب للمسلم علی 
المسلم+؛ ولأحمد وآبی یعلی عن عائشة: و٢‏ إذا عطس أحدکم غلیقل: الحمد لہ ولیقل من 
عندہ: یرحمك اللہ8؛ ولا ریب أن الفقھاء آئیتوا وجوب أشیاء کثیرۃ ہدون مجموع علہ الاشیاء۔ 
ولکن الأحادیٹ الدالة علی الوجوب لا ننافی کونه علی الکفایة: کما آن أحادیث رد السّلام دالة 
علی الوجوبء ولکله وجوب علی الکفایۂ بالاشاق . 

ومن آداب العاطی ان یخفض بالعطس صوتہ (أي بقدر ما بستطیع) ویرفعه بالحمد: وأن 
یغطی وجھە لثلا یبدو من فيه أو أنفه عا یؤڈی جلیسە؛ ولا یلوي عتقه یمیتاً ولا شمالا لثلا بتضرر 
بذلك. قال ابن العربی: ٭ولو لوّی عنقه صیانة لجلیسە لم بأمن من الالنواء وقد شامدنا من وقع 
ل٭ دلٹ؛ وقد آخرج ابو داود والترمذڈی بسند جیّد عن أبي غریرة قال : کان انی ا إذا عطس 
وضع یدہ علی فيهء وخفقضص صولہ) ذکرء الحافظ ئي الفْتح ہہ ٣‏ ). 

ٹم إن الثشمیت إنعا یجب إِذا حمعد العاطمی: لما سیائی فی حدیث أہی عریرة: اوإذا 
غعطس فحمد الله فسعّتہ؟ ُأما إذا لم یحمد العاطیء لا یجب التشمیت ۔ وکللك الکافر لا یجب 
تشمیتهء لکن یستحب آأن بدعی لە بالھدایةء کما ورد فی حدیٹ أبی موسی عند أبي داود: 
٭کائت الیھود یتعاطسوت عند النہی پل رحاء آن یقول: پرحمکم الش؛ فکان یقول: بھدیکم الہ 
ویصلح بالكمە وعل یسمّی ذلك تشمیتا؟ فیه خلاف . فمن جعل التشمیت خاصاً بالدعاء بالرحمة 
لم یجعله تشمیت؛ ومن عمّمه لکل دعاء سمّاہ تشمیتاً. وقد أسلفنا اقوال أھل اللغة في ذلك. 

وقال النووی غی الأذکار: ٢إذا‏ تکرر العطاس متابعاء فالسنۂ أن یشمته لکل عرۃ إلی أن 
یبلغ ثلاث عرات. روینا فی صحیح مسلم وأبي فاود والترمذيی عن سلمة ابن الاکوع شللہ آنە 





ر کا2 ک صحسمغسمصہت مس سس٤و‏ شش سو ہت 
سمم التبي ا وعطظس عنٹدەرجل +ققالال٭: یبرحمك ال ثردوعطسی آخری؛ فقال له 


ال اخ الرجل هزکوم+۔ سای و ال شع َال قائق ان ظا ال قالی. 

وآخرج الہخاري في الاأدب المفرد عن أبی عربرة قال: ابشعّتہ واحدۃ وثنتبن وثلاٹاء وما 
کات بعد ذلٹ فھو زکام۱ء وأخرجہ آہو داود من روایة اللبث عن ابن عجلانء وقال فیه: ؛لإ 
اعلمہ إلا مرفوعاہ۔ وفي الموطا عن آبي بکر ‏ ال مرفوعاً: ٢إِن‏ عطس فشمّتہ؛ ثمْ إِن عطس 
فشمتہ ثم إِن عطی فقل: إِنك مضنوكہ وآنخرج ابن أبي شیبة من طریق عمرو بن اتعاص 
سو ا سام مو 09 ہ فا : زاد فھو داء بخرج من را٘سہا, 

بقاو مال حاست آ تتقت آئی الثلاثلة, وعفاد حدیثٹ سلمة ہن الاکوع أنە یترلە 
لتشمیت بعد الأولی ولکن یحٹمل ان یکون رسول ا تل علم بعد الاولی أن الرجل مزکوم: 
فامسك بعد الاولی من اجل ذلہ, اما من لم یعلم فی المرۃ الأاولی؛ فیشمنہ إلی ٹلاٹ مرات: 
کما وقع فی الأحادیث الآخری: ولعل ھذا احنن ما یجمع بە بین الأحادیثء ولم أرہ صریحاء؛ 
وال اعلی, 

رخلذیھڈنکن 0 ائمریہض وی بأنْ یذعی لھ: فلما ذا ئم بشرع 0ی 
نی حقه بعدما عرف کونە عریضا؟ واجحاب عثہ الحافظ في انفتح (۱۰: )٥٦٦‏ ہما حاصله أن 
المریض بلعی بدعاء بلاتمد: لا ہالدعاء المشروع للعاطی الذی عطاسه محمود ناشیع حن خقة 
الدئْ ٢‏ “08 عطابہ آت عطامه ناشی عن مرضی: فاإلما یدعی لە بالعاقیةء ویکفٰی ذلك 
عرة,. أھا رڈا قا قلتا ہائه پشثت فی کل مرۃ فقد بژدی لٹ إلی الحرج والمشق فان الم زکوم ربّما 
بعطس اکٹر من ٹلاٹ مرات وئیے لنکرر عطاسه عدد معین۔ 

وجاء فی القٹاوی اھندیه (۵: :)۳۲۳٣‏ ایت العاطس واحب إن حعد العاطس ؛ فبشمته 
لکوت ات وبعد ذلك ہو مخْیٔرء کذا پي السراجیة۔ وباغی لمن یحضر العاطس ان 
یشعت العاطمی ِا تگرر عطاسم کی سفقی 1 ات مسراتے۰+ فان حر اکٹر سن ٹلاٹ مراٹب 
فالعاطٰس بحمد ال تعاٰی فی گل مرڈء فمن کان بحضرته إن شخته فی گل مر فحسنء وإذائم 
بسشمتث بعد انْثلاٹ تس ا گدا لی نعاوی قاضی خان۔ وط سا میٹ تعائی نت سی 
عطس مرار! یشمّت ٹی کل مرڈ فان ار کقاہ فرج واحلدط, گذا فی التتار خحائی٭٥۔‏ 

قوله: (وإجابۃة الدعوۃ) رھي سنڈة؛ وقبل: واجبة لورود صیغة الامو في الروایة الاثية: 
ولک عقیْد ہما إڈا لم یکن لله عطر۔ وی الفتاری الھندیة 3 : :)۲٤۴‏ ؛لا ینبغی التخلف عن 
إجابة الدعوۃ الٰحاعَ؛ کدعوۃ العرس والختان ونحوعماء وإذا اآجاب ققد فعل ما علی أکل آو ئم 
باکل: وإن لم یاکل فلا بس یہ والأفضل ان یاکل لو کان غیر صاتمء کذا قی الخلاصة۔ ومن 
دعی إئی ولیمة فوجد ثمَة لعیا او غناء فلا باس ان یقعد ویاکلء فإن قدر عنی لیے پمنمھو ون 


کتاب : السلام ث٢‏ 


ران الْمَریضء وَاتبَامٌ الجَنَائزء. 

ال غَبْذ الرُزاق؛ کان مُْمَر بُزِْلْ دا الحَدیث من الإّھرِی: وَاَسْتَنَهُ مَرّةَ تن ابْن 
اض اع مر 

)٥(- ٦‏ حذٹنا يَحّیٰ بْ یوب وَفتَِْيَة وب مجر 7 ات إِسمَامیل؛ 
هو ابْنْ جَعفر) عَن الْعَلای َن ابی من آبي هُربرَة؛ ان رَسُول اللہ تل کل خال: 
انلم عَلی الْمسلم سِٹٗ:. و 7 00 نو نرالو ات ۷را اوہ نت میں - 
اك فَاجيْة. ٠‏ رَإِذا اسْتَْضْحْك قائضخ لە وَإِذٰا عَطس فُحمذ الله مُسَمَْةُ وَإِنَا رض فعْلَهُ 
وَإِذا مات فَائَبِعَة1. 


کو ہر و سی وی ہی و کا 


لآ ۲۔-۔ 


تَا جشعنت اس ات ال ول بل سے کت0 اتعابیل بو اہ کت 


لم بقدر یصبر. وھذا إذا لم یکن مقتدی بھ. آما إذا کاٹ ولم یقدر عملی ملعھم فإنه بخرح ولا 
یقعد۔ ولو کان ذلك علی العائدۃ لا یتبغی آت یقعد وإن لم یکن مقتدی ہہ رھذا گلە بعد 
الحضور. رأما 0ور 1 رسفیرں لاہ لا یلزمہ حی الدعوةء بخلاف ما إذا عجم 
علیہ لان قد لزمه. کذا في السراج الومّاح٤.‏ 

کول : (وعاد* المریفض) قال النووی: 8آما عےأاتة ائمر بسن 4_-..و بالإاجماع۔ ورسواء و سس 
بعرفه ومن لا بعرفه: والقریب والا ئ٤‏ وجزم البخاري بالوجوب ووجھهە الداودي وابن بطال 
بأته واجب علی الکفایة: والجمھور علی کوٹھا سلة مندوہةء وذکر الطبري آتھا تتأکد قی حق من 

قوله: (واتباع الجنائز) وھو ستنة بالإجماع أیضاء وسواء فيه من یعرفه وقریبه وغیرععا, 
وسبق فضله والمسائل المتعلقۃ به فی کتاب الجٹائز . 

۔(ڑ٭٥۰)۔‏ قولع: (وإذا استلصحك) بعلی : إِذا طلب منٹ اللصہحۂ فعليك آن نالصےء ولا 

تا شنہ ولاتفنلے ولا تسك عن بیان التصحة , 


)٤(‏ ۔ باب: الٹھی عن ابتداء اهل الکتاب بالسلام إلخ 
٦‏ (۳٦۲۹)۔‏ قوله: (سمعت آئا) دا الحدیث اخرجە البخاری فی الامتثذانء ہاب 
کخف رت صلی أھل امھ السلام؟ ز۵۸ ٦ل‏ وئی اسئتاےہ الرتدین: باب اذا عغرضی الدمي أو 


٦‏ 9 الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملہم بشرح صحیح سلم 


ما ئا من ئن بن أبي بُکرء عم جَذو انس بُي قاللِ؛ ان رَسُول اللہ نچ فَال 
دا سَلْمْ مَلَيکُمْ فل الاب ری میا 
رتا خاك بی ان الْحْارِثِ): ا ڑکا شا رخثقا شڈ بن الشی وا 


غیرہ بسبِ النبی کل ولم یصرٌّح (٢۲۹۲)ء‏ وآ حرجء أبو داود فی الآادب: باب فی السلام علی 
ُھل الذعة (4۲۰۷)ء والٹرمڈی فی ال تفسیرء باب ومن سورۃ المجادلة: ۴۲۹۳۱)ء واہن ماجه فی 
الاأداب ؛ ہاب رد السلام علی أھل الذْعة ]١(‏ ۳۷). ۱ 

قوله: (فقولوا: وعلیکم) عھنا مثلتان: الأولی: عل یجوز ابتداء أھل الکتاب بالسلام؟ 
وتأنی هذہ المالة تحت آخر حدیث فی عذا الباب إن شاء ال تعالی. والمسألة الثائیة: إذا ہدآ 
أھل الکتاب: فھل یجابوت علی ذلكد؟ وکیف یجاہون؟ وعذہ المسألة ھی المذکورة فی عذا 
الحدیث. فأمر رسول اللہ قُ بن یرڈ المسلم علیھم بقوله: ٭وعليکمہ فقطء ولا بقول: ہوعليکم 
السلام٥.‏ وقال بعض العالكیة: یقول ٹی جوابھم: االسلام علیکم؟ بگسر السینء وھو بمعلی 
الحجارة. وحکی ابن عبد الیر عن ابی طاووس قال: یقول: ٭علاکم الحّلام! بالالف: اي 
ارتفعم. ودھب بعضی اللف [لی آه یجوز أن یقال في الرد عليھم : 20 برد علی 
السلمء واحتجوا بقوله تعالی: ال9 ناصنح عہم زقل تلم 4 وحکاءہ الماوردي رجھاأ عن بعضص 
الشافعیّة لکی لا یقول ہورحمة الل٢.‏ وروی عن ابنن عباس وعلقعة أنه یجوز عند الضرورۃ. 
وعن الاوزاعی قال: ٭إن سلمت فقد سلم الصالحوت؛ وإِن ترکت فقد ترکوا٢‏ وعن طائفۂ من 
العلماء: لا یرد علیھم أصلاء وعن بعفھم التفرقة بین أھل الذمة وأھل الحرب. والراجح من 
عذہ الأقوال کلّھا ما دل عليه حدیث الباب: وعو أن یکتفی بقوله: ةوعلیکم؟. عذا ملخص ما 
فی فتح الیاريی :۱1١2(‏ ٤٦)۔‏ 

وسیأتی فی حدیث اہن عمر وعائشة چنا أن الیھود کائوا یقولون للمسلمین : هالسَامُ عليکم؟ 
والسام: الموت۔ فأمرنا بإجابتھم بقولنا: اوعلیکم؟ فقط. وقد رو عذا الجواب ھنا ہوعلیکم؛ 
بإثبات الواوء ووقع في بعضی الروایات الاتیة: اعلیيكہ آو ہعلیکم؟ بدون الواو. وکلا الجوابین 
جائز؛ فأما بإلبات الواو؛ فمعناہ أن السّام: وعو الموت لا بختصّ بتاء بل عو وارد علیکم في 
آرانء کما أنه وارد علینا فی أونناء وعومعنی صحیح. وقیل: إِن الوار فيه للاستتاف: 
والغدیر: وعليکم ما تستحقوئه من اللَم, 

قال الد الضعیف عفا الق عنە: عذہ المعانی کلھا ظاعرة فی جواب من خاطب المسلم 
بقوله: ٦‏ الام علیکم؟. أمَا إِذا خاطب الکافر مسلماً بقوله: ەالسلام علیکم؛ فالظظاعر من عموم 
لفظ الحدیث أنَ جوابەه: ہوعلیکم: اي ولم أر من الْشراح من تعرضغی لمعناہ حینئذ . ولعل 
المراد حینذاك: اوعلیکم ھا تسٹحقونہ٤.‏ 


کتاب : السلاٴم پ٣‏ 


بکار؛ زَاللْفَظ لَهْمَا قَالا " عَْا محمد بَنٌ جَعَقَر رات . قال: سمعت ٹتاتة 
ٹشھ"ھ۶× نی ؛ اه أَسْحَابِ ای 258 فالرا لن 28: إِكٌ أَهلَ الْکتاب بُسَلَبُونَ غَلینا. 
فکیش ٹرد عَلَیْهٰ؟ قَال : (فولوا: وَعَلَيكُم ۱ 

۹۶۔ (۸) حقٹٹا بَحْییٰ بن يَشْییٰ وَیَسْیَیٰ بِْ ایب رَثُتيَِة وَابْنْ حُجْر ۔ وَاللفطظ 
ليَحَيَیٰ بن يَحْيّیٰ ۔ لقال يَحَیَیٰ بَنْ یَحِيَیٰ کت ۔ وَقال الاخَروٹ: حدثناک ِسُمّاعیل: 
هو ابْنُ جَعْقرٍ عَنْ عَيْد الله بن دیٹار؛ ند سم اْنْ غَمَرَ يَقول: ' قَال زشول الله ڈل: 
اإِنٌ الْهُود إذا سَلَمُوا عَلَيْكُمْ ٠‏ يَفُول اَحَدْمم ُ: السْام عَلَيکُمْ ْنلْ: علیكء. 


گے (۹) وحدّثني رَعَيْر بْنْ عرٗب. حدثنا غَبْد الرَحْمَنء ٣‏ عَنْ سُفَيَان عَنْ 
یل الله بن جبنّارء عَنْ اي عُمَرَ عَنْ ال 3۴ بوڈ 7یو افْقُولُوا: : رَعَلييكٌ٭. 


)٠١( ۱۹‏ وحذثٹني عَمرٌو النَاق وڑھیر بن خرس ]ا نے ال 


۸ (٢٦۲۱)۔‏ قوله: (سمع اہن عمر یشول) عذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاستئدذانء 
باب کیف الْرّْدٌ علی أھل الذمة (۷٦٢٢)ء‏ وفی استتابة المرندینء باب إِذا عرض الذمی وغیرہ 
بسبّ النبی ا (۹۲۸١)ء‏ وآأہو داود فی الأدب: ہاب فی السلام علی أھل الذمة :)۲۰٢(‏ 
والترمذي فی السیرء باب ما جاء فی التسلیم علی أھل الکتاب (١٦٦٦۱)۔‏ 

و (یقول أحدھم: السَامُ علیکم) بقتح السّین والألف الساکنة وھو المشھور في 
الوراقات رر ابو ٭صل اموک رق ۷ القا1 سر الرسای زمر تار مال سان 
والنفسیر المروی عن قتادۃ یؤیدہ قال چب یب 1٦‏ ەفی روایة عبد الوارث بن 
سعصل؛ عن سعید ہن أبی عرویة قال: کان قتاده یقول: سے جد میں تسأامون دینکم. 
قال ابنْ بطال: ووجدت ھذا الڈي فسرہ قتادۃ مرویاعن الني ه اأُخرجه بقیٌ بن مخلد غی 
سیق ظارتی سسل قح تَتَاوَوَاعت ای :ات النہی 8 بینا عو جالس مع أاصسحابه إذ آتی 
بھودي فسلم عليهء فردّوا علیہ فقال: عل تدرون ما قال؟ قالوا: سلم یا رسول ال قال: قال: 
سام علیكکم: آ نسامونِ دیننکم . فلت ؛ یحتمل ان یکو قولھ: لانساموبْ دیٹنکم8 تثفسير قتادة کما 
بیئته روایة عبد الوارثٹ۔ وقد آخرچ الہزار وابن حبان في صحیحه من طریق سعید بن أيي عروبة 
سن فحعادۃ من 2 اھر بھودی بالنِن پل وأاصحابہ فسلم علبھم: فرڈ عليه أصحاب اللہی یا 
فقال: عل تدرون ما قال؟ قالوا: نسعم سلم علیٹا. قال: فإئه قال ا الام علیکم؛ ای تا 
دیتکم؛ ردّوہ علی۔ فرڈوہ فقال: کیف قلت؟ قال: قلے: الام عليکم؛ نقال: إذا لم عليکم 
اأھل الکتابء فقولوا: عليکم ما قلتم٤.‏ 

فوله؛ (فقل: عليك) القرق بین علہ الروایة والروایة الاتیة إنما هو في [ثبات الواو 
وحذفھاء وقد بپّتا معنی کل من الوجھین؛ واش سبحانه أعلم ۔ 


ذ۸٢‏ الجرز* ظرابع سن کتاب تکملة قتح الَملھم بشرح ضتحح ملم 


و یت ۸۷۰ تقَالُا لغ فلخ . فَقَااّ غاد کم الک 
َاللَعنة. تال رشول اللہ 58ل2: ١یا‏ خَايِشَةُء إِنٗ الله بُجبْ الرْفُق في الٹر کُلهه فال: أَلمْ 


سم ما قَالوا؟ فال: ەفذ فلت : : وَهَلَيکما. 


۰٠۔‏ (۵٦۲۱)۔‏ قولء : (عن عائكة) عذا الحدیثٹ اخ رجہ البخاری فی الاستئذانء باب 

لت پردعلی ائل الا نےکر (101500 تی الساین جاب الما مان قزر کے الوب 
وال لزلة (۲۹۴۵)ء ونی الادب؛ ہاب الرفق فی الأمر کلە (٦٦٣)ء‏ وباب لم یکن ابی پڑّڈ 
فاحشاً ولا متفحشاً (٦٦٦٦)؛‏ وفی الدعوات: باب الدعاء علی المشرکین (48٦٢)ء‏ وباب قول 
النبی ہہ : یستجاب لنا في الپھود ولا یستجاب لھم فینا (٤٦٦٦)ء‏ وفی استتابة المرتدین: باب 
إذا عرّضس الذمي وغیرہ بسبٔ النبي قؤهُ ولم بصرّح (1۹۲۷)ء والترمذي فی الامتڈان: باب ما 
جاء في التسلیم علی أھل الذمة (۲۷۰۲)ء وابن ماجه فی الاآداب: ہاب رڈ السلام علی أھل 
الْدمْة (٢٣۴۳۷)۔‏ 

قولہ؛ (رعط من الیھود) قال الحافظ: ٭لم اعرف آسماءھمء لکن اأخرج الطبراني بسند 
ضعیف عن زید بن أرقم قال: بینا نا عند الكبي گل إذ أقبل رجل من الیھود یقال لە ثعلة بن 
الحارٹ؛ فقال: السّام علیك یا محمد: فقال: وعلیکم. فإن کان محفوظاً احتمل أن یکون آحد 
الرعط المدگورہن؛ وکان هو الدی ہاشر الکلام عنھم کما جرت العادۃ عم سبةۂ القول لی 
جماعذء والھباشر له واحد منھم:. 

فوله: (فقالت عائشۃ٭: بل علیکم السَاع) وفی روایة شعیب عند البحٰاري فی الاستٹذان: 
انقالوا: السّام عليك نفھعتھاء فقلت: علیکم السّام إلخ) وظاعر عذا اللفظ أن عائشة نا نھمت 
کلامھم بفطتھا ٹاتکرت علیھم؛ وظنّت أن النبي 8 ظنٌ أنھم تلفظوا بلفظ السلام؛ فبالمقت في 
الانکار عليھم. 

قوله: (إن اللہ یحب الرفق فی الآأمر کلہ) ہذا سن عظیم خلقہ لق رکال حلمہء وفیہ حث 
علی الرفق والصبر والحلم وملاطفة الناس ما لم تدغ حاجة إلی المخاشنۃ . 
حکم شائع لرسول یڑ 

وبھذا الحدیث استدل الإمام اہو حنیفۃ والٹوریٌ رأعل الكوعَۃ علی أُن الْذْمَیّ إن سب 
الی تل فإِنه یعزر علی ذلك: ولکنە لا ینتقض بذلك عھدہ ولا یقتل؛ بخلاف المسلم فإنه یقتل 
بسبّ النبی قّ لآن ذلك ارتداد موجب للقتل. ووجہ الاستدلال بحدیث الیاب ظاعر؛ لأن کلمة 
االحام علیکم؛ صربحة فی سب اليي ‏ چٹ وعمم ذلك لم یقتلھم النہی ڈڑ بل ورد فی حدیث 
آنس عند البخاری (فی استتابة المرتدین): ا آتدرون ما بقول؟ مال: السّام علیيك. قالوا: یا 
رسول الل! الا نقتله؟ قال: لاء إذا سم علیکم أعل الکتاب فقولوا: وعلیکم؟ فإنہ ےچ منع من 


ػحاب ؛ الےلام ٦4‏ 





٦۔‏ (۰۰۰) حتففاہ عَسَی بِنْ عَلِي الْحْلَوَايِی وَعَبْدُ بْنْ حُمَیْيٍ؛ جَمیعا عَن 
َدْقُوبَ بُن إِنْرَامِيمٌ بن سی حَدثَا پي؛ عَنْ ضالح. ح رَحْذَلنًا عَبْدُ بن حُمَیْیٍء أَغبرتَ 
َبْدُ الرَزَای. أَعیَرَا مشت مُمر. کِلاهْمَا عَنِ الزّهْرِيٌ ِهٰذا الإسناو۔ زَفِي حَبِیٹھنا جبعاً: 
ال رَسُول اللہ چ2 : ٢ذ‏ فُلٰتُ: َلَيِكُمْ وَلُمْ یَدکڑوا الواؤ. 


۳۔ (۱۹) حدثنا أبر کُرَیب. حَدلتا ابو مُغاویف عَن الأئمَشِ؛ غَن میم ْ 
ا فَلّٹُ: ٌ فی ال او اوہ اث ٠‏ الَام عَلي: با با 
مود اللہ پل اب لأقک[وتي تَاجفۂہ نال 7 0ت8" مُتَال: گید 


رَمِذْثُ هَلَيِهمْ الّذِي فالوا؟ قُلتُ : وَعَلَيكُمْ ۱ 


وآما الَعالكة والحنابلة وجماعة من الشافعیة؛ فذھبوا إلی أن سب النبی گل أمر ینتقضی بہ 
عھد الذمىّ غیقٹل ہە. واستدلوا علی ذلك بقتل گعب بن الاشرف وقتل أبی راقع وابن خطل 
وغیرھم۔ وتأوّلوا ٹی حدیث الباب ان اللہی قَلٍ ترك قعلھم لمصلحة التالیف: واوّله بعفض 
المالکیة بائه لم تقم علیهم الیینة بڈلك ولا أَقرّوا یہ فلم یقض فیھم بعلمہ (ولکتہ منقوض با 
ڈکرنا من حدیث آنس عند الہزار واہن حبان أن یھوپیّا أَقَرٌ بذلك)؛ وقیل: إنھم لما لم یظھروہ 
ولوٴوہ بألسنتھم ٹرك قتلھم. وقیل: إِنه لم پحمل ذلك عٹھم علی السبْ؛ ہل علی الدعاء بالموت 
الذي لا بد من . عذہ العأاویلات ڈکرھا الحافظ في الفتح :۱٢(‏ ۲۸۱)ء وانتصر العینيی لمذھب 
الَحية فی عمدۃ القاري (۱۹: ۲۴۷)۔ 

قد الف الحافظ ان مل مان تعالٰی کتاباً سصوطاً نی الموضوع: رھرو الٰصارم المسلول 
علی شائم الرسول چچہ فاستوعب الأحادیث وعذاعب الفقھا قاجاد وآفاد علة تعالی؛ وتوضل 
لی ان اللبی ا کان لە أن یعمو عن ساب وله ان یقتل؛ وقد وقع کلا الأمرین. وأما الأمة 
فیجب علیھم قتلہ؛ سواء کان الاب مسلعاً أو ذمیاء وفی الاستابة وعدمھا وقبول التوبة وعدم 
فی احکام الدنیا اختلاف . رأما فی اأحکام الآحرۃ فیما پیےه وہین اللہ تعالی؛ فتوبته مقبولة اتفاقاً. 

ا (عفےم ۔ قولھ: (عليكم الام والذام) ما الام فقد شرحتاءعن بل وأسا الْذام 
فالمشھور آنہ بالدال االہحعدہ وتخحقلف المیم ؛ وش للدم ۔ وبقال بالیحمر اتا والاشھر ٹر 
الم والالب مقلةاع 22 بل واللیم والذم بمعنئی الب . ورای دالندام! بائدال 

ثوله: (لا تکوٹی فاحكة) وفی الروایة الأَتیة: ٥فإنْ‏ ال لا یحبٔ الفحش والتشخش! 


۲۳ نو لوت لی لو کرسمید مس کک سو کی 


۹۔ (۰۰۰) حذثتاہ إِسْحَاى بْنُ إِنْرْامِيمٌ . أَغَْرَنا بَعْلی بْنْ عُبَيْی دی 
الأعْمَشْء بهذا الإستای غَير ال قال: َفْطنّ بهغ عَابِشة مُسَيْلهُم. . فَقَالَ رَسُولَ اللہ بی 
مُذ. یا غاب فَإنُ الله لأ بَحبٔ الْفُحع وَاللفی: رؤا ےت مس 
امو کر با آر نک پو انگ (اکحجادلا: إِلٰیٰ آمجر الاَیَة 

۶٭۔ (۱۴) حذثني عَارُونُ بن عَبْدِ الله وَّعَجُاج بن الشُاعو۔ الإ ؛ عَلَنْن 
عَجْائج بن مُحْمٌی قَالَ: هَالَ ابٗ اب مُرَیٔج: أَخْبرَي . و الزَْر أنهُ سَمغ جَاپز بن َبْدٍ الله 
رات ٠‏ سَلَمْ اس من بَھُوڈ لی زسُو اللہ ڑ2 > الا السَامُ عَلَيْكَء پا با القَاِم: 
فقَال: َعلَيكُم نَا عَابِتَف رَغَِبّث: : ألم تَسمغ ما قالرا؟ ال : ابَلیٰ: ا 
رنذث عَلَيهم . زَإِنا اب عَليهم ولا يجاہُون عَلا؛: 


وگ 


٦ٹ‏ ًْ ٗ ۔(۱۴) خَدفتا) 4> 7 سعیل تا عفد الْمریر؛ (یعنی الدراوردی؛ من 
سَهَيْء 6 بی فا شَرِيِرةَ 0 وت الله تس عَال : : قلا ندرا اليْهھُود ولا التثتصارزیٰ 
الام دا لِم أحَدَمُمْ قی طریق مسشددحجُٰہ‌‌‌سمسشجھش”دصمشسج وس حالسمت 


والمقحش عو القبح می القول رالقعل . وقیل: الفحش مجاوزهٗ الےحد ال التووی : ۷وقی عذا 
الحلیث استحباب تغافل اھل الفضل عن سفهە العبطلین إڈالم تترتب عليه مفسدة. قال 
الشاقعی با الکپی العافل عو المطنٰ المتعاقل ٤‏ . ودل الحدیٹ ارقسا علٰی ایشا شر س 
الکلام؛ سواء کان المخاطب کافرا آو معاندا۔ 

)٥٥٢(‏ ۔قوله: (ِمَدُ یا عائشة) امہ اسم قعل بمعنی الآمرء وفعلاہ: ةامسکی عما تقولین؟ 
وقبل : ھو حرف استفھام ہمعنی ٢سا٢‏ والاء لم فا . رالمراد تاس شا الدی تقولی۔ ٢‏ ومو استفهام 
انکار. 

۲۔ )۲٦٦٢(‏ ۔ قوله: (سمع جاہر بن عبد الله) عذا الحدیث لم اأجدہ عند غیر المصنف 
دن ا لائة الستو 

فوله: (إنا لاب عليھم) الخ : ای : ا دض ما صسيیم مستجابہ؛ بختلاا ف ذغاٹیم علتا 
قإاله غیر مستجابء فلا یضر دعاثھم علیتا بالسشامء فلا حاجة بنا إلی الاقذاع فی الگلام. 

۔(۹۷٢۲۱)‏ ۔ قولە: (عن أہی عریرة) عذا الحدیث أ حرجه أبو داود ٹی الادب؛ باب فٔي 
السلام علی اھل الذعة .)٥٥٦٤٠(‏ والٹرمذی فی الاسنثذڈانء باب عا جاء لي الئسلہم علٰی أھل 
الذمة (۲۷۰۱)., 

قوله: (لا تبدڑوا الیھود ولا الْباری بالسّلام) بھذا اخذ چمھور الفقهاءء فغالرا: لا یجوز 

ہام آ۵ بدا الکافر بالسلام رظو مذھب الشافع وغیرہ۔ وذعت طائفة إلی جواز ابدائنا لم 


گحاب : الام ٦‏ 


ف>َاضْظرُوۂ لی أَضْبَہ 

۷۔ (۰۰۰+) وحدثنا مُحَمّد بُنْ المْثر کنا محمد بْنْ جَعْفَر اہ وا 
ح وَحْدقَنًا ابو بر بْنْ أبي شَييَة وآہر کُرَیْبِ 8 َال عَتَلَا وَكِيغ عن سُفیَان اح وَحَدثي 
زَعَيْرّ بن خزرب عَدَثنًا جریر كُلَهُمْ عَنْ مُهَيْل دا وّفي عَبِیث وَکِیع (إِذا 
لَييُِم الهُوذ؛. بعر یم سرن في أل الْکتاب وفٔی حلِیٹِ جریر 


اإِذ َقبنْمُوهُمْ) زا رق ام نمشر کین . 
)٥(‏ ۔ باب: استحباب السلام علی الصبیان 


ہر ہم دعب و حھقو سس رس تس ری و رب سی حم ہم سے . مجر ےے 

۸۔ )۱١(‏ حدٹتا بَحْیٔیٰ بْنْ بَحيّیٰ . أَخْبْرن مشْیْ عَنْ سیارء عَنْ ات البناِي: 
ہے سے“ ۰ ٰ ٢ھ(‏ 3 7 ہرےہ ‏ بٗ> >ََ تا تی و ا م یھ 
میں سن بن عَابْلیٛ؛ ات رسول اللہ لا شر عغلیٰ غلماتِ فسلم علیھم. 


بالسّلام؛ وروی ُلك عن ابن عباس وأہی أمامة وابن أبی محیریز. وھو وجه لبعض اصحاب 
الشافعیة: حکاہ الماوردي ولکله قال: بقول: السلام علیٹ: ولا یقول: علیکم ہالجمع . واحتج 
ہڑلاء ہبعموم الأحادیث وبإفشاء السلام. قال الٹروي: ہوھی حجة باطلة؛ لان عام مخصوص 
میوط ا اترتا البھرد ولا اللصاری بالسلام؟. وقال بعشس آصحاہتا: پگرہ ابتداءعم بالسلام 
رلا یحرم۔ وھذا ضعیف أبضأء لن الٹھي للتحریم. فالصواب تحرہم ابتداٹھم . وحکی القاضي 
عن جماعة أنئه آؤ۵,[,یصھ۳۷ء0ش2۵ء"' للضرورة والحاجة آو سبب وھو قول علقمة والتخعي۔ وعن 
الاوزاعی أنه قال: إِن سلمت فقد سلم الصالحونء وإن ٹرکٹ فقد ترك الصالحون٤.‏ 

وجاء فی الفتاوی الھندیة ڑ۵ : :)۳۲٣۵‏ ہ وأما التسلیم علی اعل الذَمّة فقد اختلفوا فی ۔. قال 
رک 20اس ال قلسں رگالہ مہ سال ضاھی ریت ا کے گر لالم 
حاجة إلٰی الذمی؛ وإڈا کان له حاجة قلا باس بالتسلیم علبه... قال الفقيه آبو اللیٹ پذ: إِن 
مررت ہغوم وفیھم کفار فأنت بالخبارہ إِن شنت قلت: السلام علیكم: وترید بە المسلمین؛ وإِنْ 
شثت قلت : السلام علی من اتبع الھدی۔ گذا فی الدخیرة*. 

قول: (فاضطروہ إلی اضیقہ) تال القاضی عیاض: ٦‏ اي لا تتتحوا لیم عن الطریق الضبق 
إکراماً لھم واحتراماًء ولیس یعني: بذلك إذا لقیٹموھم فی طریق واسع ألجلوعم إِلی حرفه حتی 
بضیق علیھم؟: وتبعه القرطہی وقال: ۶ لان ذَلّٹ إذایة ٹھم می غیر سہبء وعد تھینا عن (ذایتھمہ 
وقال النووی: اولیکن التضیبق بحبٹ لا یقع فی رھ ولایصلعه جثار ونحو8. 

)٥(‏ ۔ باب: استحباب السلام علی الصبیان 


٤۔ )۲۱٦۹۸(‏ ۔ قوله: (عن انچ و اتا ھذا الحدیث أمحرجھ الہخاری قی الاستثدانِ: 
باب التسلہم علی الصہیات :)١۲٤١۷(‏ وأہو داود فی الآدب: باب السلام علی الصبیان 


۲٦‏ الجڑء الرابع من کتابِ تکعلة فتح الملھم بشرح تجح مسلم 





۹4۔ (۰۰۰) وَحَدَتَقِيه إِسْسَامِیلُ بْنْ اہم. أَخْبرَنا مُشَیْمَ أَخَبرَنا مَباز بَا 
استاج, 

۰۔ )۱١(‏ وحذثثي عَنرُو بْنْ عَلِی وَمُحَمّد بْنُ الولید. قالاً: خَدتنَا مُحَمَدُ بن 
جغفر. خَدَُنًا شَعَيَة؛ عَنْ سَیّار۔ قَالُ ٠‏ نت اي مَغ اہت البْتَايي. مر بِصِبیَانِ فَسَلمَ 
عَلَيهم . رَحدث ثاِث؛ ان گان يَِي مغ أ ُس۔ لَمَرٌ پِصِيَْات فُسْلُمَ عَلَيْهِم. وَحَْدّث آئں؛ 
اه کان یَدمِي مَغ رسُولِ الله چا تر بمِتانِ لم علَْہم. 


() ۔ باب: جواز جعل الإڈن رقع حجاب؛ أو نجوہ من العلامات 
۱۹ ۔ )۱١(‏ اتآ ُو تمابل الجَحْدَرِيٰ وت پر ہس كِلامَمَا عَنْ عل 
الْوَاحدِء اط وک اعد ال اد بن زیات. غڑتا اك ٹل تر الف تن 


ِرامیم بْنْ سَوَیْد. خَالٌ؛ ا سٗیمث غَيْد ارم بْنْ پریڈ, قال: لت ا حور 
ال لی رَسُٰول اللہ لا : إِْنكَ عَلَی أنْ يرْنْمَ الْححَاب : وو وو ھووٹہی5 


(٣۱ء‏ وا ٹرمدی ٹی الاستذاش باب ما جاء فی الصلیم علی الصبیات (۹۷٦۲)ء‏ وابن عاجه 
فی الا داب باے السلام علٰی الصہبان والساء(ٗ! ۲۷). 


قوله: (فسلم علیھم) قال این بطال : ؛في السلام علی الصبیان تدریبھم علی آداب الشریعة 
وفیه طرح الأکایر رداء الکیر؛ وسلوك التواضع ولین الجانب+٤ء‏ قال اہو سعید المتولی فی التتمة: 
سن سلم علی صينٌ لم یجب عليه الرة+ لان الصبيّ لیس من أھل القرض۔ وینیغی لولیّه آن یأمرہ 
بالرد رن فی علی ذُلك . ولو سلم علی جمع فيھم صبنء فرد الصبی دونھملم بسقط عنیم 
الفرغی. وکذا قال شیخه القاضي حسین وردہ المستظھری . وقال النوويی: الأصح لا بجزئ. 
ولو ابتدا اص بالسلام وجب علی البالغ الرد علی الصحیح؛ حکاہ الحافظ فی الفتحم (۱۱: ۳۳) 
ٹم قال: دویسکٹنی من السلام علی الصيي ما لو کان وضیاً وخشي من السلام عليه الانتتان؛ فلا 
یشرع لاسما إڈا کان مراھقاً مفردأہ, 


(۹) ۔ناب: جواز جعل الڑڈن رقع الحجاب آو تحود من العلامات 
٦۔‏ (۹٦۲۱)۔‏ قوله: (سمعت ابن مسعود پقول) ھذا الحدیث أخرجہ المصنف فقط من 
ہین الأئمة السعة . 
قوله: (إذْنك علیْ آن پُرنم الحجاب) یعنی: إذا رأیت حجاب ہیتی مرفوعاً فان ذلك علامة 
لکكونك مأذوناً پالدخول. وفيه دلیل لجواز اعتماد العلامة فی الإڈذن فی الدخول. قال القرطبی 
تھڈا إِذن خاص جعله لاہن مسعود أنەه إذا چاء بیت التبی قِلٍ ووجد السٹر قد رغع دخل بغیر إِذْن 
بالقول... وٹھڈا کانت الْصحابة تنذگر ھذا فی فضائل آبن مسعودء وبقولون: گان یژڈن لە إِذا 


کتاب: السلام ۲۳ 


او تََْیغ ہزادی: عَْ اَنهاق:. 
٦‏ وس گا ہی رت ہیں ای لت رو کا یو 


۲۔ )٠٠۰(‏ وحذثتاہ أَبُو بک ہے جو بت 


ای 


وَاِمحَاق بن إِبرامیم, ال اق جس ۔ وقال الآاخان: سا ٹا عبد انا ہن 
إدریس عنٰ العیت ۳ لے الا |۵ الاسناد ضا 


)۷( تابف: إناحة الخرو ج للنساء لفضاء حاحه الانسان 
راب کت اوت نی بگر 7 ہي شَيْبَة وَابُو کر َال یت ت" 01 


غَن جشام اس 7شت لت خرجت سو کن ضرب ود او عازن 


٦ 7 ۳ 0 2‏ × ا 


خچبتا وکا لئ من اللبیسط فی بیٹ وسول ال ڈگ عا لم یکن لغیرہ لما عذمہ ا من حاله وخلقہ 
والمّة سے٭), 
قولە: ڑوآن تستمع سوادي) یکسر السین أي: مسازتی. وهذه خصروصیة آخری لابن 
مسعود لہ حبیث آذن له رسول اللہ تا باسٹماغع سارته لی ان بلھاء عی دلللہ, :َالكر اف گسز 
لہبن مصدر هن ساودەه مساودۃ: إٰذا اسر الہ پعا فا والےغواد (بالشتح) فی الاأصل اسم لکل 
شخصی وانیا ! 


کیہ : 


یلا را للفتضار5 لان وت3 سار ینتا ارہ تی سے اٹہ س سو آدہە+ 5 سح جحےہ ٤س‏ 


(۷) ۔یاب: إباحة الخروح للنساء لقضاء جحاجحه الانسان 

۷۔ (۲۱۷۰۶) ۔ قوله: (عن عاتشة) عذا الحدیث أخرجە الخاری ئی الوضرء: باب روخ 
اون2 لی الر از ر1 و۷١)‏ ڑئی اسر 0 سی" ۲ باے و د لوا وت انی اہ 
ا و ے پلک کپ ( ۷۹۵ )] + رفی النکاح اپب خررح انا تحواتجیہ: :]5٢٢۳۷(‏ ری 
الا سطذآن,م ہابے آیة الحجاتب ( ۰ .۔ 

قوله: (بعد ما شرب علیھا الحجاب) ھذا صریح ئی أن قصۃ سودة مم عمر ڑ وقعٹ 
بعد زول العجاتت وسیاتی من ربق انڑھری عن غروڈ مایخالقةف فان فےه : ااكان عمر ہن 
ابخھاس یقول لرسول اللہ چٹ اجب نام فلم یکن رسول اڑھہ مک ۔ یقعل : قح جحت سو 2ه نت 
زمعة زوح النہی چا لیلة من اللیالٰی عشاء: وکانت امرأة طُویلةء فتاداما عمر: آلا قد عرفتاك یا 
23ا 0- علىی 2 پنڑںئ انحجاب قائلت عائشۃق: فائزلِ از ع وحل اٰحجاب٥‏ فُدا صریح 
فی ان الفص وقعت گل بروں الحجاب, 

وکریں الوم وت ال ایت ان فصةٌسوداعع عحر وقعت شرتین: فرة قبل نڑزوں الحجاب 
گما فی روایة اہن پاب وآأخری بعذ تزوله؛ گھا فی رواية هشام عنا. فا الحافط لی انعغتح 
آ۸ ٣٣‏ 3]: ٦و‏ انحاصل ان عمر لہ وقع قي تليه نفرۂ من اطلاع الاجانب علی ابحرہم انوی: 


نکی الجزء الرابع سن کتاب تکملۂ نتح السلھم بشرخ]صحح سلم 


ِتتْفِیَ حَاجُٹھَا. "۹9 ۶ >۷ >٤‏ تحْفَیٰ عَلیٰ مَنْ بمرٹھا. 
فُرمَا غُمَر بْنُ الخطظاب. قَالَ: یا سَرذهُ وَالله کا تن فان فالظری ماف تخر یں 
قَالْتْ : فَانْكفاث رَاحِعَة وَرَسُول اللہ لا نی بَیتی. َإنه ليتعْشَیٰ وَفِي بَیو عَرْق . فُدَحَلتْ 
تا ا رت تھے تس ۵ 2 0او ناو تا ات 
ُفِع عَلهُ وَإِن المَرْقَ فِي يَیو مَا وَضَعَة. نقَال : وِله ثذ أَيْن لَکُنْ أنْ تَخَرُجْن لِحَامَكنء. 

فی رَِابَة أپي بَکْر: يَفْرَم النْسَاۃ چِسمُھّا. اذ ابو بر في حَبیث: فَقَال مِشَام: 
يُعنی البراز. 

۹.۔ )٠٠(‏ وحدثناہه ا قرب خِدَثنا اب تس را مِشَامء بهٰذا اسنا 
وَقّال: وَكانّتٍ امْرْأٌ بَشْرْم المن جِسْمُھَا. فال: وَإِنَه لْتَعَکیٰ. 

وَحَدَلیمِ سُوَيِڈ بن سَوید. خَدَلَنا غَلی بْنُ مُسْھر عَنْ مشامء بدا اتاد 


حتی صرح بقولە له عليه الصلاة والسلام: ٦‏ احجب نساءكہء وآکد ذلك إلی أن نزلت اآیۂ 
الحجاب . ئثم قصد بعد ذلك أن لا یبدین أشحاصينٌ اصلاً ولر کن مسنتراتہ الم فی ذلك؛ 
فمنع مل وأذن لهن في الخروج لحاجتھی دطعاً للمشقة ورفعاً للحرج٥ء‏ وعما یؤید عذا الجمع أن 
عمر تل نادی سودۃ ٹی المرۃ الاولی بقوله: اقد عرفناك با سودۃہ؛ وناداھا فی العرة الْثائٰة بعد 
نزول الحجاب بفوله: ڈیا سودت! والله ما تخفین علینا؛ فانظری گیف تخُرجین٤:‏ نکازہ لہ لم 
کت شرت اععاىاقلی آقہبات الین ہ وإنعا آراد أن يُمنعن من الخروج أصلاًء ولم 
بقررہ رسول اللہ 2 علی ذلك . 

قوله: (تفرغ النْساة جسمُھا؟ بفتح التاء والراء وسکون الفاء٭ أي تطولھنٌ؛ فتکرتن اطول 
خر ار افاج المرتفع العالی. والمراد آن سردۃ نا کانت جسیمۂ أطول من عامة النساء؛ 
فعروف بذلك. کت لا تخفی علی من یعرقھا٤ء‏ یعنی آٹھا لا تخقی علی من بعرفهاء وإن 
کائت عتَلفة ھی ثیابِ: اھر اتعا بھلام الام ۔ 

قوله: ڑوفی یده غرق) بفتح العین وسکوٹ الرا رعر العظم الڈی عليه بفيه لحم۔ علاعو 
المشھور . وقیل: هو القذرة من اللحمء وعو شاڈ ضعیف:. 

ا تا 0 ودای ا وھ 207 غلی جا مر ستھوں یی ار حاون امومع 
ارواسع البارز الطاع وکان یختار عثل مذا المکان لقضاء الحاجە: قضر عشام الا حج* اتی ادن 
للء الخروج من اجلھا بأن المراد هو الخروج إلی الہراز. وقال الجوعھري ٰي الصحاح : ال یراز 
بکسر الیاء و الغائط ۔ قال اللووی: اوھذا أبه آن یکون ہو المراد ہنا قإن مراد ہشام بقوله: 
ایعنی البرازہ تفسیر قوله پل : ٭ند أذت لکن أنْ ٹتخرجن لحاجتکن؟ فقال عشام: المراہ 
بحاجتھن الخررح للغائط لا لکل حاحة می أعور المعایشہ۔ 


کحاب : الام ب٦۲‏ 


٤۵ھ۔‏ (۱۸) حڈثنا عَبْ لعل بی شُعَیْبِ بن اللَیْثِ۔ عَدَنَيي أبي عَنْ جْذَي: 
عنثبي غُقَيْل بُنْ خالیٍ غن ابٔن بهاتء عَنْ غرو 7 0×" ا راع 
سو الله پل كَنْ بَحْرجْنُ باللیٰلء دا رز إلی العَتَاہع مَمْر ضحِيد أَنْيْخ. کان 

بن الاب يقُول لَسُول الله یا : اشخب ناك ۔ فُلم یکن رَسُولٌ الله ا بَتْعَل. 
فُخرُجْت سَوْدَۃ بل رَمْعَةَ روج لی از لی ین اون صِنا٤ء‏ وَقَائت امْرا؟ طویله: 
نَادَاها عُمَرْ: أَلإ قد عَرَفْتَاك یا سَوکَا جرصاً غَلیٰ ان بُنْدلَ الحجَاث. 

نا فا 0ا0 فا2 27 تا 


۸۔ (۰۰۶)۔ قولهھ: لإڈا ٹبرزن) تبرز الرجل : إِذا خرج إلی البراز للغائط؛ والمراد عنا 
اذا اردن الخروح اقضاء الحاجة . 

قوله: ڈإلی المناصح) بفتح المیم وکسر الضاد؛ جمع منصع بوژٹ مقعدء وھی أماکن 
معروئٰة من ناحیة البقیع. تال الداودي : سمیت بذلك لان الإنسان یلصم فيھاء أي بخلصعی. کذا 
فی فتح الباري .)۲٤٤ :١(‏ وحکی النووي عن الأزهري آتھا مراضع خارج المدیتة وقال این 
الجوزي: عي المواضع الٹي بٹخلی فیھا احاجةء حکاہ العینی فی العمدۃ (۲: ۲۸۳) وعلی کل 
حال فھذہ المواضع کائت تستعمل لقضاء الحاچة قبل ان ثتخذ الکنف فی البیوت. ئم لما 
اتخذت الکتف في البیوت أغھنّ عن الخروح لقضاء الحاجة . 

قول: (وعو صمید آأفیح) أي: واسعاء یقال: بحر أفیح أي رام ؛ وقال الاصععی : ِه 
لجواد اح وغیافضس بمعنی راحد. کذا فی عمدہ القاري . 

ٹوله: (فأنزل اللہ عرٌ وجل الحجاب) فَکكأنٌ عذہ القصضة وقعت سبیباً لنزول الحجاب:. رقد 
وردت روایات أآخری ایشا فی شنت زْوله+ مثل ولیمة زینپ بنت چحش متا ولا عائع من 
تعدد ااأسپاب . 

إِنٰ سالة حجاب الدساء اُصیعت الیرم من المسائل الْمھمّة الٹی طال فیا الحوار 
والتشاش: فنزید أن نأتي بفذلکة القول في ذلك٭ وا تعالی هو الموفق والمعین . 
سألة ححاب افعرآۃ وحبودہ 

قد کثرٹ المولفات کی عصرنا حول سسألة حجاب المرأۃ وسٹورھا. واأحنی عا رأیٹ فی 
نتتاقات سالةالالی آلم سے سے فلس مسش قلاضعای مایا امیر 
الخطاب ىٰي تفسیر آیات الحجاب؛ واإتھا جزء می ٭اأحکام القرآنہ لە (۳: ۴۳۹۴ إلی )٥۸٤‏ وقد 
استقصی فیھا الایات والاأحادیث الواردة فی الموضوع؛: واسٹوقی مذاهب الفقھاء وأقوال 
الہمسرین فی حدود الحجاب وکیففته. وجملة ما انتھی إليه بعد البحث المستفیض أت للحجاب 
الشرعي الماعمور به فی الکتاب والتة ٹلاٹ درجات+ ہعضھا فوق بعض فی الاحتجاب 


٦‏ الجزء الرابع سن کتاب تکملة قتح الملھم بشرح تصسحیح مسلم 


والاستتار: وکلھا مذکورۃ في الکتاب والسنةء ولم ینسخ مٹھا شي:: ولکٹّھا مأمورۃ بھا ٹي 
احوال مختلفةء وعی: 

1 ۔ حجاب اُشخاعی النساء باللیوت والجدر؛ والخدور والھوادج وأمثالھاء بحیث لا بری 
)عال الاحافت تاس انغقاسی را تاتھت خی اظاف: آر افاطتفہ ولا تخاس 
جسدھیْ من الوجه والکفین وسائر البدت . 

۲ - الحجاب بالبرقع والجلباب؛ بحیث لا یبدو سشيء من الوجه والکفین: وسائر الجسد 
ولباس الزینة فلا بری إِلا آشخاصهھن مستورۃ من فوق الراس إلی القدم. 

۳ الحجاب بالجلاہیب وأمثالھاء مع کشف الوجه والکفین والقدمین . 

فالأاصل فی حجاب الےاء عو الحجاب بالدرجة الأولی: وھی أتِ تکوت محورۃ في 
الیت: ولا تخرج مه (إلا لحاجة کما سیأتي). ویدل علی ذلك قول اللہ سبحانہ وتعالی : ٭رفَرك 
تَػنٌ٭ والظاعر آن عذا الأمر لیی مختضا بالآزواج المطھرات لان الأاحکام السابقة 
واللاحقة في ھذہ الایة لا بختص شيء منھا بأمھات المؤمتین بالإجماغ. وکذلك قوله تعالی : 
لوإذا سالكموعن متاعا فاسئلوھن من وراء حجاب 4 وقد نزلت ھذہ الآّیة في ولمۃ زینب چنا 
فارخی التر بینھا وبین الرجال. 

وػذلك تدل علی ذلك أحادیث آتیة: 

٦۹‏ عن ابن مسمود لہ أن رسول اش ٹل قال: ؟المرأۃ عورت فَإذا خحرجت استشرفھا 
الشیطانہ أخرجه الئرمذي: وقال: حدیث حسن صحبح غریب. وآخرجە ابن مخزیمة وابن حبان 
نی صحیحیھما ہلفظه وزادا: ٥‏ وآفرب ما تکون من وجە ربّھا وعي في قعر بیتھا٤‏ راجع الترغیب 
للمنئری (۱: .)۱۳٦‏ 

٦‏ غن جابر قئ: قال: فال رسول الل قھچڑ: ۷إن المرأ؟ تقیل فی صورۃ شیطان وتدہر ٹي 
صورۃ شہطان٤‏ اآخرجه مسلم :١2‏ ۹۳۹. 

۳ حدیث الّباب الذڈی اخرجه المصنّف: حيیث تال فه رسول اللہ یلڑ: ند اون لکن ان 
تخرجن لحاجتكن٭ فإنه یدل علی أن إذن الخروج عقصور بالحاجةء وفیما سوی الحاجة تکون 
المرأة قي بیتھا. 

٤‏ عن ابن مسعود ظلنہ آن رسول ال پل قال: ۃصلاۃ المرأۃ في بیتھا آفضل عن صلاتھا 
ٹی حجرٹھاء وصلاتھا ٹی مخدعھا أفضل من صلاتھا نی بیتھا١:‏ اخرجە أبو داود وأآخرجه 
الحاکم في الستمترلك عن آم سلمة؛ کعا فی گنز الععال (۸: .)۲٥۹‏ وآخرجم ابن خزیمة ني 
صحیحہ: کما في الترغیب للعنذري .)۱۳١ :١(‏ 


کاب : اللام پ۷۷ ؟ 


ئا ھ ھ ھ ٦‏ ھ ےم ھ ں جم ھۓھ ڈ ھ ٹک ڈػ ھک ٹ ڈػا ٹک ٹک اٹ 5ػ ضا ٹھ سػ ۓ ھک سا ۓے ھٛػ نت غخ ھ قرغ ں ٍ عم ئا غۓخ ےج غخ ئي +ہۓ خ 8 خٍ ئ ٤غ‏ می ٤‏ ۴خ ؿا نب ٣‏ ٍے۔ جج ہی٣‏ جج ٦‏ ٍم ئی 8 ٣‏ ےی ٢+‏ ج٤٤‏ جع جس جم جج حج۔ہجح×ج۔ہ۔ىتے 


٥عن‏ آم حمید امرأة آبی حمید الساعدي اُنٹھا جاءت النبی قََُ فقالت : یا رسول الل: 
إٰي احب الصلاة معك؛ قال: علمت أَنك تحبین الصلاة معی؛ وصلاتك فی بیتٹ خیر لٹ من 
صلانك غی حجرتكٹ: وصلالئٹ فی حجرتك خیر من صلانك فی دار! وصلانٹ فی دارٹ خیر 
لك سن صلانك فی مسجد قرمك؛ وصلانئ فی مسجد قوعك خیرلكٹ من صلاتك ٹی 
سجدي. قال: فأمرت فبئي لھا مسجد پي أقصی شوء من بیتھا وأظلمء فکائٹ تصلي فیه حتی 
لقیے اش عزٌ وجل. آخرجم أحمد فی مسندہ :٦(‏ ۳۷۱) ونب ابن حجر فی الإإصابة من ھڈا 
ہے ابن بی خیٹمة۔ وھذا إسناد صحیح. ونقل اللوکائی فی نیل الأوطار (٭: )۱٦١‏ عن 

بن حجر أنه مال: إسنادہ حسن. وڈگرہ المطذري فی الٹرغیب )۱۳٣ :١(‏ وقال: رواہ أحمد: 
رم اوابن ن حبات فی صحیحھما. 


٦‏ معن ابن عسر اٹ مرفوعاً: ەلیس للنساء نصیب في الخروج إِلا مضطر؟ہ أخرجه 
الطبرائي؛ گما ئی گنز الععال (۸: .)۲٦٢‏ 

وإت عذہ الأحادیث تدل بوضوح أن الأصل فی المرأة أن تکون محتجبة پبیتھاء وأن تخقی 
شخمھا من الاجانب؛ ولا تخرچ من بیٹھا إلا لحاجة. ولکن المرأة رہما تحتاج إلی الخروج 
لحوائجھا الطبیعیّة؛ فإله قد أبیح لھا الخروج غي مثل علہ الأحوال محتجبة بالبرقع رالجلباب 
بحیث لا یہدو من ہدتھا شيء. وھي الدرحۃة الثائة من الحجاب۔. وإت ذہ الدرجة مأمور بھا فی 
القرآن الکریم حیث قال اللہ سبحانہ وتعالی: کا الیل لأرَرَيك ماك ون السيينَ پوت 
لن بن بَليِْيه ن4 وظاھر أن إدثاء الجلباب علی المرأۃ یقصد بە ستر جمیع بدتھا حتی وجھھا. 
والجذباب علی ما روی عن ابن عباس طَلث : الذي بسٹر من فوق إلی اسفل وقال ابن حزم قفي 
المحلی (۳: ۲۱۷): ٭والجلیاب فی لعْة العرب الٹی خاطینها بھا رسول ا اَل عوعاغطی 
جمیع الجسم لا بعض٤۔‏ ۱ ۱ 

وآخرچ ابن جریر وابن المنذر وغیرعما عن محمد بن سیرین: قال: سألت تببیدة السلماتي 
عمن عذہ الآیة: لی نیت عََلَہن من جَلَيْييِه نہ فرنع ملحفة کائت عليه فتقدع بھا وغظی رأسە کله 
حتی ہلغ الحاجہین وغطی وجهھه: وأآخرچ عیله الیسری من شق وجھه الایبسر۔ کذا في روح 
الہعائی ر۶٢۲‏ : ۸۹). 


وآخرج این جریر في تفسیرہ :٢٢(‏ ںی یں ا (امر الله نسماء 
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۲/۸ الجزہ الرابع من کٹاب تکملة فتح الملھم بشرصحبح سلم 


الأائف وإِن ظھرت عیناھاء لکن تسٹر الصدر ومعظم الوجه٥.‏ ذکرہ الالوسي غي روح المعائي 
:۲٢(‏ ۸۹). 

وبالجملة: فہذہ الأیة دالة علی أن المرأۃ مأمورۃ بستر وجھھا عند الخروج لحاجچتھا. 
وکذلك یدلْ عليه قوله سبحانه ونعالی : ٭٭والفواعد من النساء اللاتی لا یرجون نکاحا فلیس 
علیھن آن بضعن ثیابھن٭4 مَإن اللہ سبحانه وتعالی أباح للعجائز في ھذہ الایة ان یضعن ثيابھن. 
وظاعر آن المراد من وضع الثیابِ هنا لیس التعري عن جمیع الثباب؛ وإنما المراد وضع 
الجلہاب أو ائلرداء من الثباب الظاغرةۃ الٹی لا یفضی رضنھا إلی کثشف العورة. ولذلك فسّر ابن 
مسعود لہ الاب في عذہ الایة بالجلباب والردا وگذلك روي عن ابن عباس وابن غمر 
ومجامد وسعید بن جبیر وأبي الشعثاء وإبراعیم اللخعي والحسن وقتادۃ والزعري والأوزاعی 
وغیرعم کما فی تیر ابن کثٹیر. فھلہ الآبة دالَة علی أن وضع الجلباب الذي بٹلزم کشف 
الوجه مختعل بالعجائڑ اللاتي لا برجون نکاحاً. وعلی أن الشوابّ لا یجوز لهنّ أن یضعن 
جلابيبھنٌ ویکشفن وجوعھن أمام الأجانب . 

ویبدو أَنَ الصحابیّات إِذا خرجن لحاجتھنٌ کن یخرجن مستورات بالجلالیب: ومحتجبات 
پالأردیة ولا یکشفن وجوعھن أمام الأجانب . وعما پدل علی ذلك أحادیث آئیة: 


۱۔ أخرج آبو داود في کتاب الجھاد؛ باب فضل قتال الرّوم عن قبس بن شمّاس ہچہء 
قال: اچاءت امرأآۃ اي قل ۔ یقال لھا ام خلاد وھی عنتقبة تال عن ابنھا وعو مقتول؛ فقال 
لھا بعفی اصحاب النبي کن سے فغالے فرہ اب وأنت متقةے؟ فقالت: إن ارزاً ابني 1 
عیائین: فقال رسول اللہ ق: له أجر شھیدین. قالت: ولم ذاك یا رسول الل؟ قال: لآنه قتله 
اأھل الکتاب: . 

٦‏ عن آأمَ عطيْة تا أن رسول اھ الله کان بُخرح الابکار والعواتق وذرات الخدور 
والحیٔض فی العیدین: اما الحیٔضی فیعنزلن المصلی: ویٹهدن دغوۃ الْملعبن . قالت إحداھن: 
یا رسول اللہ! إِن ٹم یکن ٹھا جلباب؟ قالل: غلتعرھا أختھا من جلبابھا. ذا الحدیث أخرجہ عدۃ 
من اصحاب الصحاح: وعذا لفظ الترمذي (رقم: )٦۴۴۹‏ باب خروج النساء في العیدین٭ وثال 
الترمذی: ھا حدیثٹ حسن صحیح). 

۳۔ وآخرج البخاری مثله (رقم: ۹۸۰ فی العیلین) عن حففصۂ بلت سیرین: ولفظە: 
غفقالت: یا رسول الف علی إحدانا باس إذا لم یکن لھا جلباب ان لا تخرج؟ فقال: التب۔ھا 
صاحبتھا من جلبابھا١.‏ 

٤‏ ۔ أخرج عبد الرزاق وجماعة عن آم سلمة قالت : الما نزلت عذہ الایة: ہلوت عَمِنَ 


کٹاب : الہلام ۲۹ 





بن جَكیه ن4 خرج نساء الأنصار کأن علی رژوسھن القربان من السکینة وعلیھن أکسیة سوہ 
ہلیسٹھا1. 

۵ ۔ وآخرج اہن عردویه عن عالشۂ الت: فرحم اق عات مار الاھفاز تا را6 و ناما 
ان گی لِلْيلَ وك الاَیة شنقن مروطهن فاعنجرن بھاء فصلین خلف رسول اللہ پ25 کانما 
علی رژوسھن الْعربان1. راجع للروایتین روح المعائی :۲٢(‏ ۸۹). 

٦‏ عن عائشة قالت: گان الرُکہان پمروت بنا ونحن مع رسول الله 5ڑ محرماتء ناإدا 
حاڈوا بنا سدلت احدانا جلبابھا عن رأسھا علی رجھھا ناذا جاوزونا کشفناہ. آخرجء أبو داود 
فی الحج؛ ہاب المحرمة تغطي وجھھاء (رقم: .٦۱۸۳۴۳‏ 

ویتضح بھذہ الأحادیث أن الصحابیات رضوان الل علھنٌ کن بعد نزرل الحجاب یلتزمن 
بتغطیة أجسادهنّ بالجلابیب ویسدلتھا علی وجرهھیّ عند الخروج؛ ودل الحدیث الآخیر علی ان 
ھذا الاعتمام بالاحتجاب لم یزل مستلٌا حتی في حالة الإحراع التي بحظر للمرأة فُیھا أُن یمس 
وجھھا شيء من الثوب . 

والدرجة الٹالثة من الحجاب؛ وھی أن تخرج النساء مستورة الاأبدان من اراس إلی القدم 
مع کشف الوجه والکفین عند الحاجة بشرط الام من الفتنف فیدل علیھا قوله سبحائه وتعالی في 
سورۃ ال٘ور: ہلل لثزیئت یَلَشْْ بن ِرس رَكْلن رْلْعْهَنٌ ولا یلک رِنَْهَنٌ إِلا ما هر 
ھا4 وقد اختلف المفشروت في تفسیر اما ظھر منھا؟ فروی عن ابن عباس وابن عمر وعائشة 
أنھم فسّروہ: قہالوجه والکفینہ٥؛‏ وعو قول عطاء وعکرمة وسعید بن جبیر وآبی الشعٹاء وااضحالڈ 
وابراعیم النخعي وغیرہھم. وروی عن ابن مسعود اللہ آنە فشر ما ظھر مٹھاه بالرداء والجلباب ۔ 
فالّیة علی التفسیر الآأول تدل علی آن للمرأۃ کٹفٴ وجھھا وکفیھا عند الحاجة. ویدل علی ذلك 
اأیضاً أحادیث آتیة: 

۹ عن عالشة ینا أن آسماء بنت أہی بکر دخلت علی النبي ُ وعلیھا ٹیاب رقاق: 
نأاعرضی عنھاء وقال: فیا آسماء! إِن المرأه إٛا بلغت المحیضں لم یصلح أن بری منپا إلا هذا 
وعذاء وأشار إلی وجهه وکفیە؟. أآخرجە آبو داود؛ ولکن قال آأبو دارد وآبو حائم المرازیی: ہو 
مرسلە خالد بن دریك مم یسمع من عائشة ہڑتا. 

٦‏ عن علخ شچھ تعالی فی قصة رجوع رسول ال ا من المزدلمَة آنە پل ُردف الفضل بن 
عباس وأتی الجمرۂ فرماھاء ثم أتی المنحر وفیه: اواستفتتہ جاریة شابّة من خثٹعم؛ فقالت: إِن 
ابی شیخ کبیر قد ادرک قریضة الل فی الحجّ. آفیجزئ آت أحجّ عنە؟ قال: حجّی عن آبیك . 
قال: ولوی عثق الفضل. فقال العبّاس: یا رسول اللہ! لم لویت عنق ابن عمّكث؟ قال: رایت 


وہ الجڑء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم پشرت صحح ملم 


مل و ہس ا چا لت ا ا سس اھ و ٢٦ ۳ ٢‏ ل٦“‏ الع اع دع لاد راع رو۲ ہہ رع دبع +بعدعدعوعوعدعدعععتے جع د۱ء عبدءععبوء بب یاہ۔۔ہ 


فابارفافالت آئی الخرطاق ملیوا اجظہج رای کی راب یا جال وع کات 
(رقم: .)۸۸٤۵‏ 


وآخرح ابو یعلی عن الفضل ہن عباس فال: کلت ردف رسول ا ہچ وأعرابی معه ابنة 
له حسناء؛ فجعل الأعرابی یعرضھا علی رسول اش تل رجاء ان یتزرجھاء قال: فجعلت التشت 
إلبھاء وجعل رسول ال پل یأخذ ہرأسي فیلویەہ ذکرہ الھیثمي في کتاب التکاح من مجمم الز زوائد 
ڑھ ۲۷۷)ء وقال: رجاله رجال الصحیح, إما آن یکون ھذا فی واقعة آخری؛ وإما ان یکون 
أحد الرواة وھم في بیان أن البنت کائت للأعرابي۔ وإن حدیث الترمذي صریح غي أن آباعا لم 
یکن معھاء را اعلم ۔ 

وتفصیل عذہ القصةۃ آخرجه البخاري فی الاستتذان (رقم: )٢٦٦۸‏ عن اہن عباس ئن 
ولفظہ: داردف رسول ا ال الفضل ؛ بن عباس یوم الّحر خلفه علی عجز راحتء وکان الفضل 
رجلا وضیاء فوقف ال و سو ہیی واقبلت امرأۃ من خشعم وضیخة تستفتي 
مل اھ کہ لی انل جظ ایا واعجبه حستھا+ فالتفت الٹبي قَللُ والفضل بنظر إلیھاء 
فاخلف بیدہ فاأخذ ہذقن الفصل فعدل وجهه عن النظر إِلبھاۂ الحدیث . 

وإن عذہ الجاریة کانت مکشوغۃ الوچ٭؛ گما یتین من سیاق حدیث اہن عباس؛ فإئه قال 
فبھا إٹھا کانت وضینة أآی: جمیلة+ واعجب الفضل حسٹھا وقد صرح فی الحدیث آن ابی تل 
عدل وجە الفضل ما انا ولم یأامر الجاریة بتخطیة وجھھا؛ لأٹھا کائت فی حالة 
الاحرا ولملہ پٹ خاف علبھا من السقوط وغیرہ إِن تکلفت بسٹر وجھھا في الزحام الشدیدء 
فلم یامرھا بڈلكث. وھذا دلیل علی ان المرأة إِذا کان ساثر بدتھا مستورأ یجوز لھا کف وجھپا 


عند الحعاجھ. 


٣٢۔-عن‏ سیل ہن سعد: ان اسوأة جاءت إ لی وسول اب نے تھائے: 7 رسول آئزہ ! نت 
لاھب لك نفضسي. فنظر إلیھا رسول الل لا فَصمّد النظر إلیھا وصوّبه ثم طاطاً رأسە+ الحدیث 
آخر چھ الیخاري فی ہاب النظر إلی اأمراة قیل الٹزویج (رقم: ۵۱۲۵) والظاعر فی هذہ القصة ان 
الٰمرأۃ کانت مکشوفة الوجه حیکخ۔. وبە استدل السرخصی فی السصوط (۱۶: )۱٥١‏ علی ان وج 
المرأة لیس بعورۃ. 

وآما مذاعب الفقھاء في جواز الْظر إِلی وجه المراۃ وکنّیھا: فتد أجمع الفقھاء علی عدم 
الجواز إذا گان مقصد العلذذ؛ أو کان ھناك خوف فتنة تدعو إلی الاختلاء بھا ولا خلاف کی 
حرمة النظر إلی وج المرأۃ وکفیھا في هذہ الحالة. آما إذا أمن الرچل الفتنة ولم یقصد العللہ 
بالنظر قغی حجوازہ حعےل ف , قعذدھب الحنقة والعالكہه جواز النظر إلی ال ےہ والگفین فی عدہ 


جاب : السلام ۲۱ 





ہم عج و ہپ ج+ غخ ىد ھ سس دعس سے سد س سے ساد ى سد س سد دعس و س سا عے سس عصٗھ ع سس س ہب جج یح مہ ٴ و ٍ عبي ٍ ۓ یا ۓ س ا تدھ دا بے ھا سس سے سس ہر ہے ۔ہہ۔۔ با 


الحادس رشو مدھب کثبر من الْشاقعية وقلیل۔ سر الحنایلھ۔. ولکن المختار عند الشافعيه وانحنابله 
عدم الجواز مطلتاء ون آمن الشھوۃ والفتنة, 


توف سیری سو یس 
قال یں اک کو و ٠‏ 0/0 ایہاح النظر إلی موضح الزینة 


دی ہیں۔ وا وین لقوله تعالی: ولا ہت زبنتھن لا نظ کی کن وتال علي 

بن عباس ناٹچ : عا ظھر منھا: الکحل رالخائم۔ وقالت عائشة چنا إحدی عیئیھا۔ رقال ابن 
مسمعود نل : مھا رملاءتھا. واستدل فی ذلك بغولہ ڑ: النٰاء حبائل الشیطان٭ بھنْ بصید 
الرجانلن... ولآأان حرمة النظر لخوف الفتلة وعامة محاسٹھا فی وجیھا؛ فخوف الفتلة فی النظر 
الے چکھا آک سال جال االاعضاضی رک نتاامتااعالتھ تھا ور لس لات “لا 
من آن تملی فی الطریقء فلا بد من أن ثفتح عیٹھا لتبصر الطریق؛ فیجوز لھا ان تکشف إحدی 
عبنیھا لھڈ الضرورة؛ء واثابت بالضرورة لا بیعدر موضع الضرورۃا۔. 


اولکنا نأمخذ بقول علی واہن عباس چء فقد جاءت الآأخبار ؛ في الرخصة بالتظر إلی 
وجھها وکھیا, و لان اتی کم سس ھماسا راہ لف نظ لنظر إی رجھیها: 
فلم یر فبھا وغبف ولما قال عمر ہچ فی خطیته: :آلاء لا تعالوا فی اُصدقۃ النتكاء: فقالت 
امرأۃ سفعاء الختین: آنت تقوله برأيك ام سمعته من رسول اش يٌّلَ؟ انا نجد فی کتاب اللہ 
تعالی بخلاف ما تقول. .4.۰ فذکر الراوىي اُنھا کانت سفعاء الحخذین. وفی عذا بیات آنھا کائٹ 
مسفرة عن وجھها. ورأی رسول اش ال کت امرأة غیر مخضوبء فقال: کت رجل عذا؟ ولما 
نارلے فاطمة تا أحد ولدیھا بلالاً أو انا میں قان ائس 1 را بت کكَمُھا کأئه غُلقة قمر. فدل 
علی آئە لا بس ہالنظر إلی الوجه والکت. فالوجه موشع الکحل؛ والكکت موضع الٰخاتم. . 
ٹم لا شك أنە یباح النظر إلی ٹیابھا ولا یعتبر خوف القتنة فی ذلكدء فکذلك إلی وجھھا وکفّھا: 
وروی الحسی بن زیاد عن أبی حنیفة أنه یباح النظر إلی قدمھا أیضأً. وحکذا ذکر الطحاری: 
لاتھا کعا تبتلی بإیداء رجھھا فی المعاملة مع الرجال وباہداء کفھا فی الاأخذ والاڑعطاء: تیٹنی 
باہداء قدسٴپا إِذا مشت حافیة آو منتعلة: وریعا لا تجد الخف في کل وقٹت:, اوذکر ٹي جامع 
البرامکة عنٰ بی یوسف آنە اح النظر إلی ذراعیھا اف۲ تیائی اق رعل ات ھی 
الام تا وا ارفنا . قیل: وکذنلك یباح النظر إلی ثناباھا أیضاء لأن ذلك یہدو منھا عند الثحدث 
مع ال رجا ی؟. 


ترھنا کل إڈالم ی پک النظم غنْ شپوہ ۔ فان کان یعلم أئه إِن نظر اشٹھی لم یحل ال اللظر 
إلی شيء منھاء لقولہ قے: سن نظر إلی محاسن أَجنبیة عن شھوۃ صبّ في عیيه الانك ہوم 


اظ ا اظ ہا ظے ط ف گے ظے فے لے ا ف لے لے تا لت ےہ ہہ جم ںہ دع 8ػ ا م عىھػ ا ھ8 ہد ع۔ سادا ھا تدھ ۔ لہ ا ہے ہے ہے ہی وم ہے وس بے ودہے ع۔جھى سس ہہ د دع ىد جع ددع عبتے س بت آوجلتدے 


القیامۂ؟. وقال لعلٰی لہ : دلا نتہع النظرۃ بعد النظرة: فإن الأاولی لك والآخری عليك+. 
۹ جوا سو کی عنْ سُھوہ۔ ۔ . وکننٹ (نِ کان کے ریہ أله ان نظ اسُتھی ا و یی 
فیعا لا یوقف علی حقیقته کالٰیھن٢.‏ 
مذکب المالاکبة 

وآما المالكية فمدھیهھم ماڈذگرەالخرشی فی حاشیت علٰی سمختصر خلیل :)۳٣۷ :١۶(‏ 
اعورۃ الحرۃ مع الرجل الأجلبئ جمیع بدتھاء حتی دلالبھا وقضتھاء ما عدا الوجه والکفبن 
اش ععا وباطنیعا: فبجوز النظر لیہا داز 0 وا ںاھ قتد س۔ عو عو ولو سٗابه تَ 
انت سر مر ری کو 7ت غل سیا ند ٹاکا۔ ل مع زروجھا وعغیره عحمصل بواقیے 
القطان: وفیه إِاحة إہداء المرأۃ وجھھا ویدیھا للاجئبی: إذ لا یتصور الاکل إلا ھکذا؟ ومثله فی 
رح سر تید ۹ء) مع تفصیل اك 

وقال علیٹی فی سلنح الجلیل ۰ ۳۳): ٢۷‏ پیجوز تنا عانیتا زا : الوجھ وانکفی۔) 
لاڈ جنہی ؛ ہولع نظرهماإنلمتخش الھتنے؛ فان عغفت انقئتۃ ےہ فقال ا۔ نْ مرزوف : عسلپوکور 
الٰمذعب وچجوب سترغماة8 وملله قی مواہب الجلبل ملحطاب ۱ : ۹ء ۵۸۰)., 

ومدطب الشاقعية ما ذگرہ اللووی فی کتاب ائنکاح من المتھاح بقوٹھ : اویحرم نظر فحل 
بالخ إِلی عورة حرة کبیرة أجثنبیف وکنا وجهپا وکفییا عند خوف قتلة: رکڈا عند الأمن علی 
08 

و ال الٰخطہب ات ہز تجھھ ۔ اقوے علىی اغصحیحہ ہو سہیےہ امام بانشاف الٰسصسلعین علی 
منم التساء من الخروج سافرات الوجوہ؛ وبأن النظر مظتة الفتنة ومحرْك للشھوۃ. ۔ . والٹانی (أي 
القوب الثائی] : إ" بپحرع: ونسید الاعام تٹلجمہور: رالحٹمخان للاٹر ہے . وعال فی المیمات: نہ 
الصواب لکون الاکثریم عليه. وفال الہلفینی: الترجیح ہقوۃ المئرا: والفتوی علی ما فی 
المنھاج... وما نقله الإڑمام من الاتفاق علی منع النساء: أي منم الولاۃ لھرٌ معارضی بما حکاہ 
یعنی ار جال حض البصر عنھمٌ للایة. ورحکا: اهت زا الللووي) في شرح مسلم واقرہ 

علي٭, وثال بعضی المتأخرین : إله لا نعارض ٹی ذلك بل معینخٔ س ہے لیج 
عليھن فی دات٭ بل لان ناف مصلحة عامة: وفی ترکھ إخلال بالمروےۃ اھ وشظاھر کلام الشیخےم 
اق 'التر تر واجب لذات لا بتاتی ھذا الجمع + وکلام القاضي ھارت ت اتد 
٦٢٣۸ . 7]‏ ی۹١٢٢)‏ وعثله قی تهاٹ المحتاےے 07 اک ورد۸١1,‏ 


کاب : اللام ارب 


گا ظا ظا ظ ظ ظڈ ظ ظ ظڈ ظ ظ ڈ ٦‏ ٹڈ طخ ظا ظ ظا ق ظ ظ ظ ظا ظا ظا 5ظ ڈذؿة ظ ظڈ ظڈ خ ظا ل ظ ×اۓضۓج ظ ×ظ ڈظ تد ٹ: ظ دذ ‏ ظ غخةج ظڈ ظ ظ ظا ذ ظ ظا ضق ظ ظ ذ ظٹ ×ظ ڈ ظا ذف ظ ڈ ذذ ×ظ ت55×5ف×: ٹ ظ 5ٹ ت ×۴ قٹ قس “مۓ ھک د×,: عھج يج جح جج ۃيى ىجْٔہىمحےج.-ْج- 


ومذعب الحتابلة ما ذکرہ ابن قدامة فی المغنی :٦(‏ ۵۸ث و۵۵۹) فی کتاب النکاح ہقوله : 
تناما نظر الرجل إلی الاأجلبیة من غیر سبیبء قإنه محرم إِلی جمبعھا قي ظاھر کلام آحمد 
وقال القاضی : یحرم عليه النظر إلی ما عدا الوجه والکفینە لأنه عورةء ویباح لە النظر إلبھا مع 
الکراھة إڈا من القتنة ونظر لغیر شھوۃ. وعذا مذعب الشافعیی... ولنا قول ال تعالی: ۶ ر(ڈا 
سألتمون متاعا فسٹلوعن من وراء حجاب*4... وأما حدیث آسماء إن صخخ؛ فیحتمل آأَنه کان 
قہل نزرل الٰحجاب؛ فٹحملء عليه:. 


وبالنظر إلی هلہ المذاعبِ الأربعة یتضح أٹھا کلھا متفقة علی تحریم النظر إلی وج المرأۃ 
بقصد العلذذ آو عند خوف الفتتة: وإن الراجح قی عذھب الشافعیة والحنابلة تحریمه عند الامنْ 
من الفتنة ایضاء وإنعا أجازہ الحنفیّة والمالکیّة بشرط الآمن من الغتنۂ وقصد التللذء وإن وحود 
تا ضط ہے عتا لا سچما فی زماتنا ور ےہ حتی أصبح شرطاً لا یکاد پو جد 
ي غالبِ الأحوال: نلذلك منعه المتأمحرون من الحنفیة مطلقا وجاء فی کراهیة الدر المختار : 
دنن خاف الشھوۃ أو شث امتتع نظھر إلی وجھیا فحلٗ النظر عقید بعدم الشھوۃ؛ وإلا فحرام, 
وهذا في زمائھمء وأما في زمانتا فمنع من الشابة تھستاني وغیرہ إلا النظر لحاجۃ کقاض 
وشاعد یحکم وبشھهد علیھا إلخ*۹؛ وقال ٹی شروط الصلاۃ: 8رتمتع الم أة الشابة من کشف 
الوجه بین رجالء لا لأنه عررق بل لخوف الفتنةہ وقال في باب التعزیر : ٭بعزر المولی عبدہ 
والژوج زوجثه علی ترکھا الزیئه إلی قوله۔ . ۔ أو کشفت وجھھا لغیر محرع. 

وقال الإمام أبر بکر الحصاص فی أحکام القرآن (۳: 40۸) تحت توله نعالی: ٭٭ بذک 
ئن من جَلَي مه نہ٭ ١فی‏ عذہ الآیة دلالة علی أن المرأة الشابة ماعورۃ ہٹر وجھھا عن الأجتین؛ 
رإظھار الستر والعفاف عند الخروح: لثلا یطمع أھل الریب فبھیں1. 

وغال وائلدی العلاعة العفتی محمد شیع نات فی احکام القرآن له (٭: ۹) ٢وبهنلا‏ 
'لڈي قلنا تجتمع التصوصی والروایات المتضادة بظاعھرھا؛ فَإِئك قد عرفت عما سردنا لٹ من 
الآایات والرواپات ان بعضھا' یجوّز کٹف ال موجہ والْکمٰین: إما علی الجزم والیقینء گحدیث 
الفضل بن عیاس عند الیخاريء وحدیث آسماء ہنت أہی بکر فی السئن: وحدیث الواهبة نمّسھا 
غنڈ البخاری رمالا دبعضها یجؤوزہ علی احتمال: لا ختلاف وقع ہین الصحابة جچن فی تفسیر 
قوله تعانی : ٭إلَا سا ظَهَ رپچ علی عا مر تفصیلہ*. 


سیک ٭... وفوله تعالی 030702ە0]/( من . ات9 مت تعالی : 06( کچ ِن 


٤‏ الجڑء الرابع من کاب تکملة فتح العلھم بشرح ضتحیح عسلم 
۹ی عدکتا علری اتی غتٹنا شوہ 7 اش تب ملق انا 
اف غی صَالح عن ان ھا : نا الاستاِ تنسو 
(۸) ۔ باب: تحریم الخلوۃ بالأجثبیة والدخول علیھا 
۷۔ (۱۹) حذثتا بَحْیّیٰ بْنُْ يَحْیّیٰ وَخَلِیُ بٔیْ محجر. لفال يَخْیْیٰ: اأنبَرَنا. وَفال 
0 و نے نے کے ا ےس سو ة 7 ور نے ہا و ھا سر ا و لا وک َِ 
ابْن حجر: خدثنا)م میم عَیْ ابي الْرَّیْرء عَنْ جابرٍ اح وَحدثنا محمد بُْنْ الصہاح 


و 


وَرّعَیْرُ بِنْ خرْب کالا ایم الک ا الَبْرٍ غَنْ جاہر . قال: تال 


یھن 4 علی تفسبر الجمھور من الصحابةء ولقوله تعالی : فلا نا يف و علی تفسیر ابن 
مسعود ناٹچ . ۔ ۔ فھذہ نصوص الکتاب ورواپات السنَة ظافرھا التعارض والتضاد وغیما ڈکرتا 
لك بعرن ال تعالی غنية عن ھذا الڑشکالں فإنث إ!ذا حثشقت ما عَٹنا عرفث ان مذہ التصوص تلھا 
متوافقة المعنی عتاسقة الاحکام: وکلھا محکكمة غیر منسوخةء غیر أَنْ الحکم مشروط بشروط 

ارعھذا گل٭ علی تسلیم حقیقة الاختلاف ہین تشضیري اہن عپاس واین عسھ:د . وقال شہحجتا 
آشرف المشایخ نور اللہ مرقدء فی جزء آفردہ فی ھذا البحث المسمی: فبإلقاء السکینة فی تحقیق 
إہداء اِنَزَیينة8 أَنه لا اختلاف ہین تفسےعما عند التععق وإمعان النظرء فإن لفظة تا عَلھ ٭ رإن 
فسر بالوجه والکھیںں ولکن المدگور ٹی الاہثاء ھو صی8قة الطھور ا الاظہار: وھر یشیر [شارۃة 
واضحة إلی أَن الغرض اسٹثناء ھا لا یستطاع سٹر: بل بحیث بظھر عند الکسب وانعمل من دون 
تعسد الڑاظھارء بان ہلحقھن ضرر بسٹرہ عند الکسب والعمل۔ فكان المسٹٹلی علی نضپر اہن 
عباس شلٹ اأیضا هو ظھور الوجه والکفين عند الاضطرار إلي وھو لا بنافی فول ابن 
مسمرد جا قلت: ویژید عذا المعتی عا قال اہن کثیر فی تفسبر قوله تعالی: ٭بلا بت 


٭طرتب 


هن الا ما كهر نھگ ای : لا یظھرن شیٹا من الزینة للأجانب إِلا ما لا یمکن اخفاؤہ+. 
فالحاصل أن المرأۂ مأمورة فی القرآن الکریم بأت تستفقرَ فی بیتھا ولا تخرج إلا لحاجة۔ ٹم 
إِن خرجت لحاجق؛ فھی مامورۃ بسٹر الوجە بإدناء الجلباب أو الیرقع: زبان ا تر غن 
وجھھا۔ ائعم یسٹٹلی منه حالئان: الأولی : حالة الحاجة إلی إہداء الوجە بأن یلحقھا بالسٹر ضرر؛ 
کما هی الزحام أولحاجذ أخری کاداء الشھادة. والشائیة: أُنِ بنکشف وجھھا من غیر قصدھا 
عند الب والعمل. والرجال ماموروت فی ھاتین الحالئین بغضّ النظر ء والل سبحائه اعلم, 


(۸) - ہاب: تحریم الخلوۃ بالاجنبیة والدخول علیھا 


ا ۱(۰ ۲۱۷)۔ فول, (إعنٰ چاہر) جا الُحدیث لم یحم جه ا حد سری الإْمام مسلم من بین 
الائمۃ ااہت٭ 


کاب ؛ السلام ۳۲۳٣‏ 


رسُول اللہ 9ٰ9 و رر 
اتا سان ری ئن آبی عیب قنآ ہی الْحُبر ٤‏ عَنْ غَفَبَةُ بَن ا 1 


ول الله چٹ َال : ِاكُمْ وَالدُخُولَ عَلَیٰ الْسای: 7ے انا اہ تا ائله! 


تولە: (مند امرأة ثیّب) قال القاضی ہو یس اخص الكعیب لن عادۃ الابکار ان 
پحتجہن عن الرجال؛ فکیف یدخل علیھن آو یبات عندھہت؟۱؛: رتاق الترف قھر مر باب 
النثبيه لأنه إذا تھی عن الثیب التی یتساعل التناس فی الدخول علیھا فی العادةء فالیکر أولی:. 

توله: ڑإلا ان یکون ٹاکحا) یعنی : إِا کان زوجا لھاء وھذا واضح۔ وقد ذکرہ عیاض 
بالناء: ہلا آن تکون اکحاأہ ہصبغة المژنٹ الغالب؛ والمعنی أن تکون المرأة ذات زوح حاضر: 
ویگوت یه بحضرۃ رُوجھا. ورد النووي تَلذ عذہ الروایة وا تفسیر وصسعح الروایة المذگورۃ فی 
العتن: وقال: ٭والمعنی: لا بیت رچل عند امرأۃ إلا زوجھا ڈو ڈو محرم مٹھا1. 

قوله: (آو ذا محرم) قال النروي : ؛إن ا! سے یس 
لسبب عباح لحرعتھاء فقولنا ۶علی التآبیدہ: احتراز من امحخحت اعرأئه وعمتھا وخالتها ونحوعنّ: 
ومن بنٹھا قیل الدخول بالامء وقولنا السبب مباح٤:‏ احتراز من أم الموطوٰۃ بشبهة وہٹتھا فإنە 
پیو بے موس ری ری رو نی رت وین کو بن 
بغیرعما من أحکام الشرع الخمسة؛ لآئه لیس فعل مکلف۔ وقولنا ٭لحرمتھاء: احتراز من 
الملاعنة؛ فھو حرام علی التأبید لا لمحرمتھاء ہل تغلبظاً علیھماء. 

قلت : وکذلك أم المزنیة وہنٹھا عند بعض الحنفیة+ وإن کانٹ محرمة علی التابہد: رلکن 
تحریمھا لم پحصل بسیب مباح؛ قلا تسمی محرعاً في حق الحجاب؛ وقد صرح یە الزیلعي نقلاً 
عن بعض الففھاء الحتفیة؛ ولکن صحح أنهافي حکم المحرم فی حق النظرہ راجع رد 
المحتار(٦: :)۳٦۷‏ فصل فی النظر والسی . 

۰۔ (۲۱۷۳)۔ قوله: (عن عقة بن عامر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی النکاحم؛ باب 
لا بخلوت رجل باصرأۃ إلا ذو محرع؛ والدخول علی المغیبف (رقم: ٣٤۵۲)ء‏ والٹرمذي ٹی 
الرضاغ باب ما چاء فی گراحیة الدخول علی المغیبات (۱۱۷۱). 

قول٭: ڑلباکم والدخول علی التساء) بالنصب علی التحذیرء وھو تنبيه المخامٰپ علی 
محذور لیحترز عنه کما قیل: إِيَاك والأسد: وقوله 8إیاکم؟: منفعول بفعل مضمر تقدیرہ: 
٦اقوا٤:‏ وتقدیر لکلام: فاتقوا أنفسکم أن تدخلوا علی النساء: والنساء أُن یدخلن علیػىم٥۔‏ 
ووقع في روایة ابن وھ (عند ابی عم نی المستخرج): ةلا تدخلوا علی النساء۲. وتضمن ملع 
الدخول ملع الخلوۃ بھا بطریق الاولی. کنا فی فتح الباری (۹: ۳۳۱). 


نیت الْحْمْوَ؟ ال: ‏ الْحَموؤ الْمَوْثُء. 


وقال ابن دقیق العید تتلظ تعالی ٹی !حکام الأحکام: شرح عمدۃ الأحکام :٤(‏ ۲۰۷): 
او قرلہ یاكم والدخوںل علىی التساء٠:‏ مخصوصی بغیر المحارع: وعام ره الی غیپرھین؛ ول" ہل 
من اعتبار آھر امحرء وھو آن یکون الدخول مقتضیا للحَلوۃ. آما إذا لم یقتض دلك فلا یمتنمہ 
ویبدو أن ىا قاله ابِن دقیق العید لٹ تعالی هر الاأوجه بائنظر إلی سیاق الحدیثٹ: واش اعلم, 


ا 
فول٭: (اہرایت الحمو؟) یعنی: آخبرنی عن حکم الحمو عل بچوز دخوله؟ والحمو رواہ 
الاکٹرون بالواو بوزن الدلوء وضبطه بعفضھم بالھمز بدل الواوء بوزن 8 الوطأ٦8:‏ وبعضهم ٭الحم! 
بدون الهعزۃ والواو؛ بوزت الأخ؛ وبعضھم بشحریك العیم قیل الھعوٰة بوزن انبأء. وھذہ الارجه 
وأما معنی الحمعوء فقد قال النوری: ۵ اتفق أعل اللعْة علی أن الأحماء تارب زوج 
الْمرأة کے وآ ہہ 2-230 این ا مد ے وا عہہ ومحوشم والاختان: اقغارب روح الرجل 
الزٌوجة؛ وزاد ابن فارسی: واپو الزوج۔ یعنی أن والد الژوج حمو المرأۃ: ووالد الزرجة حمر 
الر جچل؛ وضدا الدی عیدرےے ع ک اٰناس الوم ۔ ولکن ذڈھب الاصععی وانطبری وانخطابيی إلٰی ما 
الروایة الایة وھو الأصح بائنظر إلی سیاق الحدیث . 
فوله: (الحعو الموت) قال الحافظ في الفتح (4 : ۳۳۳): اقبل: الم اد أن الخلوۃ بالحمو 
قد تژدی إئی لاذٴك الدین إِنَ وقعت الع صفت او إئی المورت إِن وفقعت المعصيه ووحتب ار جم 
أو إلی ھلاك المرأۃ بفراق زوجھا إِذا حملتہ الغیرۃ علی تطلیقھا۔ آشار إلی ذلك کلہ القرطبي. 
وکال الطبری : الٰہمعنی ان لوہ اثر جں بامر أة اس : ان ا حبيه تنرل مل الموت. وانعرب 
موھفم تاب قلاصف مت سر کے سے نیا الد تب تارق 
اس2 الْموتہ ای : لتاؤه ئذے الموت , رالمعنی ؛: احنٹروه گما تحذروں العوت:. ریا جا جب 
مجمع الْع ائے : یبحتمل 1 یکرت العسراد آن ال أة ادا لات ھی محل ا فا وا بڑعیٔ علپا 
.ت- فڈایکی حىر شا الیوٹب أی 8 بجورز اڈ ےر ان یخلو یا ا 'لموت؛ گما فیل : بعسم الصھر 
الق. را اتی بکماں الغرة والحمجۂٰ٥۔‏ 
فقال: ھذا کلام فاسد۔ وإنما المراد أن الخلوۃ بقویب الزوج آکثٹر من الخَلوۃ بغیرہ؛ والشر یتوقع 
بل اکن وہ مزا لطاب اکن اسگھائہ: ال خرل لی الما والْخلوۃ بپاعرنٴ غیر نکر عل؛ 
بخلاف الأجنہی۔ . ۔ وقال القرطہی فی المھم: المعنی ان دخول قریب الزوح علی امرأۃ الزوج 
یشبه المرت قي الاستقیاح والمقسدة؛ أي فھو محرم معلوم التحریم. وإنما بالغ في الزجر عنە 


کاب : السلام پا۳۳ 


اخھ ۔(۰۰٠)‏ وحڈثتي أَبُو الام أَغْبَرنا عَبْدُ الله بن زغب؛ عَن مرو بی 
الحَارِثِ وَاللَیْيٍ بن سمل وحیوۃ بن شَرَیْح وَعَيْيِمِمم أَنْ يََيد أہی عبیب عَثْثْهْم: بهٰذا 
اسنا مل ۔ 

وو ا اوحدذثئي ات انظاعر پر( ای وب . تل2 حشرڈت انی فی 
7220 الژرزج نا اتا ہت اقیب ئن اب الم وََحُوة 

چھ 2,) حنٹنا مَارْون بن مُعْرُوپ. حَدُنَنَا عَبْدُ اللَه بْنُ وَعب ۔ أَخبَرَبي 
عو و رع ڑھاتی آر لظامر . أخْبَرّنا عَيْڈ الله بْْ رَغب غَن عَفرر بْن الحارثِ: ان 
گر بن سََامَةً عَدَه؛ اه قَْذ الامحتن بی بر عَدَقَڈہ اك َبْذ الله بن عَمْرو بن الْعاص 


خلا 


خدنه؛ تقر ِ بَني تمائِم مَخَلوا غَلّیٰ أَسمَاۃ پنیِ غُمَیْسٍ. فُدَْنَ بر بکر السّذیی, 


المر أ4 ۔ 

وقال الإمام اہن ٹقیق العید ئن نی شرح غمدۃ الاحکام ر۶ ك۷َ۷ ۳۲ 8سا فو لہ جن لق الحمو 
الموتں ؛ فتاویله بختلف بحب اخٹلاف ال[حمو فإت حمل غلی محرم المرأة کابی زوجھا: 
سرب وا ور رد ہر ار اہ اوت یں کی ات نتر 
ورالدعاء ہی ورس سس عولاء الذین ایسرا بمحارم؛ فقاظ علیہ 
لڈجل ھذا القصد المذموم؛ بأن جعل دخول ائمورت عوضا سن دغولھف زجرأ علی هذا الم خیصضص 
علی سمیل التفاؤل والدعاء: کأنه یقال : من قصد ڈلث لن مرح کراعت اف ول 
الحعو الذی عصد دخولس ویجوز أن یکون ثه الحمو ہالعموٹ باعتار کی اشظمه لدخول٭۲, 

٢۔_‏ (۲۱۷۳). ٹوله: (أن عبِد الله بن عمرو بن العاصس حدلثه) عذًا الحدیث عما تفرد 
باخراجه مسلم من بین الائمة الستة. 

قوله: (ہخلو! علی آسماء بنت عمیس) صحایبة جلیلة اسلعت قبل دخول دار الارقم؛ ثم 
عاجرت مع ژزوجھا جعقفر بن آبي طالب إلی الحبشةء وبعد شھادة جعفر في غزوۃ مؤتة تزوجھا 
أہو ہکر الصدیق؛ وبعد وقائه تکجھا علی بن بی طالب لہ وکان عمر نل یسالھا عن تفسیر 
المنام: وقد روت أحادیث؛ وهي الني قالت: 0 ۶ھ اس سر کتھ ا 

آہی بکر؛ فقال لھا علن: فعا آبقیت لنا؟ وراجع الإصابة ٦٢٢ :٤(‏ و٢٢٢).‏ 

قال القرطبی : ہکان عذا الدخول علی وجه مابعرف من أھل الصلاح مع ما کانوا عليه 
قبل الاسلام من کرم الاخلاق وئفی التھم؛ ونعله کان قہں نزول الحجاب وقبل أن یتقدم له ثي 
ذاكٹ ھی و تھی؛ ۰ 


٢۸‏ انمزء الرابع من کتاب تکملة فتع الملھم بشرح موچیح مسلم 


وُهِي تحنہ يَوْمَيْل فراقم, کرۃ ذٰياك: فُذَگْر ذلِكَ لرَسُولِ اللہ کان ئے آر رلاڈ غیظر 
فَقَال رسُوں الله گل : الله فَذ بَرُلّفا من ذُلِكَء, ُمْ ام زسشول اللہ کل عَلی الْمئبرِ 
ُقَال: هلا بَدْخْلَن رَجْل ى بَمْدٌ می مٰذاء غَلیٰ مُفیبْة إِلاأ وْمَعَةُ رَجْل أر انان . 
(۹)- ہاب: بیان ثلّه یستحب لمن رٴئي خالیا بامرآۃء وکانت زوجته 
أآو محرماً له؛ آن یقول: ھذہ فلانة. لیدفع ظن السوء بە 
تھے -(۷۴) حدثنا عَبْا الله بی تَسلَمَة بی قغتبٍ, عَدْثنا عَمَاد بن سَلَمَةَ عَن 
تابپٍ البَْایع .7 ان؛ ان ای چا گان مَع إختّیٰ سنہ .مر یه رَجُل فَذْعَاہ, فحًاء, 
َقَالَ: لیا نَلانُ! شذہ وی فَلانَذُہ فُقْال: پا تل الله! - ار سر دض می مو علمقد فھ رس نمس 


قال الحہد الضعیف عفا اث عنە: أما کون عذہ القصة قبل نزول الحجاب فلا یصخ: لأن 


سرت ہی اکر رس گما صرح به الحافظ فی الاصایۂ: ٠"‏ 
بعد لزول الحجات یقینا . فالظاعر آنھہ جخر و ا احکام الحجاب؛ ولکن آیا بک ون 


کو می ال الس اہم تہ لایر 

قولە: (علی مغیبة) ہضم المیم وکسر الھین: وعیي المرأة التی غاب غتھا زوجھا: واکٹر عا 
یستعمل لمن سافر زوجھا إلی خارج البلد رلکن ربما بطلق علی من زوجھا لیس فی بٹهاء کما 
وقع لاسماء بنٹ عمیس بنا 

فوله: (إلا وععه رجل آو إثنان) ال الترويی: :ظاعر هذا الحدیث جواز خلوۃ الرجلین أُو 
الثلائة ہالأجتبیة: والمشھور عند اأُصحاہنا تحریم٭؛ فیتاول الحدیث علی جماعۃ یبعد وقوع 
المواطاة منھم علی الفاحشة لصلاحھم أو مروءتھم او غیر ذلك, وند أشار القاضی إلی نحو ھذا 
التاویر ٢‏ وقال الشرطبی: ٭فوله إلا ومعه رجل أو النان) سنا لذریعة التےۂة: فإثھم إذا کانوا 
جماعة ارتفعت۔ وعذا في ذلك الزمان العامة والخاصة. واما فی ؛لاأزمنة الفاسدةء فلا تحُلو مع 
الواحدے ولا مع الکٹیر لخوف الظنۂ إِلا ان نکٹر الجماعة أو یکون قیھم صالحو: فتزول 
ائلظك ۹ ۔ 

(۹) ۔یاب: بیان أئه یستحب لمن رؤي خالیاً ہامرأة وکانت زوجتھ |لخ 

٣۔ )۴۱۷٣(‏ ۔قوله: (عن آنس) ھذا الحدیث آخرچ جزاہ الأخیر أہو دارد فی السنۂ: 
باب فثراري المشرگین! (رقم: .)٦۷۱۹‏ 

ٹوله: کور نسائه) رعی صقي کہا سان من روایتھا آتھا زارته لا ٹی 
الاعتکافء وبا تی التفصیل ھنا؛ ۔ 

تولھ: اك زوجتي فُلانة) رری الحاکم أن الشافعیْ کان فی مجلس اہن عبینة فسأله عن 


کتاب : السلام ۲۰۹ 





نت ال سس لم أَكُنْ اظنٌ بلڈ. متا رشول [اے می ۷إنْ الشَیْطان بحري مَنْ 
لإلسان مُحری الذم:. 
٤‏ .۲( رع نخان : امم کت ۲ کی (وَتقَایا يی ے۔ 


: او رم 
تی × قَال: گان الخ یا تنا کرٹ کا نا بات 


فَقَامْ مَمی لِیْعْلِبْْ َكانَ تَسكُثما ھی ار أَسَامَةً بْن زيْلٍء مَمَر رَجُلانِ مِن الأَنضار؛ مُلَما 


ھذا الحدیثہ فقال الشافقعی: إنما قان رن لن اھ غاف ماہبا اکتر اواظنات ا 
قبادر إلٰی اعلامھعا لصسحط لھعا قبل ان یقذف الشیطان ٹی نفوسھما شیا پھلکان ہہ. نتله الحافط 


فی القتح :٤(‏ ۲۸۰)۔ 

قوله : زم کت اظن ہهھ) أی الو 

٤۔‏ (۲۱۷۵)۔ قوله: (عن صفیة بنت حیی) ھذا الحدیث آخرجھ البخاري هی الاعتکاف :؛ 
اب ھل یخرج المعتکف لحوائجه إلی باب المسجد (٣۲۰۳)؛‏ وباب زبارۃ المرأة زوجھا في 
اعتکاف )٣١٣۸(‏ وباب عل یدر' المعتکف عی ئنفسہ (۲۰۴۹): وفی فرض الحخمس؛ باب ما 
جاء فی بیوت واج ابی ٹھچ (۳۱۰۱)ء وی بدی الخلیق؛ تو اس وجئودہ (ڑ۸!۱٣۳):‏ 
ونی الأدب؛ باب التکبیر والتسبیح عند التعجب )٥٢١۹(‏ ونی الأحکامء باب الْکیادة ٹکون 
عند الحاگم فی ولایة القضاء (۷۱۷۱) وآخرجے ؟ٔ اہو داود فی الصیاع: باب الععتگف یدخل 
الہِت لحاجته ڑ٢۷٢۲)۔‏ 


قوله: (فقام مع لیقلہتي) ہفتح الیاء ویکسر اللام؛ أي: یصرفتي ویشیّعنی؛ ووقع ٔي روایە 
علیٌ بن حسین عند البخاري فی الاعتکاف : ہکان اللبي تا في المسجد وعندہ آزواجہ: فرُحن: 
فقال لصفیّة بنت حیی: لا تعجلی حتی آنصرف معك: رکان بیٹھا فی دار أسامة بن زیدہ والذي 
بظھر أن اختصاص صفیة بذلك لکون مجیٹھا تآخر عن رفقتھاء فأمرعا بتآخیر التوجّه لبحصل لھا 
النساوي ٹی مدۃ جلوسهیْ عندہ. آو آن بیوٹ رفقتھا کائت افرب من منزٹھاء فخشی اللبي تچ 
علییاء أو کان مشغولاً فأمرھا بالاآخر لیفرغ من شعثه ویشیّعھا. قائه الحافظ فٰي الفتح 
!٤(‏ ۲۷۸). 

قوله: ڈوکان مسکٹھا نی دار أساعة بن زید) قال الحافظ: ٭أي الدار التی صارت بعد ذلك 
لأسامة بن زید؛ لن 'ساعذ إذ ذاك لم یکن لە دار مستقلة بحیث تسکن فیھا صفیّة. وکائت بیوت 
آزواج ابی پچ حوالي آہواب المسجد+۔ 

توله: (ِفع'ر رجلان من الأتصار) وقد عو فی حدیٹ آئس: افمرٌ به رجل بصیفة الڑفراد 
ولا تعارضی بیٹتھما فإن العدد الأقل لا یلفی الاڈکٹر ویمکن أن یگون أحدھما تابعا ئلآخر 


٤إً‏ الجزہ الرابع من کتاب تکملہ فتح الملھم بشرح غنحح مسلم 


رتا اللْ قے2 أَسْرَعَا. فَقال اللِی قل: تغلیٰ رسْلِگنَا۔. . ھا سَفْبة بلٹ حُيي؛ نَقَالا: 
سُیْعَان اللی؛ یا زَسُول اللم. ال: ٢إ‏ الشَیطاز َجْرٍي بن الإنْسَانِ مَجْری الڈم. وَإني 
ثِیث آن یقلِت في قَلَوبکنا شَزاہ از قَال: دذبئا؛ 


فاسُقل العتبوع بالمذکر . ودخل فيه التاہعم ضعناأً. وہما أن عذا الاختلاف لا یتعلق بأصل القصة 
فلا یعد ان یکون قد وقم فِه وعم من أحد الرواۃء ٹم ذکر الحافظ أنە لم یقف علی تسیة عذین 

قول: (ِنَْدما ریا النبي چ اسرعا) وئي روایة للبخاری (۲۰۳۵): افسلا علی 
رسول اش پچ ووقع غي روایة عہد الرحمن ابن إسحاق عن الزھری عند ابن حبان: افلما رأآباہ 
استحیپا فرجعاه فآفاد سبب رجوعھماء وکأٹھعا ٹو استمرا ذاھبین إلی مقصدھما ما ردھما ٭ بل 
لارأای أیماترکامقصدععا ورجعا ردھما. 


قولہ: (علی رسلکما) بکسر الراء وسکون السینء أي: علی عیٹتکما في المشي؛ فلیس ھنا 
شی تركھائ. وتقدیرہ: اعشیا علی عیشکھا. 

قوله: (سبحان ال یا رسول اللہ!) إِنّما سيّح تعجباً من تصریح رسول الل ٹلا بھذا مع أنە 
لم یکن یظنٌ أُحد بە السوء ووقع غي روایة للبخاري اوکبر علیهما)؛ وفي روایة هشیم: افقال: یا 
رسول اللہ! عل ئظنٌ بك إلا خیراء. 

توله٭: (إِن الشیطان بجري من الإنسان مجری الڈمک قال الحافظ: ٭قیل: هو علی الحقیقة 
وإن الل تعالی آفدرہ علی ذلك. وقیل هو علی سبیل الامتعارۃ من کثرة إغوالهء وکأنه لا پفارق 
کالدم: خاشٹرکا فی شدۃ الاتصال وعدم المفٰارقق٭ قلت: ویژید عذا الاني عا سیاتي من روایة 
شعیب : ئ٢‏ إن الشیطان لغ من الإنسان میلخ الدم1, 

وارشد الحدیث إلی قوائد کثیرۃ؛ فمنھا جراز اشتغال المعتکف بالاأمور المباحة من تشییع 
زائرہ والقیام معه: والحدیث مع غیر: وإاحة خلوة المعتکف بالزوجة وزیارة المرأۃ 
للععتکفے؛ وبیان شفقته ا علی امت وارشادعم إِلی ما یدفع عنھم اللائٹم؛ وفيه التحرز من 
التعرضس لسوء الظنٌء والاحتفاظ عن کید الشیطاث: والاعتڈار . قال اہن دقیق العید: ٭وھذا متأاکد 
في حق العلماء وعن یفتدی بە: فلا یجوز لھم ےہ و کرس و پر وت 
فیه مخلصیء لان ذلك سبب إلی إبطال الانتفاع بعلمھم؛ ومن ثم قال بعض العلماء: ببعي 
للحاکم أن یبین للمحکوم عليه وجه الحکم إذا کان خاغیاء نفیا للتهمة. ری عتا کے عفااوت 
بتظاعر بمظاغم الثو٭ ویعنڈر یأزہ بجرب بللك علی نفے وقد عظم البلاء بھذا الصلف: کذا 
ہے اع اباوق 


کثاب : السلام کی۰ 


4ة۔ )٥(‏ و حَدَُیِيمِ عَبْدٌ الله بِیْ عَبْدِ الرّحَمن الذارمی . ع0 ابو الْيْمان 
احَبْرَنَا شُعَیْبٌ, غَن الزْهْرئ. را خی بُن حُسّیْن ؛ ان صَفْي زع اي زنیاڈ َحبْرَنة؛ تھا 
ججاءث ا لی اللبی 8 ٹژوزةء فی اعتَکَافہ فی الْمُنجد: کی مخز ر الأَار مِنْ رَمَضَانُ. 
َتَحْدٰنْث عِثلَۂ سَاغَة, ثم فامث تُلقْبِبٰ. وَفَاء النبِي ا يَفِْبْھَا ؛ لم دز ہتمئیٰ خییبٍ 
ٹر " غْيْز آئه قان: تال الئئ کے : إِنْ الشْبِطان بَبِلَغ مِن الإْسان مَبْلَ الذُم تار 


اَحری؟ . 

(۱۰)۔ باب: من تی مجلسأاً قوجد فرجة فجلس قبھاء وإلا وراءھم 

۵٤ھ )۲٦( ٠‏ حداثنا كُتَِيةبْںْ وید عَْ مَالِكِ نُس فَيما فریۃ عَلَیْو عَیْ 
شا بُن عَبْدٍ الله تی آ؛ پي لحَة؛ اد با َوآیٰ عقیل ئن آپی الب ره عَنْ ا - 
راد اللْع ؛ ان رَسولَ اللہ لا بَیْنمَا مُو جَالسُ فی المَسجد زَالناسْ مَعَ الم 
70 0ل عو ات سے تاد بت َلیٰ رَمُول الله پت . 
با5ا ا عََم2 قرایٰ فرجَة فی الْعَلفة نجس یھ ٠‏ رما الاَحَر لَجِلَی عَلْقهُم. وا آ مٌا الثالے 
َأذْبر داعباً فَلمَا قرغ رسول اللہ ة مَال: ٦لا‏ أِرْكُم غن الف النْاکد؟ آئا انف زی 
إلّی الله فَآوْاہُ الله .مم مسصصےسسہ حسم للّ٦ى‫.ص-ى-×-س!.ۓ‌-دمے٘جسست‏ 


(۰١)۔‏ باب: من آتی مجلسأً قوجد فرجة فجلس فبھاء وإلا وراءھم 

٦۔‏ (۲۱۷۹) ۔ قوله: (مولی عقیل) کان أبو مرۂ فی الواقع مولی لام عائئ بنت أہي 
طالب؛ وھي آخت عقیل؛ ولکن قیل لە إنە مولی عقیل لأنه کان یلازمه . وراجع فٹح الباري 
را ھ1 

تولہ: (عن آبیي واقد اللیٹی) عذا الحدیث آخرجه البخاری فی العلمء باب من قعد حیث 
بنٹھي یه المجلس إلخ (رقم: ٦٦)ء‏ وفي المساجدہ ہاب الحلق والجلوس في المسجد؛ (رتم: 
۹۶ء وأخرجہ الترمذیي فی الاسخذان؛ باب (۱۹ء رقم: .)۲۷۷٣‏ 

قوله: (فرای قُرجۂ في الحلفة) التْرجة ہضم الفاء وفتحھا: ھی الخلل ہین الشیئین 
والحلقۂ باسکات اللام: کل شيء ستدیر خالي الوسط: والجمع؛ خَلَقء بفتحتین؛ وحکی فتح 
اللام غي الواحدء وھو نادر, وفیہ استحباب ا تحلبق فی مجائس الذکر والعلم: وفيه أن من سیق 
ای موضع کان احق ہە۔ 

قوله: ۔فاوی إلی الش: فاواہ اش) قال القرطی : الروایة الصحیحة بقصر الأول (یعنی أوی) 
وعد الثائيی (یعنی : آواء ال٭) وعور المثشھور فی ائلعة: ری القران الکریم : اذا وی الفتیة لی 
الكکیف*4ہ بالقصر وڈاریناھما إلی ربوةہ٭ بالمڈ, ومعئی قوله ‏ آوی إلی اللہ أی: نتجا إليه, 


و الجزء الرآبع من کتابِ تکملڈ تتح الملھم بشرح ضتحیح ملم 
ما الآاكَی فَاسَْخیًاء فَاسْتَخیّا الله مِله. وَآما الحَر فَأغْرَضیَ: لَأَغرَضن الله عَلة. 

6٦‏ ۔(۰٠٠)‏ وحدٹنا اَحَنَد بْنُ الْلْر. 6ف ای ہف اعت تورم 
اہن تتتا اح زَحَدليي اِسْحَاق بن لور 27 ا تا أَمَان کا ےکا 
گا خی بن اہی گیر؛ ئ2 مو ایا ہی ظلحْۃً عَدَثْه فی هَٰذَا الإِسْتاو 


(۱۱) ۔باب: تحریم إقامة الاإنسان من موضعہ المباح الڈي سیق إليه 
٤‏ ۔ (۷۷) وحدقتا بن شویۓ۔ خَدَثَا لیػ. ح وَعذثیي مُحَمَد بی رح بن 
اناج . أَخْبرنا الف غن تانمء عن اہن غفْر عغن لان و ال 


ومعنی اقآّواہ الل٭ أی جازاہ بنظیر فعله بأنَ ضمّه لی رحمته ورضوائه. وفِه استحباب الأدب فی 
مجالس العلم؛ وفضل سذ خلل الحلقة: کما ورد الترغیب فی ہذ خلل الصفوف فی الصلاۃ: 
وجواز التخطی لَسدً الخلل ما لم بؤذ . فإن خشی الإیذاء استحب الجلوس حیث بنتھی الٰمجلس: 
کا فعل الٹانی . وفيە اللناء علی من زاحم فی طلب الخیر. کذا غی فتح الہاري . 

قولہ: (وأمَا اللآخر فاستحیا) أی: اسٹحیا من مزاحمة الناس تاله القاضی عیاس. وفد ببن 
انس ینہ رجہ استحیامہ؛ فلفظه عند الحاکم: ہومضی الكاني قلیلا ّ- از تع قالمعنی أنہ 
استحیا من الذعاب عن المجلس کما فعل رفیقه الثالٹ. قاله الحافظ فی الفتح. ویمکن أن یفسر 
ما قاله سی ہما قاله عیاضں؛ وذلك أنە مضی إلی المجلس قلیلا+ لیجد فرجه فیجلس فھاء کا 
فعل رفغه الاول ولکەلمیجد فرجة: أو رجدھا: ولکن خشی أن بؤذي الناس فی الوصول 
إلیھاء غاستحیا من ذلكء فرجع إلی حیث انتھی المجلسی؛: والل٭ اعلم۔ 

فوله: (فاستحیا اللہ عث٭) أيی: رحمە ولم یعاقبِہ٭ء وفی استعمال لفظ الاستحیاء مشاکلة: 

قوله: (وآما الآخر فاعرضی فاأعرضض الل عتھ) أی: سخط علي: ولعل الرسول تچ2 علم 
بأئه إنما رجع من غیر عذرہ أو استکبارا من ان پجلس وراء الناس؛ ویمکن آئ یکوت من 
المتافقین. وفیه جواز الآخبار عن ڈھل المعاصی وأحواثھم للزجر عتھاء وأن ذلك لا یعد من 
المُے . کذا ٔي متخ الباری (۱: .)١0۷‏ 


)١١(‏ ۔یاب: تحرید (قامۂة الڑإٹسان من موشعۂ المیاح الذي سیق ائیے 
۷ ۔ )۲١۷۷(‏ قول: (عن ابن عغمر) عذا الحدیٹ أخرجه البخاري فی الاستثذان۔ ہاب 


لا یقیم الرجل الرجل من مجلٹ (4٦٦٥)ء‏ وباب: ۶إا بل لک تتتٹرا یق التبیں ڈان راک 
(٭ ١٦٦‏ رٹی الحجمع : ہاپس ا" ہشیم اثر جل أآخاہ یوم الحمعۂم (۹۱۹): والترمذي فی الا دب , 


کتاب : السلام ۳ 
لا قيعَی أَحْدکُمْ الزْخُْل من مُجّلبی تم بجلِسُ فیمہ. 

۸ (۲۸) حدکتا يك ئ جن برا ون ال تُمَیْر اح وَعَتنتا 5+ 
می سر ہا أئی ہچ کت ن خروب۔ ۔ دنا یح لوَهُو اا وا اح وَحدثنا ان 


کک کے ا مب و رہ کی او ہو ان 


باب عا جاء فی کَراهية أن پقام الرجل من مجلے (۲۷۰ء و٢۲۷)ء‏ روأہو دارد فی الاأدب؛ 
باب فی الرجل یقوم للرجل من مجله (۸۲۸٥)۔‏ 

قوله: (لا یقیسٌ احدکم الرجل عن مجلسه) اتفق العلماء عملا بھذا الحدیث أن إقام 
الرجل عن مجلسە٭لیجلس قے المقیم حرام شرعا ولگر. اسٹٹنی عته بعضض الْفمُھاء بعحضض 
الحالات ۔ فقال النووی تہ: 8 إن اصحاپتا استٹوا علە ما إذا ألف من ال.جد موضعا ہفتی فِە: 
أو یقرأً قرانا و غیرہ من العلوم الشرعیة فھو اأحق بھ. وإذا حضر لم یکن لغیرہ أن یقعد فيه. وفی 
معناہ من سبق إلّی عوضع من الشوارع ومقاعد الأسراق لمعاملة٤.‏ 

ولکن ھذا مذھبِ الشافعیة آما الحنفیة؛ فلا یسنٹنون ھذہ الصور من الحرمۂ؛ تال ابن نجیم 
في البحر الرائق (۲: :)۳٣‏ اولا یتعین مکان مخصوص لاأحدء حتی لو کان للمدرس موضع من 
السجد درس قيهء فسبقه غیرہ إلیع لیس لە اڑعاجه وإقامته متە: فقد فال الإمام الزامدی فی 
کنا وبیه اافٰسیتناء باليعةََد یا آئی فتاوی العضصر ؛ له ئی المسجد موضع معین 0+490 
شغله غیرں قال الأوزاعي : له ان پرزغجی ولیسی له دلٹ عندنا٤.‏ وبعثله صرح ا' بیرتی فی شرح 
لور لان :۷۸۷ دو وگظورتہ کی ک ند ار را فا اآو سس سس تاب 
بڑیل الحئق٭ , 


وقال ال رخسی فی شرح السیر الکیر: ہرکلا گل ما یکوت المسلمون فیه سوا٭ کائٹزول 
می الرباطات: والجلوس فی المساجد کرت بعنی و عرفات للحج: حتی لو ضرب 
لاہ لی ھالاکاہ تل وب ون ابی رن للڈخر أن بحزلہ: فان اذ موضعا فوق ما 
بحتاجه غللغیر أن باخذ الزائد ملە. فلو طلب فلك منه رجلان نأراد إعطاء احدھما دون الآخر 
فله ذلك ۔ ولو نزل فیه احدعما فاراد الذي اخذہ اولاً وھو غنی عنە ان ینزل فیه آخر فلا لأنہ 
اعترض علی بۃ يد آخری محفّة لاحیاجھاء إلا إذا قال: إتما گنت أخذتہ لھذا الخ بامر لا 
لنقسيء فاذا حلف علی تلك لە إخراجھہ حکاہ ابنْ عابدین فی رد المحتار (۱: )٢٦٦‏ قیل باب 
الوتر والتوافل: ثم نقل عن الخیر الرملی: ڈومٹل المسجد متاعد الأسواق الٹی بنہخٰذدھا 
المحترفون من سبق لھا فھو الاأحق بھاء ولیس لمتختھا أن یزعج*٭؛ إذ لا حق لە مُیھا ما دام 
فبپاء فإڈا قام عٹھاء استوی عو وغرەفها: وعذھہب الشافعیة بخالافھء . 


٤‏ الجزہ الرابع من تاب تکملة فتح الەلھم بشرح م حیح سسلم 


يد اللٰهء عَنْ افعء عَنِ ابْن عُمَرَء تن الیْ 2 قال: ەل یِقِیمُ الرَجْلَ الرَجْل بن مَنْعَد 
مغ يَجَلِس فیم. وَلَکَن نَفْسّخوا وَنَوَسُْواء. 

لس ۔ )٠۰۰(‏ وحڈٹنا أَبْو الرٔییع وَأ ہو کال کالہ ےنام تق تا أیوب ح 
وَحَدثْني بَحْیَىٰ بْنْ خبیب. حَدَثًا روخ آح تعذلیي مُحَمّد بن زاقع. ۔ خلا بد الررای. 
ِلاهَمَا عَيِ ابي جریج خی ھا ڑا ۔ عَدَلنَا اب أپي فُتَیْلكٍ. اث 
الشعَات (ینتي ان ا۵ا لم عَْ تَاہ عَن ابْن عُمَر من الج 8 . بھٹل 
الّٔثِ 7 لُگُرُوا هٔی الْحَیِیثِ الکن نفْسّخُوا وَنُوْسْمُوا؛. ذذ ھی عیییِ این گڑئج۔ 
قَلت: فی يَوُم الْحْمْفَةِ؟ قال: فی یم الْحْمْعَةِ وَفَيْرهَا. 


۰ ۔ (۲۹) حدٹتا آبو بر نہ ا ابی صیبَة. رتا عَبْذٌ الأغُلَیٰ ٤‏ عَن معمر شكْ 
لزّْغْرِیٔ؛ عَنْ سَالم من ان مر ان ال پٹ ال : ولآ يٰهَيمَ أَحَدْكُم آغۂ تم يَجْلِیٰٔ 
فی مَصْلِيها. وَکَان اِبْنْ عُمْر إِذّا ام لهُ زجُْل عَنْ محليه کا 

۹۔ (۰۰۰) وحتثثاہ عَبْدُ بن مُمَیْد. أغيْرنا عَبْد الرزٌاق. أَخْبَرْنا مَحْمَرْ بهذا 
الاسناوِ مکل ۔ 


٢٣۔‏ (۴۰) وحدثنا سَلَمَُ بٔیْ شبیب . خعَثُنَنا الْعَسَ بن أَغْيْنَ. حَدْثتا مَعْقل, 


۸۔ (۰٥٥)۔‏ قوله: (ولکن تفسّحوا وتوسموا) قال القرطي: ٦الامر‏ للوجوب: لانہ لما 
و دج وت مجلھ تعن علی معن وجد سعۂ من الجالسین ى ان بفسحوال٭۰. 
وبحتمل أنه للندب؛ لآئه من المکارم ومحاسن الادب+. رقال القاضی عباض: دوقد اعتلف قی 
قوله تعالی: لإذًا هْل لكُم تُنْتمُوا ہچ إلخ۔ فقیل: مجلس النہی ٹچ خاصة؛ کانوا یتضایقون فی 
حرصاأ علی القرب عنه. وقیل: مجلس الصف فی القتال. وقیل: عام غي کل مجلس جلس فیہ 
الہ۔سلمون لخبرء وھذا اولی ؛ لٛآن الألف واللام فی للجٹنسە کذا فی شرح الاٴہیٔ۔ 

۹۔(+٭۰۰٠)۔قوله:‏ (وکان ابِن عمر إڈا قاملەرجل) إلخ): فال النووی: تھدا رع 
منه ظڑھھ؛ ولیس قعودہ فيه حراعماً إذا قام برضاہ لگنە تورع عئە لوجھین: احدھما آنه ریما 
استحا عله إنسان فقام له من مجلسه من غیر طیب قلب فَسذ ابن عمر ا ہاب لہسلم سن ھذا, 
والثانی : أُت الایثار بالقرب مکروہ أو خلاف الاولی؟ یعلی عند من بذ زری الاقازن بالات یر انا 
عنا عرن پراء فبقتصر علی الوجہ الاول غفقط. 

ٹم إت التھی عن الجلوس فی مجلس الغیر إنما هو للقادمء أما الجالس قبله فیستحب لە أن 
پت مل ھی 21۷ آغیر سمستام ار آقار ع غلمان ار تَا اف تام اخرقی وا 
سبحاته أعلم ۔ 


اب : السلام ۲٣‏ 





(وَمْر اب غُیْیْدِ الليا عَن آ بي ایر من ابر تن ال پل فال: دل یقِيمَیْ أَحَدْكُمْ 
أُعَاۂ یَوْمْ الْحَمُمَة. کم َیغالف إِلَیٰ مَفْعدو نیلم فیه. ٠‏ وَلَکنْ بقُول: افْسَحُوا١.‏ 


)۱١(‏ یاب: إذا قام من مجلسه ٹم عادء فھو احق بھ 
۳٣۔‏ (۳۱) وحڈثنا تُتْببَة بن سَوب۔“.. أَحْبَرَنا اہو غَوائة. وَقال تََْبَهُ أَبضا: حَلتًا 
َبْدٌ المزیزِ (یَعْني ابْن مُحَمَي) کِلامُنا عَیْ سُهَبْلء ؛ غن أبیو؛ عَنْ أبي هُرَیْرَةَ: ان 
زسول الله قل نَال: دا تام أََدْقٍ ےغمت ےی 6ر ةً: َنْ قَام مِنْ مَجْليه ٹم 
رَجم الو هو أَحَق پیا. 


۰۔ (۲۱۷۸)۔ قولہ: (یوم الجعمة) إنما خصّ بالذکر لکثرۃ وقوع عثل ذلك فیه؛ وإلا 

فالحکم عاغ کعا صرح بە نافع فی الروایة الابقة. 
)١١(‏ ۔ باب: إذا قام من مجلسہ ٹم عادء فھو أحق به 

۹۔ (۲۹۷۹) ۔ قوله: (عن آبی غریرة) ھذا الحدیث آخرجہ آبو داود فی الادب: ہاب إذا 
"۹پ ,0 وا بن ماجه فی الاداب: باب من قام عن مجلس فرجع فھو 

ثولە: (فھو أحق بھ) قال اللووی: عقال اصحابنا: ذا الحدیث فیمن جلس فی موضع من 
المسجد أو غیرہ لصلاة مثلاًء ثم فارقه لبعود؛ بأن فارقہ لیتوضاً آو یقضي شغلاً پسیراً ئم یعود 
لم بطل اختصاصہء بل إذا رجع فھو أحق به في تلك الصلاة؛ فإن کان قد قعد غیه غیرء فله ا 
یقیمه؛ وعلی القاعد أن بفارقه لھذا الحدیث. عذا هو الصحیح عند أصحابٹاء وأئه یجب علی 
من قعد فيه مفارقتہ إذا رجع الأول. قال اصحاہنا: ولا غرق بین أن یقوم مل ویٹرك فيه سجادۃ 
ورتنحوعا ام لاء فھذا أحق به فی الحالین. قال اصحابنا: وإنما یکون احق به في تلك الصلا: 
ورحلدعا دوب غیرھا٤۔‏ 

ویدو أن ما ذکرہ النووي من مذھب الْشائعة ذعب إليه الحتفیة أ٘یضا۔ قال ابن عابدینِ في 
رد المحتار :)٦٦٦ :١[‏ ہ٥‏ وینبمی تقییدہ ای : کون کل عوضع من الصجد باحا لکل أحد) ہما 
إذا لم یشم عنه علی نیة العود ہلا مھلة کنا لو ٹام للوضوءے مثلاء ولا سیما |إذا وضع غیه ثوبە 
لتحقق سبق یدھا۔ 

وعذا کله إذا لم بظل غیابہ عن ذلك الموضم؛ ٹلا یدخل غیه ما یفعلهہ بعض الناس من تركک 
سجادتھم بعد صلاة المغرب لیحجزوا مکانھم الصلاة العشاء: فان الحدیٹ إنما پتعلق ہمن نا 
من مجلسه لیعود بعد قلیل فی تلك الصلاۃ واش آعلم. 


٦‏ الجرء الرابع سن کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۱۳) ۔ باب: منع المحْنث 
من الدخول علی النساء الأجانب 
٦ٹ‏ ۔ (۴۲) حذثتا ابو بَکر بی أہي شْبَةً وَآئو کُرَيْپ. ال ا حَدثنا ری ھا 
کَ و سی ام ریز سی ور و مرا کر کل 
ہت أأمَلَة دئاع مھ نٹ پر 


)۱١(‏ ۔ہاب: منع المخنث من الدخول علی النساء الأجائب 
۲۔ (۲۱۸۰)۔ ٹوله: (عن ام+م+لمة)ھذا الحدیث أخرجه الیخاري فی المغازي: ہاب 
غزوۃ الطائف (٣٤٤۴٦)ء‏ وفیي النکاح؛ باب ما بتھی من دخول المدشبھین بالنساء علی المرأۃ 
(۵۲۳۵)ء وفي اللیاسء ہاب إخراج المتشبھین بالنساء من البیوت .)٢۸۸۲(‏ وأ خرجہ آہو داود 
فی الدب باب فٔي الحکم فی المخنثین (44۲۹)ء وابن ماجه فی النکاح؛ ہاب المخنٹین 
(۱۹۰۹)ء وفی الحدود ہاب المخئثون .)۲٦٢٢(‏ 


قوله: (آن مختكاً کان عندھا) المخُنّٹ بگسر التوٹ وفتجھها من پٹه خلقه التنساء ٹی 
حر كاته وکلامه وغیر ذلك. بس نک 7 ل الخلقة لم یکن علبه لومء وعليه أن پتغلف إزالۂ 
دا وا کان مقشصد عله ولکلغے له ٹھو العمدموم؛ وبطلق عليه اسم مخنثا+ سواء فعل الھاجنله 


أو لم بفعل ۔ قال اہر حبسے: المخنٹ ھو ائمؤنٹ من اْرجال وإأ لم تعرف متھ الفاحشھ: 
ماخوذعن ) النکسر في المشي وغیرہ, کذا فی فتح الباری (۹: ۳۳٣‏ ر۴۳۳۵). 
اليیاء رسکوٹ الباء. ضط بعضهم ؟عنب) ہالثروت والماءی ولکن الاصح الاول, ودکر اس 
إسحاق في المغازي ان اسمه ماتم: وجمع آبو موسی المدینی ہین الروایتین بأن أحدھما !اسم 
واھا دہ کون عداالہٹتچج عند الأزواح العسطھرات:؛ قما .0 سس ارہ کان بن ںہ اہ 
من غیر أولی الإربة: 
توله: (یا عبد الله بن آبي أميَة) ہو أخ لام سلمة ظا من اسیا ران ااجشست 
عہد المطلب بن ھاشی؛ ورکان قِل إسلامه شدیداً علی المسلمبن مخالقا مبقضاء وھو الڈی قال: 
لن نؤمن لٹ حتی تفجر نا من الأرض ینبوعا إلخ؟ وکان شدید العداوۃ لرسول اللہ 2 . الثم إنە 
خرج عھاجرا إلی انٹبی پل غلقيه بالثطربق ہین السقیا والعرجء وعو برید مک عام الفتح فتثتاہ 


کتاب : السلاام ےی 





إلی أْلّٰكَ عَلیٰ بلب غَيْلاَنَ ۔ تھا لب بازم تنیز تا 0 کم سوہ اللہ مہا 


فتال: ولڈ یَدْخُْل فاؤلاء عَلَكُمْ ۱ 


7ں حسریڈا' 8٤8‏ ال اج ڈ-۔- روا 2۔ےہ بی وہ اد 27 ٥9‏ 


فاعرضس عنه رسول اللہ تَغٍ مرۂ بعد مرۂء فدخل إلی اأخته آم سلمة رسألھا أن تشفعمء فشفعت لە 
ڑچ ؛ 6۱۸). 


ٹم إن ھذا ائحدیث صریح فی أُن المخنث إنما قال هذہ الکلمۂ لعبد الله بن أبي أمیة. 
وأاخرج المستغفري عن محمد بن المنگدر مرسلا أنە قال ذلك لعید الرحمن ہن آپی بکر أخی 
عائشق وجمع بیتھما الحافظ فی الفتح بأنه قال ذُلك لکل واحد مٹھما۔ 

فوله: (نإنٰي آدلك علی ہنت غیلان) اسمھا ہادیة ہلٹ غیلان: وآبوہ غیلات بن سلمةء هو 
الذي اسلم وتحثه عشر نسوةء قآمرہ اللبی پٹ آن تغار لت ارعاف لوس انت 
وعاش إلی آواخر خلافة عمر۔ وبادیة ہنته هي التي تڑوجھا عبذ الرحمن بن عوف؛ نقدر اُتھا 
ہعلت ربالہ کے کان الضاب دن 


قوله : (فإّھا تقبل بأربع وتدبر ہثمان) أشار لات سنا × یعنی أَنْ لیا آرہم عکن فی 
جوانب بطٹھا ٹتان مٹھما فی جانبھا الأیسنء وثثتات في الجائب الڈیسر؛ ٹم إن کل عکنە من 
ھذہ الأاربعة تتقسم إئی طرفین عند متعطف ظھرھاء فإذا ادبرت ظیر فی خاصرتبھا ثمان عکن؛ 
اربعة فی الخاصرۃ الیمنی ؛ واربعة فی الخاصرۃ الس یی 

و حا صہ آہ وحصسۃ یا اُنھا سملو+٭ الہدنٹ بہحیٹ تظھر لہطتھا عکئ ودلٹ لا پکوںٹ الا 
للسمینة من النساءء وکائت العرب ترغب فی من تکون بتلك الصفٰة. 

قولە: ڑلا بدخل عؤلاء علیکم) رسیاتی وجە ھذا ہر ہو رم 


حیث قال: :الا ری ھنایعرف ما ههھناہ: وحاصل أن !لنبی چا انما اذن له فی الدخول علی 





النساء نُعا کات بط به سن آنہ صن غبر آوئی ا رھ فلما ء سے ںاہ غل۔ا آنه یعرف محاسسٰ 
ألتساء وبصفھا تُلاجانب؛ حرٗم دخوله. وقد وتع مذا الرجه صربحا قیما آخرجە المدیلي من 
طریق پزیہدا ین روعان: افقال انی ےچ ما لق کا 0افز اف ااادعثت ای اقواوہ می ای اازریة 
سن ار چال۹ وقد ثبت بعدۂ روایات أت ابی ة سوہ سض عذا المخنث عیٔ المدینة الورق فورہ لی 
بمضھا آنہ پٹ اجلاہ إلی الحمیء وقی بعقھا: ہی حمراء الاسدف رفی بعضھا: إلی خاخ۔ والل 


سبحائه أعلم . 


٢۸‏ الجزء الراہع من کتاب تکملة فتم الملھم بشرحخ تتحبم مسلم 


ون مر عَن عائکہ قَالت : کان بدا ا الندئنے کیا صحنٹ , فکانوا مو 
ِنْ کر اولی الإتق ‏ خی ور ھا ای حم ےج ہت بی ہی 


فرف کا ُھتا. ا ا ات ؛ ص2۳م0 


)!٤(‏ - باب: جواز |رداف المراۃ الأجنبیۃء إذا أعیتء فی الطریق 

۹٦۔ )۳٤٣(‏ نر و 7 گرب الْهَمْدَايِی. پ مت 
ُن مقام۔ أَخْيَرّي أبیء هَن أَسمَا بت اپی کر َلْ : لَرَوَجْيي الإَیْرْ وَمَا لہ فِي 
لأزغي می مال وَلاً مَقلُوِ وَلاً شَيء؛ غَیْر قرو و ات اع بقل ات 


فا عم ئل - 


کر ھت 229 2 2 ور و و و روہال اھ و و کی و کر ا ای لوا اک ا یں کی ا ای و اع اما ا اک و ا کے 


٣۔‏ (۲۱۸۱)۔ قوله: (عن عائثة) عذا الحدیث اخرجه آبو داود فی اللہاس؛ باب قوله 
تعالی: ٭غیر آولی الریة4 )٦١۱٤۷(‏ إلی .)٦٦٤٤(‏ 

قوله: (مِنْ غیر أولي الإریة) بکسر الھمزة: وعی فی اللعة: الحاجة۔ والمراد من غیر أوليی 
الإربة الرجال الذین لا یحتاجون ای اللساء ولا برغبون فبھنّ۔ وعم الذین اذن لھم القرات الکریم 
بدخولھم علی الأجنییات . 

توله: زقالت: فحجبوہ) أي: من النساء: وزاد یونس فی روایته عن الزھري عند أبی داود 
(رقم: ۰۹ .).: اواخرجه فُكان بالہدام یدخحل کل جمعة بستطعم٤.‏ 


(۱) ۔ باب: جواز إرداف المراۃ الأحِنَبِیة إذا آعیت في الطریق 

٤4۔‏ (۲۱۸۲۷) ۔ قوله: ڑعن اسماء بت أہی ہکر) هذا الحدیث آخرجە البخاري فی 
النکاح: باے الّغر: )٥٦٢ ٤(‏ واليی الٰجهادء باب ما کان النی پا پعطی المولقة قلوبیم رغرعم 
من الٰخیس ونحوء راھ1.)+. 

تولہ: ڑوماله نی الارض من عال ولا مملو۵) المراد من المال النقود والڑہل والاراضی 
التی تزرع؛ وائمراد بالمملوك الرقیق سن العید والاما وقولھا اولا شی:8: من قبیل عطف 
العام علی الخاص: والمراد شیء یذکر؛ فلا پنائی عا لا بد منه من مطعم ومسکن . 

فوله: تقالے : ٹُکنے اعلف فرہه) عذا کل بعد عجرتھعا إلی المدینةۂ: رتزوجھما کان 
ہمکكة قبل الھجرۃ۔ 
سو س٭8 ای او دہ . 


کتاب : السلام غ٢‏ 


وَأَهُیٌ التوَیٰ بِنَاضِجو۔ 8+980 وٌأَسَتقی الَمَاء ؛ 6 ور وکا زَأَعْجن. وَلَمْ أَكُیْ أَحَیلَنْ 
ابر وْكَان بَخْبر ! و ظا فی رہ الاسان کن مور دو ال 1ئ انا 


فولہ: (وآدق النوّی تناضحہ) أمَا النوی فھ١ي‏ جمع ئواۃ من التٌمر . وأما اللّاضح فھو الجمل 
اللدی بستقی ہھ. 

قوله : (وآ محرز غُرٰبھ) المرب بفۃ ہفتح الخین : : الذدلم الکی: وحررہ. : ان تخیط ما اخترق من . 
ھل تجبِ علی المراۃ خدمة البیت؟ 


قولہ: (واعجن) تال النووی: ٭ھذا کله من المعروف والمروەات التی أطبق اللاس علبھاء 
وعو أن المرأۃ تخدم زوجھا بھذہ الأمور المذکورة ونحوھا من الخبز والطیخ وغسل الثیاب وغیر 
ذلك. وکلە تبرغ من المرأة واإحسان مٹھا إلی زوجھا+ وحسن مععاشرة وقعل معروف معه ولا 
یجب علیھا شیء من دلك ۔ بل لو امتنعت من جمیع عذا لم تأئم ویلزمه هو تحضصیل علہ الآأمور 
ٹھاء ولا یحل ە إلزامھا بشیء من ھذاء واإنما تقعله المرأة تبرعأ. وعذہ عادة جیلة استمر علبھا 
الناء من الزعن الاول إلی الان. وإنعا الواحب علی المرأة شبلاتن: تمکٹھا زوجھا من ھا 
وسللازھہہ بینھ٤.‏ 

وعذا الذي ذکرہ الإمام النووری عو مذھب الشافعیٔة فإنھم لا یرون عذہ الاعمال واجة 
علی المرأة دیانة ولا تضاء. وآعا المالكیة والحتَیة دا اک ون باعتلاف الأعمال 
واختلاف الَْساء. تَا آ أعمال خارج البیت: مثل سیاسۃ الفرس: وسفی المزارع؛ وحمل النویء 
فلا تجب علی المرأة مطلقا۔ وأما أعمال داخل البیت؛ کالخیز والطحن والطبخ؛ فإن المرأة إن 
گانت من ناس لا بخدم نساژھم أنفسھنْ وببوتھنٌ؛ لا تجے علاعء الأعمال؛ لا دیائة ولا 
فضاء. 

وأعا إِذا کانت المرأة من أآسرۃ تتعارف نساڑھا خدمة البیت: فَإن مثٹل ھذہ الأعمال تجپ 
علیھا دیاتةء ولکن صرح الحفیة ہأٹھا لا تجبر علیھا فی القضاء. جاء فی الدر المختار: ٭امتنعٹ 
المرأۃ من الطحن والخیزء إت کانت ممن لا تخدم أو کات بھا علة؛ فعليه أن پأئیھا بطعام عھیّاء 
وإلاء بان کانت ممن تخدم ھا وتقدر علی ذِلك: لا یجب عليه. ولا یجوز لھا أخذ الأجرة 
علی ذلكء لوجوبە علیھا دیائة ولو شریفةء لانه علیہ الصلاۃ والسلام قسم الاأعمال ہین علی 
وفاطمة؛ فجعل اأعمال الخارج علی علی ٹچ والداخل علی فاطمة چثاء مم أٹھا سیدة نساء 
العالعین؟ وقال این عابدین : اقوله لرجوبه علِھا دیانهۂ طتفتی ب٭؛ ولکن لا تجبر عليه إنَ آبت 
بدائع> راجع لە رد المحتار (۳: ۷۹٢)ء‏ وراجع ایض الیدائع )٢٢ :٤(‏ والبحر الرائق :٤(‏ ۱۸۳ 
و١۱۸)‏ فی باب الْنققَة. یر ہت ڑھ : )٥٤٤‏ هھنا کلام القاضی عیاض 
والقرطبی وعو ما یدل علی أن مذھب اثمالکة فی عذا عثل مذھب الحنفیة: والل أعلم ۔ 


۲٠‏ الحرّء الرابع من کتاب تکكملة فنح الملھم بشرح متجیع مسسلم 


الوَیٰ ِنْ اض الرَْْر اي اطم ر سُول اللہ 2ء عَلَیٰ اي . می عَلیٰ تن فرسخ 
الث: فُجثت مُجِنْت یوما زالئزیٰ علی زایں. فُلقَيث رَسُول الله تل وَمَعَہ نَعَرْ مِنْ أَسحابه. 
فدَعَایِي ا ا قان: ناخ اخ مغ لَِحیليِي خَلفة. َالثت: فَاسْتَحَیَیْتُ وَفَرَفتْ غَيْزنك فَقَال: 
الا تل الثوی علَی ربا اڈ بن زکوباك تنا فائٹ: عثی ازسَل إِلیٗ آپر بک 


ند دَلك: بخاہمء فكَفتِی ساس لن کان اَعتقتتِی . 


از ۔ہ پچ لئ م۔ راتا 


۷۔ )۳٣(‏ حدفنا تُحَمّ بْ عبَْد الْمبری چا ٹاہ جار تفاظن َيْوِبْء خُن 


قولہ: (من آرضی الزبیر التي اقطعہ رسول الل پ8) وذکر البخاري في فرض الخمس تعلیقا 
عن آبی ضمرۃ ‏ أن النبی ال اقطم الزبیر اأرضاً من أعوال ہئی النضیرہ وکان ذلك فی أوائل قدومه 
المدینة۔ فیحتمل أُن تکوت عدہ القصة قبل ٹزول الحجاب؛ وعو الڑي رجدھ الحافظ فی الْمفتح 
(2 7 سس اھر نماء کا عرحر 2 ار سے رقاغا 

قوله: (ثم قالل: )خ |خ) بکسر الھمزة وسکون الخاء: کلمة تقال للبعیر لمن آراد أن بنیخه. 

تول: (لیحملنی خلفه) وبھڈا استدل مٹرجم عذا الاب والنووي علی جواز ؛رتداف المراۃ 
الإأحبية إذا اعیت فی الطریق؛ ولعله آراد ارتدافھا علی البعیر فقط ۔ لآن اٹر اکب وائرٹدیف لی 
سے لا یی ساسا آبا ذفان الارصاف راقا سپا تاد یش آحہ تر (ة التاظ 
قال فی الفٹح تحت قولھا الیحملني خلفهہ: :ثئھمت ذلك من قریئة الحال؛ وإلا فیحتمل ان 
یکون پچ آراد أن یُرکچھا وعا معھاء ویرکب شیا آخر غیر ذلك٥.‏ 

وقال القاضی عیاض: تھذا سی لے 2د وت غر فند آھرتا بالمباعدة من ألفاس 
الرجال واللساءء وکانت عادتہ ج2 مباعدتین لتقندی به أمته؟ قال: ۲وانعا انت لہ خصوصیۂ له 
لکونھا بنت أہی ہکو واخت عائشة وامرأۃ للزبی فکانت کاحدی أھله ونسائف مم ما خص ب ہچ 
نہ ُملك او وآما إرداف المحارعم نُجائز بلا خلاف بکل حال٥۔‏ 

ثولہ: (وعرفت غیرتك) تقدیر الکلام: آئی ذکرت عذہ القضة لئزبیر؛ وقلت لە: فاستحییت 
رھ لھا اتا 

مولد: (لْحمْللبِ الٹوی علی راسدك أشذ من رکویٹ معە) قال الحافظ : ہووجہ المفاخلۂ 
التی أشار إِلیھا الزبیر ان رکوبھا مع البی ہت لا منشاعته کے اھر ھب الغیرۂ لآأنھااخث اعراتہ 
فھی فی تلك الحالہ لا یحل ئثە ٹرویجھا إن لو کانت ععلیة من الرزوج٢.‏ 

قولہ: (ارسل إِلی مخادم) أي؛ چاریة تخدمعتی؛: یقال ٹلذکر والانٹئی: تخادم8 بلا عاء۔ وفي 
الروایة الاتیة: فجاء النب قچّ سبی فأاعطاھا خادماً۔ قالت: فکفٹتی سیاسةۃ الفرسە والجمع ہین 
الرواپٹتینٰ ہے ان ای جا اعط العاتت انا کی لہ تس اتا إلی ابنته آسماء: فصدق آن النبی ہا 
عطاقات وعتل شا ات اناگ آرجاھا تا 


گٹات : السلام و 





بن أبي ملمکە ! ان أَسمَاء َال : گنت أَحْدم الْزیْر جِدمة آ گان له فَرَمْ وک 


و لم يك مِيْ الْجْذَمَةِ شَن٤‏ اد عَليْ من سَِيَاسةِ الْقَرس. 5 كُنْتْ أَختَشی لَه وَأَئومُ 
َلَیْهِ وَأَسُوسُۂ. قَال: ثمٌ إِتّهَا أَصَابّث خاوما. جاء التَی پا ضزع لام تاوما . قَالَت: 
کی اتا المرس ذالٹ فی نت 
اي رَجَ ال با ام عَبْي اللہ! ٍكّي رَجُْل ققی: انث ان بیغ فی ظلْ تار 
اگوی ن7 غضث لف آبیٰ ڈاك الییی . نان فَاظلّبٰ إِلَیّ: وَالزَر شَامڈ نُجَاء فَقَال: 
ا و یو لوا إنٰي رجْلٌ فَقِيرٌ: آرڈثٹ ان أبیغ قی عِللْ کارك. فَقَالّت: مَالَك بِالْمَوَِنة الا 
ای ا کی الب ا تبي رجُلاً فقبراً تییغ؟ لگا يہ إِل اذ کتب. اك 
بَا فُتخلَ تَليْ الیيْر َْمَنْهَا فی خجري۔ فَقال: مَہیهَا إي۔ فَالَ: إِئی تد تسْدن 


)۱١(‏ ۔ باب: تحریم مناجاۃ الاٹنین دون الٹائٹء بغىر رضاہ 


4ے۔ (۴۹) حدثنا یحییٰ بن يَحیَیٰ . قَال : رات عَلَیٰ مَالابِ: غن تَائم؛ عَي | بن 
اک ما اللہ تی مَالَ : دإِهًا کان نُلالة: ھا یَتَنَاجی انان دُونْ وَاحد). 


6ة6_- (٥٥٥)۔‏ قوله: ڑمالك بالعدینة إلا داري؟) تکلمت أسماء بعا بدل علی کراہتھا لأن 
پجلسی |! رج در ھت سے نت فیجیز الرحل عو بفے: ووتع 
گما قذّرتء وکان ذلك حیلة لاسترضاء الزبیر ولمصلحة الرجل. 

قوله: (فہعته الجاریة) یعني : الجاریة التی اعطاھا رسول اللہ قلا وارسلھا آبو بکر شانہ؛ 
ولعلّھا باغتھا وتصدقت ہئمتھا لاأٹھا استعنت عتٹھا بغیرعاء وال أعلم. 


(۱۶) ۔باب: تحریم عناجاۃ الاثتین دون الٹالث بغیر رضاہ 
۹۔ (۴۱۸۴) ۔ قوله: (عن اہن عمر) هذا الحدیث أمخرجء البخاري فی الاستثذانء باب 
"٦‏ بتناجی انان دوب ٹالٹ (م ٦٦۸‏ وائق داود فی الإ دب ء باب فی الٹتناجی گر وہہ واس 
ماجه فی الدب باب لا یتناجی اٹنان دون الثالٹ (۳۸۲۸). 


قوله: (إذا گان ثلالة) بالرقع علی أنه قاعل کان وھي تامَة. ووعع ٹي روایة الہخاري : 
اإذا مھ الہ ایس سو بے النافصة ۔ 


مسعوڈ َ ان ذلك حزنہ بن انل ا ارجل قا تقو مقرتا می لمت جیں۔ 


8ل .__ راو کاپ ھی ایا یج سس 


ا 


2 وانچن ہ7 بن آپی شی حدتا محمد بر پر وا نکر‎ 8٦4 


حم ام ت“ ئ )[_۔۔ کک کا "ال ےس ہو5 


دنا اَی اپ سجیغ): رت یر تن ال کے ون زج خر 


سعلد 
سے 

ہے ى سے کے 
٣‏ 


رعثتا + الہ ینتا نکئ . بن عفر . کنا شک ٦‏ خال" سمعثت تا 7 ۰ 
کُلَ مولاء عَنْ نافع عن اہن عم عو پا نی عییی قاہاو۔_ 


وی تد رو لے گا ۴ 


۔ ےد وہ رن ط۔ او ع مم 7 اج 
الأخوٌص؛ عَنْ مُتصور. ا عزب عفان بل بی شیْية زانخاق  ٠‏ 
إِرَاهِيمَ ۔ وَاللْفْظٌ لِڑْفَبْر ۔ (قَال إِسْحاىٰ: کو مو ا و کا ا ریز عَنُ 


ملضررء عَنْ أبي وَابلٍ غوانارھ ال: ان رسشول الله 5چڈ: ہِ٥ًا‏ کُنٹمْ نَكَة ملا 
َاجی انان دُون الآحُر : ختیٰ تخلطو! بالاس این ال ان يَحرةہ. 





الأدب ثثلا یتباغضرا وبتقاطعوا. ویدخل فی ھذا الحکم ما و قاع اف گت رح ا 
واحداً متفردأً۔ وہھڈا یظھر عدی مراعاۃ الاسلام لحیّ الالساٹء فإنه لم برض بأت ینکسر قلب 
کل لاس لاق تھا یہدو بیطاء وقد آنخرج سفیان بن عیینة فی جامعه أن ابن عمر چا 
فا فی زمن الفتلة: ٴ ألا تروت القتل شیداء ورسول الہ پل بغول: فذکر الحدیٹ وزاد: انعظیمہ 
لحرعڈ المسلم1. نعم! ١‏ سای میں دا انحکم عا إذا اذن 'لرجل ا الو احد بلذلك: لاٴزه صا حب 
الحی . 
ٹم عذا الحکم إنما هو إذا کان الثلائة جائسین مع فتضحی الائنان للمتاجاۃ وترگوا 
واخداً .0 ا کان رجلاتِ پسارٌ أحدٹھعا الآخر ابتدای والٹالث بعید عتھم بحیٹ لا یسمع 
کلامھم لو تکلما جھراًء اتی ھذا الثالٹ لیستمع علیھعاء فلا بجوز نٹالٹث وقد أخرج البخاري 
ٹی الدب المفرد عن سعید المقبری قال: ہمررت علی ابن عجر ومعه رچل بتحنث غمث 
ال قلطم صدری وخاں : إذا وجدت اثنین پتحدثان قلا تقم معھما حٹی تستأذٹھعا وزاد أحمد 
فی روايته من عون کے ان فک اوقال؛ أما سمعت آن النہی وق قال: اذا تناجی امنات فلا 
یدخل معھما غیرھما حتی پستاأڈنھما٤,‏ عذا ملخعی ما فی فتح الباري . 

۷ (٢۲۱۸)۔‏ قوله: (عن عبد اللّه) یعنی: ابن مسعود ظ لہ وعذا الحدیث أآخرجه 
اقتاوس ایسنتات اب تر گا اق ہد کھت فی ساد خسف 10 
وابو 2ا وَواقی الات باب قی العناجی )4۸8١(‏ وانترمڈی فی الادب: باب ما جا لا بتناجی 
نان دو نی ٹالے ۲۷٢‏ ۸٣ب‏ رابن ما حته لئ الا داب ؛ ہاتپ ر“ قتاتعوں اساتِ دونٹ النااے (۲۳۸۲۰., 


فولە: ڑحنی تختلطر! بالٰاس) یىی : پختلط انتادربۃ برقم ٌ قیگونوا اربعۃ ار ان ویڑ لہ 


او 


کاب : اللام ٢۳٣‏ 





لوالا مس کت ت2 کٹ ابو عقاو ھی 


ْ۔ س. ۴ 


لأَعْمَشٍء عَنْ شقیںی؛ عَْ کو انل 000 00 کل 1 ھت ۷إذا کشم فَلانةٌ فلا بَتَاججی 
انان نون ماحبھما فِن ذْلِكَ حَرة×. 


٢ 2 ٌ‏ - : و و اع 
2۲۳ھ ا۳ وِحدْثناہ اسخاق بن إبراھیم . ات سی یت1 یونس ۔ اف و حجدتٹا 
3 ال سی ہے 


ل بی عمر۔ ما ھا کا كِلاَحْمًا عَن الأغم٘ش؛ بهٰذا الاسناد, 


ته أٹھم (ذا کانوا اربعة لم یعٹنم تتاجی التین؛ لڑمکان ان پتناجی الإلناٹ الامحران. وقد ورہ 
ذلك صریحاً فہعا امحرجە أہو داود والبخاریي فی الأدب المقرد واہن حبان؛ وصححه؛ عی این 
ہیں سظ2 لالج ھا رک ال ات کے وئي دوایة ماك عن عبد الله بن دیتار: 
اکا ان عس نا ار امم خر اف ای تھا انعا٘ ناو اشن چت اتا 
فی سمعت٢‏ فذکر الحدیث. کذا فی فتح الباری :۱٦(‏ ۸۳). 

وحاصل الحکم أن التناجی إنما یمتتم إِذا بقی هي المجلس رجل منفرداً عن المتناجین . أما 
رلاعاہ سورس کمرھت نے بتناجی الیاقین: لأنه یمکن لە ان بستانس بصاحبه. 


وطظاعر اعللاق الحدرت از فرفی فی فلك ہین آنحضر ورائسٹر؛ وعو فول الجمھور۔ 
رحکی الخطاہی عن اس عبید اہن حرہویه أنه قال: غو بختصم بالے را قي الموضم الذدي ایام 
نعل علی شع تاتی الحضر وقی العحمارة فلا باس . رد یقاس ای رت 
فان ہلان وا او انی جرد اللھ یی ضر آھاقی تال اولا یحل لثلالهہ ھر 
رر مسارم ناماس سرت فاصساارل اماک رحل شر نہ 
فنقیدہ بارض الفلاۃ بنعلز پاحدی علتی الٹھی. وحکی القاضی عیاض عن بعضی العلماء أن عذا 
النھی کان فی اول الڑسلاھی قلما اننشر الإسلام وأمن الناس سقط عذا الحکم, وتعليه القرطبی 
بن عذا تحکم وتخصیص لا فلیل عليہ. فالصحیح ان الحکم عامء واللہ أعلم, 
قد وفع الفراغ من شرح تاب السلام بتوفیق اللہ تعائی لُیلة الثلائة النامن وانعشرین من 
شھر ربیع الڑول سنة ١١١١ھ‏ وأسال ا سہخاله وتعالی ان بوغقنی لارکماب باقی الابواب علٰی ما 


بجبھ و ضا وما ڈلٹ علىی ارہ تع پر ۔ 


د 7 ا کر سے ۰ 
ٹہ سر او از _ ارت سھ 
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تاب الطب ] 

قال الحائظ فی فتح الباری (۱۰: :)۱۳١‏ ڈالطب بکسر الٰمیملف وحکی این السید 
تلےیا . والطییب هو الحاقق بائطتِ ویقال ! 2 طب؛ بائفتح والکسر: ومستطت؛ واعراة 
ِب بالفتح, یقال! استطبْ: تعائی الطب: واستطبّ: استوصفه؛ ونقل ھل اللعْة أن الطبْ 
اوس سا اف ا0 نار نقتاری رللفاہ ایشا کہ سد ا اتا حتقال ایشا ای 
اسر ویقال للشھوۃ؛ ولطرائق تری في شعاع الشمںء وللحذل بالشي رالطیب: الحادق 
کی ال شی وخص یه اممعانحج عر کا ۔ والحلم پي الْتَلۂ ا٘طدف وی الکٹر ماع4 ۔ 

ویما أن أھل العرب ریما یعتقدون أن الأمراض سیبھا السٌحر؛ وکٹیرا ما یداوونه بالشحر 
فاستعیرٹ گلمة ؟الطبٌ؟ لمعتی السحر أیضاء ومن ھنا ذکر فی الحدبث: 8رجل مطبوب+ أي: 
وو کی 

واما تعریف علم الطب اصطلاحاأء فھو ما ذکرءہ ابن سینا فی القانوٹ :١(‏ ۳): ٢إِن‏ الطب 
ےس تر نت وت رت الخ ابرحقط ان+صحۂ 
حاصئة+ وبسٹر دّھا زائلھ 8 . 

ولم یزل علہ مم ست لا اف الات اترم ور تالاظےب + گال تیر تی 
أعین الناس٭ حتی في عھد الجاھلیةء وکان اُھل الجاعلیة برجعون إلی الْكَيَان والسمحرۃ لمعالجۂ 
أمراضهی: ٭ وکات فيیھم عدد قلیل ممن تعلم جو یہ ےہ سے ون رسول اللہ ا منع المسلحین 
من اتبان الگاهھن. ولكته آھر 70-8 فٹلل: حین مرض؛ آأت بأتی الحارث بن کلدت 
91 -- آخرجە أبو داود من طریق ابن أبي لجیج: وذکرہ جو ہت ۸۱۸۵۴ )٢‏ 
من طریق اہن عندہ أیفا. والحارٹ بن گلدة ھذا کان من أھل الطائف؛ وڈکر این أہی حاتم أُنہ 
لا یصح اِسلاھہ: نل الحدیث بجواز الامععالة بأھل الذمة فی الطبٌ۔ 

وقد روی عن النبی تَا عدة معالجات لمختلف الاأمراض: وھی انی پلگرھا المحدٹتوتن 
یترب اچس کے قال بن القیُم فی زاد ائمعاد (۳: ۷۰): 8 وکان علاحه ا ئمرضص 


کاب : الطب ۲٤‏ 





اھ نی سے را لس ہلل اہ ہہ کی ا ا ا ا ا ا ا ا س٢سدت‏ و وذ با وا ا و مت ور تع داد رد اد دس سرب اہ 


ثلاٹة أنواع: اُحدعا بالادوبة الطبیعیةء والٹانی بالأدویة الإلھیة: والٹالث بالمرکب من 
الامریح ۸دا [قنا بر ال تار فاذارمرل آھ گا امت عاصاً عاضا :ات ی اش واتی 
جّتہ ومعرفا ہاللہ وسیّتاً للأامة مواقع رضاہ وآمراً لھم بھا؛ ومواقم سخطہ وناعباً لیم عنھاء 
سے 0 سان والرسل. وأحوالھم مم آممھم: وأخبار تخلیق العالم: وأمر المبدا والمعاد 
وکفیة شقاوۃ التفوس وسعادتھا واسباب ذلك. رأما طبْ الأبدان؛ غفجاء من تکمیل شریعته 
ومقصو دا لغیرہ: بحیٹ إنما یستعمل عند الحاجة إليه: فإذا قدر الامتغتاء علہ کان صرف الھمم 
والقوی إئی علاج القلوب والارواح رحفظ صسحتھا ودفع اسقامیها رحمیتهاممابفسدھا و 
المقصود بالقصد الاول: وإصلاح الہدن بدون اإصلاح القلب لا ینشم٭ وفساد البدت مم اِصلاح 
القلب مضہ تہ سے وَ تا وھی عضرَة زاللة تعقبھا المنفعة الدائعة ا تامة. 


مكاتة الطب التبويِ في الشریعۃ 

ذکر بعض العلماء إلی ان ما ذکرہ رسول اش تل من المعالجات ومن الحقائق الطبیّةء لیس 
جزہ للشریعة التي أمرنا بالإیمان والعمل بھا. تال ابن خلدون فی مقدمتہ (۱: )4٦4۳‏ کثاب ١ء‏ 
پاب :٦‏ فصل (۱۹): ارلقائرت می آخا اعد اوت فرع تی غاتب الات قل تی فاصر؟ 
علی بعض الأشخاص: متوارثاً عن مشایخ الحیٌ وعجائزہ: رربّما یصم من البعض: ال انوالیتن 
علی فانون طبیعيْ ولا علی عوافقة المزاج. وکان عند العرب من ھذا الطبّ کثیر. رکان فبھم 
اأطباء معروفون کالحارٹ بن کلدة وغیرہ. والطب المنقول فقي الشٌوعیّات من ھذا القبیل ٭ ولیس 
من الوحي في شيءء والُما هو أمر کان عادیًا للعرب: ووقع في ذکر اأحوال النبي ق من نوع 
ذکر أحراله الٹی ھی عادۃ وجبل لا من جھة أن ذلك مشروع علی ذلك الٹٌحو من العمل: 
فان پل اتا بعث لیعلمنا الشرائمء ولم یبعث لتعریف الطبّ وغیرہ من العاڈیات. وقد وفع لم في 
شأن تلقیح النّخل ما وقعء فقال: آنتم اعلم ہامور دنیاکم: فلا یٹبغی أن یحمل شيء من الطب 
الذي وقع في الأحادیث المنقولة علی أَنه مشروغء فلیں حئاك ما یدلٌ عليه. اللهع إِلّا إذا 
سمل علی جھة التيرّك وصدق العقد الإیعانيَء فیکوت لە آثر عظیم في النّْغم ولیس ذلك في 
الطبِ العزاجیٔء وإنعا عو من آثار الكلمة الإیعانیة؛ کعا وقع فی مداواۃ المبطون بالعسلء واش 
اٹھادي إئی الصواب+. 

قال الحید الضعیف فا اللہ عته: إن کان ابن خحلدون کلت راد بھتہ العیارۂ ان المعالجات 
المرویة عن رسول الل ا بِیّة علی تجارب محلية قاصرة علی بعض الأشخاص؛ فیمکن ان 
بکون بعضھا غیر موالَقة للحقائی العلمیة الات تھذا کلام فی غایة الخطورة. وکذلك ما جزم بہ 
ابن خلدون تلة+ من اُٹھا لیست من الوحی فی شیەہء لا یمکن تاسیےه علی نعل من النصوص 
ار علی دلیل قطعیٔ آخر وما هو المائع من آن یکون رسول ا پل علم بعض المعالجات 


ا الجزہ الرابع من کتاب تَکملة فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


)١١(‏ ۔یاب: الطب والمرض والرقی 

٣۔‏ (۳۹) حذثتا مُحَمّدُ بُنْ اہی عُمَر الْمَگی؛ عَدَنَنًا عَبْد الزیز الدَرَاوَردِیٗ: 
غَنْ یَزید َو ا بد اللہ بی أَسَامَة بن الْھاد) عَْ مُحْمّد بُي إِرَامِيمَ عَنْ أپي 
سَلَمَة بن غَبْد الرَّحمن؛ عَنْ عَایِقَ روح الب قےل: أُٹھا قَالّتُ: کان إِذًا اشتکیٰ رَسُول 





ہالوحی؟ والضحیح أنە لا سبیل إلی الجزم بأاحد الاحتمالین في هذاء فیمکن ان کون بعض 
المعالجات وحیاء ویمکن أن تکون بعضھا عہتیة علی التجربة: بأنھا لیست من الوحي في شيء. 

در ہو اور او ار ود ےئار ای ا 
رسول ال ا رثبتت علنه بطرق صحبحة مخالفۂ للواتم الحقیقیٔء سواء وصل إلبه علم البیشر آ 
لم یصل إليه بعد لأن من المحال أن بخبر رسول اللہ پل خبرا جازعا لا یوافق الواقع. 
ظا کے اما الرڈ کر راف للواقع ظاھر۔ وآما إذا لم یکن مبنیا علی الوحي؛ 
فلانہ ٌٍ لا بْقر علی خلاف الواقم۔ وآما قصة تابیر النّخل التي استدل بھا ابن خلدوتء فلم 
یجزم رسول الل ٹل نیھا بشیء: وإنّما ظنْ ظتاء ولذلك قال تٍهُ نی تلك القَصّذ: لی إنما 
ظا ولا فطری اقترا تفصیلہ فی محله إِن شاء الله فلا یقاس علیھا أخہارہ 
الےحازمه , 

نعمء ناك مجال للقول بأن المعالجات المرویة من رسول اللہ ہل لیست من قبیل تبلیغ 
الرصالةء ولیست جزء للشریعة بمعنی أن یجب اتباعھا لکل احد فی کل مکان وزمان. یقول 
الشیح ول الله الدعلوی فی تحجة ا البائمةہ :)۱٢۲۸ :١(‏ داعلم أنْ ما روی عن انی آ٭ 
ردژن فی کتب الحدیث علی قسین تھا ا 0 سو ا امام چرام ای 
رما ادنگ ا مل قش تنا تنعل مامتا : منہ: علوم المعاد وعجائب الملکوت: وعذا 
با الوحیء ومنە شرائع وضبط للعبادات والارتفاقات بوجوہ الضبط المذکورة فیما 
سبق وعذء بعقھا مد إَلٰی الوحی؛ ویعفضھا مستند إلی الاجتھاد. واجٹھادہ ےڑا بمنزله الوحی: 
لآأن اللہ تعالی عصعه من آن یتقرر رایه علی خطأآ ... وثانیھعا: ما لیس من باب تبِلیغ الرسالة. 
وفیہ قوله کا: ٢۷إنما‏ آنا بشر: إذا امرتکم بٹیء من دینکم فخذوا بہء وإذا أمرتکم بشيء من رأسي 
فاِنما أُنا بشر4. وقولە للل فی قصة تاہیر النخل : فإنّی نما ظننت ظلّاء ولا تواخذرني بالظنٌ: 
ولک إِذا حدثتکم عن اللہ شیثاً فخذرا ب٭ء فإني لم آکذب علی الل٢.‏ نمثه الطبْ: ومله باب 
قولہ پ28: ہعليکم بالأدھم الأقرح٢.‏ ومستدہ الجریة, وملە ما قعله التبي ا2 علی سہیل العادۃ 
دوت العبادۃ؟ والله سبحانه وتعالی أعلم. 

 )١١(‏ باب: الطب والعرض والرقی 

۹۔ رف۲۱۸)۔تولے: (عن عائعٌاماالحلیٹلرویخرجه من الأئمة الستۂ إلا 

المصنف تلم 


کاب : الطب بق ٢‏ 





الله رَفَاۃُ جْریل۔ قال: ہاشم الله بٔبْريكگ: وَمنْ گکُل ڈاعِ یَشْفِبك: وَمِنْ شر عَابے8ا 
سب وَشَرْ گُل ذِي عَیْن. 

هة٥‏ ۔ (ٴ٤)‏ حَدْثنا بشر بن ےرت عَدَثنَا عَبُْ الَوَارِثِء خُدثنا قد 
لیر بن صُهَیْبٍء عَنْ أبي نَضرٰةَء عَن أبي سَمیدٍ یہ أَنْ جبَرِيْل آئی التب پل مَنَان: یا 
مُحَمٰدًا اشْتَكَیْت؟ فَقَال: عم نال: باسُم الله ایل مِنْ کل شَيْء بُوُذِيیك: ,ئ0" 
قسء آز عَيْن ابد الله يَتْفِيكء ہاشم الله أرْقيك . 


وله: (رقاە جبریل) فبه جواز الرفے وھی ہضم الراء۔ پقال: رقی بالفتح فی المامغی, 
یرقي بالکر فی المستقبل: ورقیت فلانا بکسر القاف ارقي٭: وھو بمعنی التعویلہ. والاسٹرقاء 
طلب الرفیة . 

قال الحافظ فی الفتح (۱۰: ۱۹۰): ە اجعع العلماء علی جواز الرقی عند اجتماع ثلائۂ 
شرورط: ان پکون کلام اذہ تعالی 7 بانے ا و صقان وہائلسان العربی: رتا یعرکف فعتاہ فس 
غیرہء وأ بعتقد ان الرقبة لا تؤئر بداتھاء بل بذات ال تعالی+ ولعلە أراد بالشرط الأول أن لا 
یکون فيه استمداد بغیر الل: وإلّا فالظاعر أنْ ڈگر اسم اللہ لیس بشرط. وسیأتی عند المصنف 
حلیٹ عوف بن عاللكا قان: 8اگنا ترقی فی آلجاعلیة: غفلنا: با رسول اش! کف تری فی ذْث؟ 
فقال: اعرضوا علی رقاکمء لا باس بالرقی عا لم یکن فيه شركہ وعذا ھو الأاصل قی الباب . 
بسترفون؛ فإتھا محمولۃ علی رقی الکفار التی تشتمل علی کلمات الشرڈ أُو الاستمداد بغیر اللہ 
والل سبحانه أعلم . 

کول : ڈیبریلٹ) ہضم اٰایس ئا یعافيٹل من الم رف ؛ 7 0 ارام بائھمزۃ: و رما تتشعف 
قتبدل پاء, 

٥۔ )٦۹۸٦(‏ ۔ (قول: (عن آہی سعید) هذا الحدیث اخرجم الترمدي قی الجٹائز: ہاب ما 
جاء فی التعوذ للعریضر ۹۷۰۲ء وا ن عاجه فی الب باسماغوذ ے نی پان وما عوّذ بہ 
(۳۵۸)., 

فوله: (ہاسم ال آرقیكٹ) قال النووي: ٭ذا تصریح با لرقی ہاسماء 0ئ وميه تو کید 
الرقفیة والدعاء وتکریرہه وکولہ: لان شر کل نفسی٤ ‏ کیل : بحٹمل أن المراد پالسجقسی ت نفس الادمیں 
وقیل: یحتمل أن المراد بھا العینء فإٹ اللفس تطلق علی العین۔ ویقال: رجل نفوس؛ إذا کان 
حاسدہ من ہاب ال توکید بلفظ مختلف: أو شکا می الراوي فی لفظہ: والل اأعلم, 


٢۵۸‏ الجزء الراہعم من کتاب تکملق فتح الملھم بشرح مسحیح مسلم 

۵۶۵۔ )١٤(‏ حدَثنا محمد بن افع: خِدنَنْا عَبْد الرزاق: عدثنا مُعمَو غحن 
عمام بن متبو مَال: مرکا 009۳ 0 ون فُلَكَر أَحادِیثٰ مِنْھا: 
ال رَسُول الله 5: دالْعَينْ حَیٰ:. 





۱۔ (۲۱۸۷) ۔ قوله: (حدثنا آبو عریرة) عذا الحدیث أخرجء البخاري فی الطب: باب 
الْعیِن س 72 ۴ ئ)ء کی اللہاس ؛ ہاتس انوام٭مة (8 ۲)3 وابو ذارد لی الطب: باب جا ام 
فی الع (۳۸۷۹)ء راہن ماجچه فی الطبّ: ہاب العین .٦۳٣٣۲(‏ 


تولكةا: (العین حق ا الاصابة بالعینٰ شیں٭ تارت موجود: والاصابة بالعین : ان ینظر 
ائمرے إلی شخص فیعجبه ذلكء فہحدلدث ضرر بالمنظور الب ہسبہب نظرہ اہ واغجایه بھع+ ورریرسشی 
الناظر بعد اإصابۃة العین غاثا والمتظور اے سر تا 

قال المازری: ‏ أخذ الجمھور بظاعر الحدیث (وقالوا: إِن إصابة العین حق) وانکرہ 
طوائف المبتدعة لغیر معنی؛ لأن کل شیء لیس محالاً في نفسه: ولا یژدي إلی قلب حقیقة ولا 
من فرق ہین اإنکارعم ٭ذا وإنکار ما یخبر بە من أمور الآخرة٭ حکاء الحائظ فٔي المتح 
(۱: ۲۳ب 

واما حتقة اِصايۃ ا! لعینء فقد تکلم فبھا العلماء کشر نقال الخطابی لا تعالی : 


اتال المازريی: زعم بعض الطبائعیین 9۵ پ۷پ)" " 
قمہلكِ آر یفسد؛: رھو کإصاہة الْے من نظر الافاعی۔ واشار! لی منع آلحصر می ڈلك مع 
تجویزہ: وآن الذڈی یتمشی علی طریق أھل الْسنّة أن العین إنما تضرٌ عند نظر العائن بعادة اجراھا 
اٹ تعالی أن یحدث الضرر عند مقابلة شخص للآمحر. وھل تُمٌ چواھر خفیۃة أو لا؟ هو آمر 
محتمل لا بشقطع باإلباتہ ولا نفیە: ومن قال ممن ینمی إلی الڑسلام من أصحاب الطہبائع بالقطع 
بن جواھر لطیفۂ غیر مرثیة تنبعٹ من العائن؛ فتتصل المعیولك: رتتخلل مسام جسعہ؛ فیخئی 
البارئ الھلاك عندھا گما بخلق الھلاك عند شوب السموم فقد اخطاً بدعوی القطع . ولک حائز 
ان پکون عادۃ لیت ضرورۃ ولا طبیعف8, 

ورذکر ابن العربی عین القلاسفة سفة أن الاصابة بالعینں صادرة عن تأئیر الس بقوتھا فی فاول 
ما تؤثر فی نفسھا ثم تؤٹر في غیرھاء ثم ردّہ بأنه لو کان کللك لما تخلفت الإصابة في کل 
حالء والواقع خلافه. ٹم ذکر عن بعض العلماء کلاماً مثل ما نقل الخطابي عن المازري؛ وردہ 
أبضاً ہما لا یصح رڈّاء ثم قال: والحیٌ أنْ اللہ یخلق عند نظر العائن إليه وإعجابه بە إٰذا شاء ھا 
شا من ألم أو علکة وقد یصرفه قبل وقوعه إِمَّا ہالاستعانۃ آو بغیرعا . وکا یبصرف٭ بعل وقوعه 
بالرقیة و الاغتسال آو بغیر ذلك٤.‏ 


ا کی اھ ا ے۲ رڑڈہے۔ آّہ“ 7 ہے رط ھا ظ8 ور کاخ 
۹ (؟؛) وحنٹناعغد اللہ و مج اج میں الدارمی: وحجاج بن الشاغر 
و ہے لے ا ٭ے کے ےر ٤‏ ھا کو رس ٠×‏ جحراے ہے جم ال لد 3ا م]٢۔‏ ئ 25 
,)0 7 خرائی ۔ (قال ید الله : اخ نا وقال الاخران: حذٹتا) ۔ مسلم اس ابراظیم؛ 
قال: خدثنا هي غَن ابْن ظاوُس؛ عَن اہی َنْ ابْن اس ہ غَن الني قل مال : ٦‏ العَبْنْ 


عق زَلز کان شَيۂ سَابَق انز سَبَقكه ای . وَإِذًا اسْمْسلمْ اغْبلوا:, 


وحکی الحافظ فی الفٹح (۱۰: )۲٠٢‏ عذہ الاقوال ثم فال: 8 وقد آجری اھ العادة بوجود 
کثیر من القوی والخواص فی الاجسام والارواح؛ کمایحدث لمن بنظر إليه من بحنشمە من 
اللخجل؛ برق فی ورجهھ حمرۃ شدیدة لم تکن قبل ذلكِ۔ وگٹا الا صفرار عتد رویة ئن بشافہ. 
وگٹیر من الا تر سجردالتظ الہ ضف را کل تنک یراتا علق ھاتتای شی 
الارواح من التاثہرات : ولشدۃ ارتباطھا بالعین ئسب الفُعل إلی العینء ولیست هي جات 
وإنما انتأثیر للروح؛ والارواح مختلفة ي طبائعھا وفواعا وکیفیاتھا ومخواضّھا. فمنھا ما بؤٹر ٹی 
ائبدن ہمجرد الرؤیة من غیر اتصال به لشدۃ حبث تلث الووح وکبفیٹھا الخبیئة. والحاصل آن 
اقالی ارات 1ك ال رعالق لی متضر را علی الاتضالہ ااسسمائی صیل گرڈ گارویه: وخان 
بالمقابلة: وأآخری بمجرد الرؤیف وآاخری بتوجه الررح؛ کالذي پحداٹ من الادعیة والرقی 
رالالتجاء إئی اك وثتار بقع ڈُلٹ بالتوقعم والتخیل ۔ باندی بخْرج من عین العاتن سیم معنوي 
إِن صادف الیدن لا وقایة ل٭؛ اثر فی والالم بٹفڈ السهم: بل ربعا رڈ علی صاحيه کالسھم 
الحسی سوراء؟5, 

ورھذا کلام متین جتّا ومن حنا قال ابن بطال أت من ذلك أن الصحیح قد ینظر إلی العین 
الرعداء فیرعد ویتثاءب واحد بحضرته٭ قنثازب ھهو۔ وقدانقل عیُْ بعض من گان نعتانا اه قال : 
اد اث نے یسجبٹی روجلت حرارۃ تخُرج من عینی . ویشغرب ذلك بالمراة الحاثغرِ تثضم بلدھ 
في إناء الین فیفسد: ولو وضعتھا بعد طھرھا لم یسد. روکذا تدخل البستان فتضر بکثٹیر من 
الغروس من غیر أن تمسّھا یدھا . والل سبحانہ أعلم. 

٤‏ ۔ (۲۱۸۸) ۔ قوله: (عن اہن عباس) ھذا الحدیٹ امحرجه الٹرمڈی فی الطبّ: باب ما 
جاء ان العین حق؛ (رقم: ۳٢٦٠۲)۔.‏ ۱ 

قوله: (لو کان شیء سابق القدر سہقته العین) مرادہ ان العین من الإأسہاب الظاعرة الفوبَة 
في إحداث ضرر؛ ولکھا لا تسبق الفدر کما لا تسیقه الأسباب القّاھرۃ الآخری۔ فمن کتب اللہ 
تعالٰی للە الصحة لا تضرّہ العین علی الرغم من کوٹھا سببا قوبّا للضرر؛ کما أنْ الْسمْ سہب قویٗ 
لليلاك: ولکنہ لا یضر من کب اللہ لە الحیاة. وحاصله آئە لو غرضس ان شیا لە قوة یسبق بھا 
القدر؛ کان العین لقوة تأثیرھاء لگتھا لا تسبق؛ قکیف بغیرھا؟ 


توله: (وإذا اسنُغہلتم فاغسلوا) إشارۃ إلی علاج إصابة المینء وقد أخرج اہو داود (رقم؛ 


ں٠‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فنح العلھم بشرخصحیح سسلم 





ہ ہج ہب مج جع غظ+ غع ہپ ۓيٌ ےج ھ د ےج سس دا سس دع سعص سے س سے سس س سے ھى سد ھس صٗھ د× دھ د رھ ارجم جج ںہ ۔ و اع ےت ےد ے ےد سا مع سے ىا عے سس ىد دا دحاو ج۔۔ کاغخاہا وم 


۰ػ۰ءءکعن عائشة چا قالٹ: ٭کان یژعر العائن فیتوضاء ٹم بختسل مله المعین؟, غالمراد من 
حدیث الباب آُنکم إِذا طلب منکم الغسل أو الوضوء لعلاج العائن فاغسلوا. وصفٰة الاغتسال 
مشروحة فی حدیث أبي أآمامة بن سھل بن حئیف؛ وقد أآخرجە اہن ماجه فی الٰطبّ )۳٥٣٣(‏ 
ہےر وہ ٦٦ء‏ ولفظه: ‏ أن رسود اللہ پا حرج وساروا معە نحو مکڈ؛ حتی إِذا 
کائر) شس الفرار عو السسلا اکیل سھل سی مرف کاجوجاڈ اش عحن ااحسم 
والجلدء فنظر إليه عامر بن ربیعۂ أخو بني عدي بن کعب وھو یفنسل ٭ فقال: ما رایت کالیوم 
ولا جلد مخَبَاۃ (أى عذراء مسٹورۂة) بط (أي سرع) سیل ہ فاتي رسول اللہ ڑل فقبل لے : 
با رسول اث ! عل لك فی سھل؟ والہ ما برفعم رأسه وما یفبق! قال: عل تنّھموث فبه من اأحد؟ 
قالوا؛ نظر إِليه عامر بن ربیعة٭ فدعا رسول الله 8ن عامراء فتفیظ عليه وقال: علام بقتل احدکم 
أخاء؟ لا إذا رایت ما یعجبك ہرکت؟ ئم قال لە: اغتسل لە: فغسل وجھه ویدیه ومرفّیه ورکبتیہ 
واطراف رجليە وداخلة [إزارہ فی قدح؛ تم صبّ ذلك الماء غليء یصبه رجل علی رأاسه وظھرہ 
مین خلفف ٹم یکھئ القدح وراءہ, ففعل به نلكد: فراح سھل عع الناس لیس به باُس٥؛‏ والحدیث 
اأخرجءہ عالك فی العوطا أیضا (اللطب ص: ۷۱۹) ولکه اقتصر علی قول: افتوضاً له عامس 
فرام سھل مع رسول اللہ قُ لیس بە بس٥‏ ولم یذکر کیفیة الاغتسال. 


وذکر النووی تفصہل الوضوۃ والْغسل مشال: ٹوصفةوضرء العائن گطات:العلعاظ ات تق 
بقدح ماء؛ ولا پرضع القدح پٹيی فی الارض؛ اوھ ھعت بات رای ےی 
ٹم پأخڈ مه عاء یغسل وجھه: ثم یاخذ بشعاله ماء یغسل ہیں سو ےہ تو 
مرفقه الآیسر؛ ولا یغسل عا بین المرفقین والکعبین؛ ثم یغسل قدعە الیمتی: ٹم الیسری علی 
اھت تز لف سی القاس کے راغا از ارم ور اطرف لعل تر وس 
الأیمن وقد ظنْ بعضغھے أُن داخلة الززار کثایة عن الفرج؛ وجمھور العلماء علی ما تدمناہء فإذا 
استکمل عذا سے من خلفه علی رآسەا ای علی راس المعیون۔ 

قال المازری: 8ھذا المعنی مما لا یمکن تعلیله ومعرفة وجهه من جهة العفلء فلا برڈ 
لکونه لا یعقل معئاہ4. وفال ابن العربی: ةإن توقف فیه عتشرع فلا ٭: قل: اش ورہوله اعلی 
وقد غضدته التجربة وصنقته الععاینڈ آو متفلسف: فالرد عليه أظھ لان غندہ ان الآدویة تغعل 
بقواھا: وقد تفعل ہمعٹی لا بدرك؛ ویسموت عا ھذا سییله الخواص:. 

وقال ابن القیٔم ػُثتة: ٭ھذہ الکلیة لا بنتفم بیاعمن آنکرھ ولا من سخر مٹها ولا من 
شك مبھا أر فعلھا مجرّباً غیر معتقد, وإِڈا کان فی الطبیعة خواصٌ لا یعرف الاطیاء عللهاء بل 
خی عندھم خارجة عن القیاسە وإتما تقعل بالخاصیة؛ فمما ائذي تنگر جھلٹھم من الخواص 
الشرعیة؟ ھذا مع ان في المعائلجة بالاغتال عتاسية لا" أباغا العقول الصحیحة. قهھذا تویاق سم 


(۱۷) ۔ہاب: السحر 


وے اہ وہ ھی ہس ےجس ربھوں۔ہ ۰ 0 سے ٤‏ حم مم 
۷۔ )٣٤(‏ حدثنا أَبو ریب . خجلتتتا ابىن نمی عن شناع عن ابی من 


سے ّ۳ - 


الحیْة پؤخذ من لحمھاء وھذا علاج التفس العضبیة توضع الید علی بدن القضبان فیسکن۔ فَکكان 
أثر تلك العین کشعلة نار رقعت علی جسد؛ ففی الاغتسال إطفاء لتلك الشعلة, ٹم لما کانت 
عذہ الكیفیة الخبیلة نظھر فی المواضم الرقیقة من الجسد؛ لشدۃ الْنفٰوڈ قبیاء ولا شیء آری من 
المغابن: فکان فی غسلھا إبطال لعمنھاء ولا سیما أن تللارواح الشیطانية فی تل المواضم 
اختصاصاً. وغیه أیضاً وصول اثر الغسل إلی القلب من أرق المواضع وأسرعھا نفاذاء فتطئ 
تنك ا نار الٹی آٹارتھا العین بھذا الماء . 

إِن ھذا القسل إنعا یع بعد استحکام النظرةء فاعا عند الإصایة وقبل الاستحکام فقد 
ار الشارغع لی عایدقعه بقوله فی فغصة سهل بن حلیش: اعلا إِذا رایت ما یعجبك ہرکت؟؛٦‏ 
وفي روایڈ ابن ماجه: افلیدع پالبرکڈە. وآخرج الہزار وابن الستی من حدیث انس رفعھ: لمن 
رأی شینا ماعجبه فقال: ما شاء اف لا کو إلاّ ہاف لم یضرٌہہ. ھذا ملخص ما فی فتح الباری 
مر تر )ا 

ئم ذکر اکثر العلعاء ان الأمر بالغسل الوارد فی حدیث الاب للوجوب إذا خیف علی 
المعیون سن اٹھلاك لان ورقابہ العر٭ عن الیلاك واحب علی کل أاحد بقدر ما پستطیع : کا 
طلب المعیوتن من العائن أن یتوضاً لە بالصفۂ العذکورۃ؛ فلینجز طله ذلكٹ, والل آعلم, 

رک غافی اانتیاہم سن انت ویر االتصاض راتفر ارشا ا5ن اف ال سر تَاائن 
العین. فقال القرطبی : ؛لو أتلف العائن شیٹاً ضمنه؛ وئو قتل فعليه القصاص أو الدیة بذا تکرر 
ذلك منه بحیث یصیر عادةء وھو فی ذلك کالساحر عند من لا يفتله کفرأا: ولگکن ذگر الحافظ 
فی القتح ان الشافعیة منعوا القصاص فی ذلك؛ وصرح النووي فی الروضة ہآنہ لا دی فيه ولا 
کفارۃء رغو الا وج : لأن اکم نما پثا سب على منشبطد ہے ٹون ما بپختص بعضصن لاس ٹي 
بعحض الأحوال مما لا انضباط لە۔ کیف ولم بقع من فعل اأصۂا؟ وإنما غایته حسد وتمنْ لزوال 
پ؛ب: رالڈذی بنشأا باصابۂ العین حصول مگکروہ لذنٹ الشحسی ولا بتعین ذلٹ المکروہ پی زواں 
اْحباۃ. وفقد ذکر العلماء أن العین تکون مع الاعجاب ولو بغیر حسدء ولو من الرچل المحب؛ 
ومن الرجل الأضائْحء فلم پتحقی فيیه القصد الجنائی الْذي ٹترئپ عليه الٰعقوباتء والل سہحانہ 
اعلم , 


(۱۷) ۔ ہاب: الِکر 


٣۔‏ (۲۱۸۹) ۔ ٹول : (عن عائشة): ہڈا الحدیت أخرجه البخاري فی الجھادء ہاب هل 


۰۳ الجزء الرابع سن کثاب تکملة فتح الملھم بشرحصحیح مسلم 


سے اع سس 7 0 
سر رسُول الله یا بھودیئ وسو سز 


بعفی عن الڈمی إ٘ذْا صسحر ۱۷۵ ۱)۳ وئی ہل م الَحَلق: باب صفۂ إہلیس درجٹوڈہ ٣٢٦۸(‏ ۳)ء ری 
الطب:؛ ہاپس السحعر (۳ ۷ء وباتے ضل بستخرج ائنحر ٢‏ (ذتص٦6۷)‏ وہاب السحر .)۵۷٦(‏ 
وی ال دے؛ باب قول ابلہ تعالی : ان ال یأمرکم بالعدل والا .انچ :)٦٦٦١(‏ وی 
الدخوات ؛ باب تکریر الدعاء (۹۱٦١)ء‏ وآخرجہ ابی ماجه قی الطبّ: باب السٌُحر .)۳٥۹۰(‏ 

قولہ: (سحر رسول الل پل بھهودي) مھنا مسالتان: الاولی فی حقیقة السُحر واحکامه. 
والثائیة: مدی تاثیر الشحر علی انی ہھ. 

آما حفَيقة السخی فكلمۃ االسحر1: فی اللعْة تُطلق علی کل ما خَفی ولطف: ٹم نقل عذا 
'لاسم إلی کل ما خفی سیبه أو تخیّل علی غیر حقیقتہ: وھو الہُحر المصطلح المغصود بھذا 
الباب. وقد ذکر العلماء أُن السٌحر لە أنواع مختلفة 

الڈول: (ما یقم بخداع وتخییلات لا حقیقة لھا نحو ما یفعله المشعوڈ من صرف الابصار 
عمًا بتعاطاء حفّة بد کی الشارۃ بقوله تعالی : طول تھے ین میحر انا نی چ4 دی 
فولہ نمالی : فا ےتا اشک ؛لھیں4. 

لم قد یکون عذا تحت نا ضرت آڑ ھا ےون 

وقد یکون من طریق التصرٴف في خیال الاظرین: میتخیّلون غیر الواقع راقعاء وعو الٰذی 

والنوع الثانی من السٌحر: عا یحدث فی المسحور تغیّراً واقعیٔا: سوا وقع ذلك ا تغیّر مُي 
المزاج فقط مثل أن یصیر الصحیح مریضاً. او بالعکس: أو وقع التغیر بائقلاب حقیقة الشيء. 
ان بقتے ال(لحماد حیوانا و الٰحیران جم اذا 

وھذا النوع الٹائی من السٌحر أنكرته جماعة من العلماء مثل الإمام ہی بکر الجضاص من 
اللحنفیة رأبي جعفر الاستراباذي من الشافعیة: وابن حزم من الظاعریة؛ وقالوا: إِن السُحر لا 
پحدث فی المسحور تغیراً فی في الواقع؛ وإنما ہو تخییل فقط؛+ ومن ظھر علی یدہ شيء من التغیر 
ہما یبدو آنه تغیّر واقعی؛ فإله لیس إلا خداعاً. وقد أطال الڑإمام الجضاص فی الانکار علی هذا 
النوغ؛ وراجع لە اأحکام القران :٦(‏ 1 لی ۱۹). 
ا واستدل المنکروت ليذ اْتوغ الثاتي من السحر بفولہ تعالی : فؤوسحروا اعین الناس 
واسترهبوھم وجاءوا ہحسر عظیم* فإت ما سماء القرآن الکریم سحرأ عظیعا لم یزد علی صحر 
الاعین وتخییل ما لیس بواق فدل علی ان غاية ما بفعله ال_حرة عو سحر الأعین والتخییل؛ 


کتاب : الطب ۳ 


ا اف ضف ا ضف لک ا لف ا ے ق ػةا قفٌ قض ػ8 ےس ل ۔ ے تا ے لف إٍ ۔- ل بے جم ہو مج ج ہج سج سم ع ہے ع۔ ہم جج جح ور ج× +٭ ھ ھعىے: سس عھ ہس ددع ×× جع جج جع جج ج×5ہججہعج۔ ہے جع یس وہر و رے و ہے و ہر اوےے۔ و ویپ 


ولا پمکن ٹھم أن یقلیو' الأعیان أو یحدٹوھا. واجاب عنہ الجعھور بات ةالعظیم؟ لا پجب ان 
یکون متحصراً فی فرد واحد حتی لا بکون غیرہ عظیماء بل یمکن ان یکو له آنواع وآفراد کثیرۃ 
کل واحد مھا عظیم: وہأنہ لا ینزم من کون مذا الحر عغیماً ان لا یکون غیرہ أاعظم منہ. 

وقال شیخ مشایخنا حکیم الأمة الٹتھاتوی پقخ: الم یقم دلیل عفلی ولا سمعی علی امتلاع 
انقلاب الاعیان أو حدوٹھا ہالسحر حقبقة. وعا تفل عن الفلاسفٰة من امتناع انقلاب الحقائی 
فمرادشم باأحف ای تق الو جوت والامتناع والڑمکان: لا حقائم ق الا جسامء الا تقانہ نف رات 
نفصبلات فی 'ہواب الکون والفساد تقتضی جواز انقلابپا٢‏ کذا فی اأحکام القرات للٹھانوی 
02000٣‏ 

واستدل الجمھور أیضأً ہما 'نحرجه مالث فی موطاء (ص : ۷٢۳‏ التعود عند الئوم) پروایۃة 
القعشاع ء مسر پر یی قاں : الولا کلمات أَقَولھنُ لجعلتنی الپھود جا را نقبل 
ل: روما ھن متاں أعوذ بوجه الل العظیم الذي لیس شےء اعظم منہ: وبکلمات اث العاسات 
التی لا یجاوزھیٰ بر رلا قفاحریر وبأسماء الله الحسنی کلھا ما علمت متھاوماٹلم اعلم : ا اوک تی 
ما خلق ربراوڈر راہ وقاںل وائدی چٹ تعانی فی تفسیرہ ۶معارف القم آن٭ ٦ :١(‏ اٹ قولە: 
الجعلتتی الیھود حماراً۷ وإن کان تل آنیکرن اتا را ولکن ا سشست این المجاز و معاجه 
ای ما دام المعنی الحقیقی ممکنا. 
الجمھور من أله غیر ممتنع عقلا ولا شرعا عا دام الوجل معتمدا ہأئە لا یقع إلا باذت اللہ وقدرتہ 
اھا ولوعہ؛ قمبنی علی التجربہ ولس می العقائد الدییڈ فی شیء: فلا یحناج إنئی کر من 
الیحث والتدقیقی: والل سبحاتھ أعلم, 

اما حکم الٌحر؛ فإن تعاطليه حرام بالإجماعء وإن کان مصحوباً بالعقیدۂ الفأسدۂ فإنه 
کم و جا ان ال محر آ2 بر بعتمّدون عا ٍِ معار سی عقائد کو حید : ز فان اأطلق غلىی الستحر 
کلمة الکفر قی قوله مات 1ا کر و670 رت مرف مان ےج 
اف مل باہل بعمدول انکراکتب الع زمر تھا اي وربعہقلوئ اتی العُعالة لکل مافی 
العال وععلور!ا انا مان انت کان الہ ة فٹھم یستعمٹوت سائر جرد السحر ویئلسوتھا 

رکانك ھا یقعله بعضں الْسشُحرة مین الاستععائڈ بالشیاط بضرب سن التقرب إلیھم معنقدین 
پاُنھا متصرفة فی عذہ الأمور: لا شك فی کونە کفرا. وحکم مثل عذا السشاحر أئە بقتل؛ لآانہ 
مرتد أو زتدیق۔ 


واما الحر اہی * بتحصعیىٰ کٹا کو العقائد آو [قمال 7 لگ دہھ ای ےا ۱ 


- دو 


5:٤‏ الجزء الرابع من تاب تکملة فتح الملھم بشرح ضبحیح عسلم 
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کفراء ولکنہ حرام بعزّر فاعله؛ إِلا إذا تعاطاء أحد لڑزالتہ عمن وقع عليهء فقد جوّزہ العلماء کما 
صرح بە الحافظ فی القتح . 

آما المسألة الثائیة فھی : عل یجوز أُن یتأثر ہالسشحر بی من الأنبیاء؟ ودل حدیث الباب 
علی جوازہ ولکن أئکرہ بعض العلماء أن یکون للٌحر تأثیر علی الأنیاء علیهم السّلاع؛ وتوغل 
الإمام أبو بکر الجضاص لٹ فی الردٌ علی من یجوّز ثاثر الانبیاء بالشحرء حٹّی آنکر صحة 
حدیث الاب وقال فی احکام القرات :١[(‏ ۹ 

اومین صدّق عذا (أي: صدق انقلاب الأعیان بالسحر) فلیس بعرف النبوّةء ولا یامن ان 
تکون معمجزات اي قلهُ من ھذا النوع: وأنھم کانوا سحرة وقال الل تعالی : ٭اوَلا بثْيم اتَارٌ 
حِك آن. وفد آجازوا من معل التاحر ما عو اأعظم من عذا وأنظع. وذلك أنھم زعموا آن 
النبی ٹ2 شحرء وآن الشحر ععل فیہء حتی تال فیہ: إنہ یتخیل لي آئی اقول الشيء وأفعله ولم 
اکر اب دو اف ما کی ظا سا سو لسن کا تقال جل من 
قائل : فا سال الات ان تثیت إلا مل نُا ومٹل نے اہارس رف الملحدین 
تلعباً بالحشو الطغام... وسائن آ0 گ2 آلۓ آز ال ردیة یجھاہا شع ُلك ظا ھا ان ذَلك 
یعمل فی الآجساد: وقصدت به النبي لٹ فاطلع اللہ نبیە علی موضع سرڑھا وأظھر جھلھا فیما 
ارتکبٹ وظنّے: لیکون ذلك من دلائل نبوتہ: لا أن ذلك ضرٴہ وخلط عليه آمرہ. ولم یقعل کل 
الرواۃ أنه اختلط عليه أمرہ: وإنما عذا اللفظ زید غی الحدیثٹ ولا اأصل لە٤.‏ 

لکن قال شیخنا العثعائی المھانوي کڈ عغَی أحکام القران لە :)4٥٤ :١(‏ فوما قائه 
الجضاص عَِّڈ إن مثل هذہ الآخبار من وضم الملحدین۰۰. وإنما عذا اللفظ زید فی الحدیث 
ولا اصل لەه ہ فلم اجد لە وجھا وجبھا؛ امھ سس دس ھشاتھس 
غبر واحد من الطرق الصحیحة بأسانید رجالٹھا گلھم ثقات. والڈي حمل الجضاص ون تعه 
علی رد الحدیث أُن تجویز هذا یعدم الثقة ہما شرعه من الشراتع: إذ پحتمل ھذا أن یخیّل إليه 
آنە یری جبریل ولیس و تم وآنہ یوحی [ليه بشيء ولم یوح إليه بشي٭٥.‏ 

ٹم جاب الشیخ عن عذہ الشهة بقولع: ٭قلنا: لا مجال ٹھذا الاحتمال: وإنما یتاتی ذِلك 

رر یس وت فکان بخلاف ما آخبر ب ولم یتقل علە فی خبر 
من الأخبار ما یوعم ذلك. والدلیل قد قام علی صدق اللبي ال فیما یبلغه عن الل تعالیء وعلی 
عصمته فی التبلَیغء والمعجزات شاعدات بتصدیقه: قتجویز ما ام الدلیل علی خلافه باطل ۔ 
وأاما ما یتعلق بہعضی أمور الدنیا الٹی لم یعٹ لأجلھاء ولا کانت الرسالة لڑجلھا: فھو غي ذلك 
عرضة لھا یتعرضض الیشر کالأمراضی؛ فغیر بعید أن یخیّل إليه غي آمر من أمور الدنیا ما لا حقیقة 
لە مع عصمتہ عن مثل ذلك في آمور الدین1, 


کتاب : الطب ۵ 


سے 


چپ نج َ‫ مرو ہے وگ گظ م ٤ھ‏ ۔ ہد سب تک صس تج ےھ ط 7 ول ا 
لِن يُھود بئی زربی۔ بقال لە: لد بن الاعُضم قالت: ختیٰ کان رسول الله کے وع اےعدعونھ 


وقال الحاقفظ فی الفتح (۱۶: ۲۲۷): ۶ وقد قال بعقی العلماء: لا یلزم می أنه کان بظن 
أزه فعل الشیء ٭ ولم یکن فعله أن یجزم بغعله ذلك: وانعا یکوت ذلك من ٍ جنس الخاطم بخظطر ول" 
بثبت؛ قلا ببفی علی هذا للملحد حچجھ. . ۔ وقال المھلب: صوت النبی ٹل من الشباطین لا یملع 
ار اذٹھم گیل ققلد عضصی فی الصحیح ان قننظاتا اآراذ ان تسد یلم صلاتہ؛ فامكه ال من 
فػذلك الشّحر عا تاله من ضررہ ما یدخل نقصاً علی ما یتعلق بالثیلیغء بل عو من جنس ما کان 
یناله من غیر سائر الأمراض من ضعف عن الکلام؛ أو عجز عن بعض الفعلە أو حدوٹ نخَیْل 
لا پستمر ٭ ہل یزول؛ وبہطل ال کید الشیاطین ٥‏ . 

فی آحام اتان ۱13 689 نات لیا بااشحر ٹابٹ ني حق دیسی تھا یمر 
العٹمانی فی أحکام القرآن (۱: )٦۷‏ ان 2 تی جو ہے اکا پحمیس 

قال العسدااضعیف عفا اش عله حاصل البحث ان الٹا تا و حالاسے شا شاو الام اقی 
والعوارضی الظاخرة التی بتعرض ٹھا کل بشر ولم بقل اون ولا یمکن أن بقول إن الأتبیاء 
اہی انسلا ا بصرضرت لام اض واتعرازہ فی الطاف س راس ظاجت ظا عان اوفل 
الامراس رالعوارص لاتؤئر ولا س گان کوٹ لی ا اع تا یورٹ ااحخلال بوطائف 
رسالتھم والأمراضی :لیا اسنات عمتتوعقف بعشها ظاخر: وبعضپا ختصمے ا نلا یمتنع حینثذ ان تطرأ 
3ا7 فا اظر امن بت خقی من الشحر ونحوہء ولکٹھا لا بمکن أن تخل بملصب رسائتھم 
آر تعوتھم غن أثذاء و فارعتھےم الاساب 6 اوس فی انشر الم لع اتی بعٹرا لا جل تا مُھا نإن آبزہ 
سی سی بے مار کت ہے تھی تہ ش۸ 
ا 
قی حدیث ا باب گان نوعا من المرضی طرآأء ہسیب السشٌحرہ فإن گان من الممکن أن تطراً عليه 
بعض الآأمراس لاسباب ظاعرۃ معلوعةء ولا یفدح ذلك فی رسالتە: فکیف یقدح عذا العرض 
برسالته لمجرد أئ حلث بسحر سباحرء قلا یلبغی ٹھویل عذا الأمر بعا بؤدی إلی رد الاحادیث 
الصحیحة التي لا مجال لڑنگارھا من حیث الآسناد. وأعا ئقله القرات الگریم من دعوی الکار: 
فان تَلعوت ِا وَعلا ملا فمرادہ أٹھم کانوا یتھموت النبی لٌ بأن ما یدعو إِليه من الدین 
وال یا ا ماشو ات سفردولتن من الحفَیقة فی ٹیی ود سیق أن قلنا | ان الی ا معصوم 
عم ای پٹائر بالششحر بعا یخل رسالته وحائاہ عنِ دلك. ولا یٹلم ذلٹث آن ا تار بمرضض عام 


ہی ٦"‏ گہل اسسائت خرصية . رقف ٥لت‏ صل٭ ااتتن کہا ستیر" اك اع ات تعانی؛ ان اور الہدکور 


ٹول : (من پھود بئی وریتك بشال ل٭ لبیل بن الأخصم) قد صرح الراوي کی لے اذ وار* باته 


٦‏ الحزء الرابع سن کناب تکملة فتح الملھم بشرح:صحیح مسلم 


ىحَیْل اِلیْه آنہ بَٗ بُفْعَل ای 7 مہ ا خی اذا کان ممٗوسیوم مھ لو اص یی کت 


کان یھودیاء وقد وقع غي روایة لابن عبیئة عند البخاري :)٦6۷٦٦(‏ ارجل من بني زریق حلیف 
لیھودء کان منافقأہ وجمع ہینھما الحافظ في الفتح بأن من أطلق أنە یھودی: نظر إلی ما في نفس 
الأمر٭ ومن أطلق عليه منافقاء نظر إلٰی ظاھر أمرہ؛ ویحتمل أن یکوٹ قیل لە یھودیّ لکونە من 
حلماٹھم لا أنہ کان علی دینھم. وبنو زریق بطن من الأنصار مشھور من الخزرج؛ وکان ہین 
کثیر من الأنصار والیھود جلف وإخاء قبل الڑسلام۔ فلما جاء الڑسلام تیر الاتصار منھم۔ 

واآخرج البیھقی فی دلائل النبوۃ (۷: ۹۲) عن طریق عمرة عن عائلۂ قالت: :کا 
لرسول اش ےا غلام یھودي بخدعہ یقال لە لبید بن اعصمء وکان تعجب خدتہ؛ فلم تزل بہ یھود 
حتی سحر الی پا . 

وقد بیّن الواقدي السنة الٹي وقع فیھا السُحر فیما آخرجه عثه ابن سعد بسند لە إلی عمر بن 
الحکم مرسلٹ ء قال: الما رجع رسول اللہ کل من الحدیبیة في ذي الْحجّة ودخل المحرم من سن 
سہع جاءت رؤساء الپھود إلی لبید ہن اااعصم رقان علہنا تی ہی رق وَكاتَضَاَخرا - مُقالوا 
لہ: یا أبا الأعصم! نت أآسحرناء وقد سحرنا محملاً فلم نصنع شیثاء ولحن جعل لك مُْعلا 
علی أُن تسحر لنا سحراً بنگؤہ؛ فجعلوا لە ثلائة دلائیر؛ ووقع فی ررایۃ ابی ضمرۃعند 
الا‌سماعیلی : دنأقام أربعین لیلة٤.‏ 

وقال المَهیلی: قلم أقف فی شوء من الأحادیث المشھورۂ علی تقدر المدۂ التی مکٹ 
النبي ا فیھا في الشحر حتی ظفرت به في جامع معمر عن الزھري أنە لبٹ ستة أشھرہ وأیدہ 
الحافظ بحدیث أخرجه أحمد هی مسدہ )٢٦ :٦(‏ ہإسناد موصول صحیح. وراجع فنح الہاري 
را ۱)٦‏ و ال سبحانه اعلم . 

قولہ: (بحَیٔل إليه أئھ بۂ یفعل الشیء وما یفعله) أي : یزعم أنه فعل شیٹاً لم یفعلہ: رجاء ذلك 
مشروحاً فی روایة ابن عیینة عند الہخاريی: وافظه: احتی کان ہری أئە یاتيی النےاء پل" اھ٤‏ 
وغي مرسل یحپبی بن یعمر عند عبد الرزاق: اسحر النبي قل عن عائشة حتی أنکر بصرہ''' 
وعندہ في مرسل سعید بن الْعسیب: 9جتی کاد یٹگر بصرہہ وفي روابة عمرۃ عن عائشة عند 
الببھقی غی الدلائل (۷: ۹۲) ہکان بذوب ولا یدری ماوجعە؟؛٢‏ وفی حلیث ابن عباس عند ابن 
سعد في طبقائہ: 8ہ مرغی الئی پل رآخذ عن النساء والطعام والشراب٤.‏ 

زنلت مل ال راغلی ال کات جو عااس اف عتھ اد ٭٭يَا سس فتاالتسی وکر 


(۱) گنا نقله الحافظ تی الفتحء ولم اجدہ فی اللسخة المطبوعة من عصئف عبد الرڑاگق: لقظله فی عمرہل یی 
ین یعمر :١١٢/۱۱‏ 9حبس رسول اللہ تو غَن غخائشة ڈ٢‏ ولم یذکر احتی آنگر ہصرہ5, رأسمامرسل این 
المعسبب وعمروۂ فافظهہ احٹی گاد الہی پٹ یغضی بصر8 واش اعم , 


کتاب : الطپ بش 


- کی حم لے ‌ ٌِ ۱ ظرت ہے لس ىر ۔ : -َْخف“*2 
ٴ“ 52 --ھڈْھ ل٦‏ " اھ ہے فی سے کت -12[. ک سے رس حا ٤‏ ۔- 7 7٠‏ ۰ 
دذدات یوع: او نات لىيةء دغا رسول الله اون نو نضا؛ نم ٹغا. تم قال: لب غابئ2دء !ا 


4 کے جس ہے گا مب گے رق ہے ََٔ و اھ یی جا ۹ . 
اشمّرزت ان الله ابی نما ستفتنثت فےہ؟ جِاءني رجلان نَمَعٰد اأَحَدهما عند زاسی والآخ'ر لد 


القاضی عیاض عذا التخیل بقوله: ایحتمل أن یگوت المراد ہالتخیپل المذکور أنه بظہر لە من 
نشاطه عا ألنّه سن سابق عادته من الاقتدار علی العطاء فٌإذا دنا من الم آء فترعن دلك گکماھو 
شأن المعقوده رذکر الحافظ عن بعض العلماء أنہ کان یخَیّل إليه أله وطئ زوجاته ولم یکن 
وطأعنٌ. وھذا کثیراً ما یقم تخیله للمنسان فی المنام؛ فلا یبعد آن یخیٔل إليه تی الیفظة۔ راہ 
سہحانہ أعلم . 

ووقع في مرسل عبد الرحمن بن کعب عند ابن سعد: تفقالت اخت لبید بن الاأعصم: إن 
یکن ٹبیا فسیخبرء وإلا فسینھلءه ھذا الشحر حتی بذھب عقلهہ غوقع الشَن الأاول واخبر 
رسول الل پل بذلك فی اول مراحل الًُحر۔ 

فو لہ : زنات یومء ڈو ذات لٰيلة) ہك من الراویء وحقی الحائظ فی العتح از هی غیسیی ہبی 
یرنس؛ ویبدو أنه من احد غیرہ فإنه غیر مذکور فی طریق مسلمء مع أن الشكٌ موجود وا 
اعلم . 

قولہ: لدعا رسول اط اڑ ٹم دعا: ٹم دعا) حمله الحافظ ٹی الفتح علی ما عم المعیرد 
مه أنه کات بکمر الدعاء ٹلا تا ولكکن الظاعر ان مراد عائشة یٹنا آنه لا دعا طریلت ولم ترد 
تسےں العدد ویڑیلء ما فی روابہ اہی أسامة عند الیخاري فی باب الَى وق ست اعد 
:)٦٦ :٦(‏ ٭حتی إِذا کان ذات یوم وھر عندھا دعا ال عژژوجل ردعاءہ ومثله إنما بقال للدلالۂ 

الاکثار او | شب واللهہ ۱ 

لڑکٹار أو الڑطالف والل أعلم 

قوله: (آفتانی فیما استفنتثہ فيه) أي : أُجابتی فیما سألته عنه. وفی روایة عمرة عند الٰبھقی 
پي الدلائل: ٭قد آنانی بوجعی+. 

فول٭: (جاءنی رجلان) ووٹع فی روایۃة عمرۃ عند البھقی هي اندلاٹل ( ۹): اما 
رسول اش پل ذات ليلة نائم إذ آتاہ ملکاتہ رھذا پدل علی أت قصۃ إتیان الرجلین [إنما ونعث قی 
انا وحملہ الحافظ فی الفتح علی آنه ٹلا کان بصفة النائم وھو پقظان: تتحاطا وھو یسععخ, 
وذکر أنه وقع فی حدیث !بن عباس عند اہن سعد بسند ضعیف جڈا: افپیط عليه ملکان رھو ہن 


وآخرح النساثي وابن سعد؛ والحاکم وعبد بن حمیداعن زیدابن أرقم: ‏ صحر الس کہ 
رجل می الیپود فاشتکی لڈزلٹ ایام نأتاء جبریل فققال : ان رجلا من الیھود سجر لد یں ودل 
ذلك علی ان اأحد الملکین کان جبریل. وذکر الحافظ أن الآخر میکائیل٭ ولم اقف علی أخذ 


والل اعلم . 


٣۹۸‏ 7 ۷۲0م 


وجع غ ال ا ثان: وو فال: :من یذ ال: ٹر ہوا خی قال: رو 
قَال: في مُشطِ ومُشاطة . قالٴ ا وَجْب طلفَة ذکر قٌال: پان ہمڑ؟ ال : قی ہب بثر ڈي أَزوَان+. 


قول : ڑما وجع الرجل؟) وفی روایة ابن عیبنة عند البخاریي : اما بال الرجل؟ والحاصل ان 
اأحدھما سال الآخر عن وجع رسول ال پل رعذا اللفظ یدل علی أن ما اصاب رسول ال لا 
اما کان نوعا من العرضم حفدثٹ بسبہب سحر. 

فوله: (مطبوب) أي عو مسحور۔ یقال: لب الرجل ہضم الطاء إِذا سُحرء ویقال : [نھم 
کنوا عن السحر بالطبّ تفاؤلاء کما قالوا للدیغ سلیم. وقال این الأنباريی: الطب من الأضداد: 
یتوص , ٭طيْء والسحر من الدا ویقالله٭ طبّ. وأخرج أبو عبیدھن مرسل 
عبد الرحمن بن أبي لیلی قال: و احتجم النبي لٍ علی رآسە بقرن حین طب٘ک قال آبو عبید: 
یعنی سحر۔ وقال اہن الْقیٔمء ەیٹی النبی لا الآمر أوّ لا علی آئه مرضں: وانه عن مادة مالت إلی 
الدماغ وغلبت علی البطن المقدم من غغیّرت مزاجہ: فرأی استعمال الحجامۂ للك عتاسیا . فلما 
أوحی إلیع أنه سحر عدل إلی العلاج المناسب لە: وعو استخراج*ہ ذکرہ الحافظ می فتح الباریي 
:١١(‏ ۲۲۹)۔ 

فو : اھ سطرو اط سر اف تا وٹذ تکسر سیم المشط؛ ومو الله المعروفة 
العي بسرْح بھا الشعر وقد تضم شٍینە أیضا , وقد بطلق اسم ہ شع قلح ا اس ان 
الکتفء وعلی سلامیات ظھر القدم؛ وعلی ثیت صغیر یقال لە مشط الذنب. وقال القفرطہی : 
پحتمل أن یکو الذي سحر قیہ السي لا أحد هذہ الأریع, 

وأما الہ ٭اطہ : قھي الشعر الذي یسقط من الرأم ٍ آر اللحيیة ند تسریحھ. وذگر الخاری 
1ن انے اھ را طلع و آ6 ن ایضاًء نگان ائلفظ عکت1ك۔ بین التعر إڈا مشط ؛ وبین الحَتَان 
ِذا سرح, 

وورد ٹی بعض الروایات امَْساقةہ بالقاف: رھی بنفس المعنی , والتاف ریما تبلدل من 
ہہ جس 

قولہ: (وٴجب طلعة ذکر) الب بضم الجہم؛ وعو دعاء طلع التلی ای العثتاءالَتی 
عليه. ووقع فی بعشی الروایات ٥جفت٥‏ بالماء بدل الباء: وھو ہنفس المعنی؛ ربطلی علی الذکر 
والأڈنٹی: فَلذلك قِبّده هی الحدیٹ بقوله: تطلعة ذکر: وعو بإضائة ٭طلعة+ إلی ٥‏ ذکر٢.‏ أی طلعۂ 
ال وا ور مرت اتاعل وا کی انت 

قوله: (فی بٹر ذي آروان) ووقع فيی بعض الروایات لیئر ذروان بفتح المذال وسکوٹ الراء: 
وذکر الحافظ أله فی الاأصل ابئر ذي أروانہ ٹم سھلت اٹھمزة لکثرة الاستعمال فصارت ہذروان؛ 


کاب : الطب ہش 





فالّ: فَأَتامَا رون اللہ قلله ِي اُاس مِن أَصْعَابِم. تم فال: ۷یا عَابشۂ! وَالله 
لکن مَاغا لقَاعَۃ کا رکا ہاھا رت الشَيَاطِبن٤.‏ 


َائٹ: نَقْلّ: يَا رَسُول اللّو! آئلد أَعْرَثُتۂ؟ َان: ٭لاء اما آنا ئَئذ غاتابی الله 
وِکرفث أن أثیز عَلَی الاس شَرٰاء فَأئزث بھا قَذفَث:. 


ھی بئر ہالمدینة فی بتان بنی زویق؛ وفی روایة اب عییتة عند البخاری: ٭نحعت راعوقة في بئر 
ذي أروان٤‏ والراعوفة حجر بوضع علی راس البٹر لا یستطاع قلعہ یقوم عليہ المستقي؛ وقد یکون 
انقل ال 

قوله: (فاتاھا رسول الل یڑ ٹی اناس من أصحابعہ) عذا صریح في آن النبيی ڑ2 ذعب إلی 
الپٹر ہئفسەء ووقع مثله في دلائل الئیوۃ للیبھغی : لفلعا اصبح غدا رسول اللہ چٌ وغدا معه 
أصحابه إلی الیئٹرہ لکن وقع فی حدیث ابن غہاس عند اہن سعد: ٭فبعث إلی علق وعمّار: 
فامرھما أن پأتیا الیئرہ وعندہ في مرسل ابن ن الحکم: قفدعا جبپر بن إیاس الزرقی:؛ وھو ممن 
شھد بدرأء ریہ می توق فی وا رو ا فا تا فا0 اردی امکحرھد نہیں برح عفن 
الزرقیْ. ویجمع بأنه أعان جبیراً لی ذلك وباشرہ ہنفےه منسپ إلیيه؛ وبان النبي هٌٍ رجُْھھم 
اولا نم توحجه قشاعدھا 7ت وا اأعلم. 

فوله : (لْكأنْ ماءعا تُقاعة الحتّاء) یعنی : أن لون مائہ أحمرء کأآئه لوٹ الماء الذیي یلقع یه 

والْلقاعة بہضم النوت: وھو الماء الذی بکرون بتلون ہلوت ما یلقی قيه. وإنما تغیٔر لوت 

الماء إما لرداءتہ لطول الإقامة أو لما خالطه من الاشیاء التی آلقت فیه۔ 

ٹوله: (ولكَأنْ نخلھا رؤوس الشیاطین) وفی روایة عمرۃ غند البیھقی فی الدلائل: ٭رإذا 
لھا الذي بشرب من ماٹھا قد التوی سعفه کأئه رژوس الشباطین؟ ویحتمل أن یکون شبيه طلعھا 
برؤوس الشیاطین لقیح منظرھاء ویحتمل أن یکون المراد بالشیاطین الحیّات: وھناك شجر الزکوم 
شبّھت فروعھا برؤوس الشیاطین فشبّہ رسول الل چُ النخل بالژقومء وا آعلم. 

وزاد البیھقی فی دلائل النبوۃ (۷: ۹5) في روایته عن أبي بکر بن محمد عن عمرة: ەقال: 
قٹزل رجل فاسٹخرج جت طلعة من تحت الراعوفةء فإذا يہ مشط رسول اللہ پگ ومی عراطة 
زاسقةت اذا تیٹال ی: ن شمع تمثال رسول ال ڑ . وإذا فیھا آہر مغروزت دا ور فيه احدی 
عشرة عقدۃ. فاثاہ جبریل ظِظ بالمعوذتین. فقال: یا محمّد! ثُلْ ائُوْڈ برب القلَي وحلِ عقاث 
بن شر مًا خَلَقَ وحل عقدةء حتی فرغ مٹھاء ثم قال: قُلْ أغُوْذ برّبٌ الاس وحل عقدةء حتی 
فرع مٹھاء وخٌل العقد کٹھا۔ وجعل لا یئزع إبرة إِلّا وجد ٹھا ألمأ ثم یجد بعد فُلك راحة 
فقیل: ہا رسول الل! لو قتلت البھودیٌٗ+ فقال رسول ال تال : قد غافانی ال غزّوجل؛ ومارراءہ 


ہ پا الجزم لرابع سن کتاب تکملة فتح الملھم بشرح فتجیح سسلم 


عازن . قالك؛ سچر کول الله یلا تقاق ا کپ سرب روتو تو عریہ نی 
یو ر0 وی اللہ یو لی الہ فظر إِلَيها وغل نہل. کل کاہ 


08 
جو مات سے کر ری ا ال وت مت 


ثوله: زآخلا احرقتہ؟) الظاھر ان الضمیر راجع إلی نا حرج من البئر عما عقد عليه السُحرء 
ومراد عائلٹۂة أن بحرق ذلك امام الس محضاق گا کس رتتت ضو ڈاظلقتای رکا کر اب 
رسول اللہ ُ بأن دلك یحتمل إٹثارۃ شرٌ علی الناس بإشاعة خبر السشحر وتذکرہ وتعلعهہ. وذکر 
القرطبی أن الضمیر راجم إلی لہبید بن الاأعصم: واقٹرحت عائشۂة چنا ان یحرق الرجل لیکون 
نکالا للتاس: ویزیدء عا 2 من حدیث عمرۃ فی دلائل البیھھی؛ ولفظه: افقیل: با رسول اڑة! 
لر قتلت البھودئ٢,‏ 

وورد کی الطریق الا افأخ رجہ مکان ٹولیا: اٹلا احرقتہ1: ولعل المراد سن الآخراح 
ان یعلم بە الناس: ویؤیله ما فی مسند أحمد :)7٦ :٦(‏ 8واح جتہ للاس٢.‏ ووفع في روایة ابن 
عینیة عند الہخاریي: ؟آفلاء أي: ثنشرت٭ والنشر علاج السحر بالنشرة والئشرۃ علاج لائع 
مضرڈ الحر. 

قولہ: (کرھت أن آثیر إلخ) فیه ترك مصلحة لدفع مفسدة اعظم مٹھا: وفیہ جواز النشرة, 
لان ا لم پجبھابان النشرة لا تجوز وانما علل امتناعه بإثارڈ فتتة: واش اُعلم. 

فوله: (فامرت بھا فدفتت) أي: البئرء وذکر السمھوديٗ فی وفاء الوفاء (۳: ۱۱۳۸) ان 
الڈي ھوّرھا هو الحارث بن قیس وأصحابہء قال: وحفروا بٹرا آخری فأعائھم رسول الل چنا 
علی حفرھا حتی استنبطوا ماءھاء ثم تھورت بعده وراجع أٔیضا طبقات ان سعد (۴: ۸4۸)]۔ 


 )۱۸(‏ باب: السُم 
٤‏ ۔ (۲۱۹۰)۔قوله: (عن آئس) ھذا الحدیث آخرجه البخاري فی الهبق ہاب قبول 


الهدیے من المشر کبن ]٣٦٠۸۶(‏ راو داود فی اننیاتن پاب ق۴ہن تی راحلا سد و الله 
فعمات: آرقاد مه (۳۵۰۸), 


کٹاب . الطب ہہ 


فَأَقُلَ مِنھا. .فَچي؟ ة با إِلّی زسولِ اللہ قےی. نَسَالها عَن ذُللِكف؟ نقاث: أرذث لأمْثْلك 
قَالَ: ٴِمَا کان الله لِيْسَلك عَلىٰ ذاك قَال: أو ال: دعَلْیء ال: فَالرا: الا نَنْنْله؟ ال: 
داإہ قال: ۔ 


سلام بن مشکم؛ وذکر أہو داود فی سنئه أٹھا آخت مرحب. وتفصیل القصة ما ذکرہ ابن عشام 
فی سیرته )4٤٤ :٤(‏ روایة عن ابن إسحاق؛ قال: ففلما اطمأن رسول الل قّ آمدت لە زینپ 
بلت الحارٹ: ہرس و فا لت وتدسالت- ای غفو عو الاو اخت لی 
رسول اط ڑا؟ نقیل لہا امضراع ناکٹرت ففھا من الس ہم سمت الشا ٹم جاءت بھا: ٭ فلما 
وضعتھا بین بدی رسول اش 8 تناول الذراع؛ فلاك مٹھا مضعف فلم یسغھا ومعه بشر بن 
الہراء بن ععرور قد أخذ مٹھا کما اأخذ النبی ہے . ناما بشر فاساغھا: واما رسول الہ جا 
فلفظھاء ثم قال: إِن ھذا العظم لیخبرئي أنه مسموم؛ ٹم دعا بھا فاعترفت؛ فقال: ما حملك 
علی ذفلك؟ قالٹ: بلغت من قومی مالم یخف عليك؛: فقلت: إن کان ملکا استرحت مله؛ وإِن 
کان نأ فیخیر. قال: فتجاوز عنھا رسول الل قّلِ ومات بشر من اکلته التی أگل٥.‏ 

قولە: (مجیعی بھا إلی رسول اللہ ڑا رنی روایة ابن شھاب عن جابر عند أبي داود نفي 
سنئه )٦8٦٥(‏ (وھی روایة منقطعة): ھوارسل رسول ال لًُ إلی البھردیة ندعاما؛ نقال لھا: 
آأسممت عذہ الشاۃ؟ قالت الیھودیة: معن أخبرد؟ قال آخیرتتی عذہ فی بدي؛ للذراع. قالت: نعم 
نال: فما اُردت إلی ذلك؟ قالت: قلت: إن کان نببّا لن یضرّہ؛ وإن لم یکن استرحنا عنه. فعفا 
عٹھا رسول ال ولم یعاقبھا. وتوٹئی بعض أصحابه الذین أکلوا عن الشاة. واحتجم 
رسول الل پل علی کاعله من أجل الذی کل من السا کے رت رھو 
مولی لني بیاضة من الأانصار٤.‏ 

تولہ: (قالوا: الا نقتلھا؟ قال: لا) مذا صریح فی أن النبي ُ لم یقتلھاء وییدہ ما ذکرنا 
من روایة ابن إسحاق؛ وروایة جابر لہ . لکن آخرج آبو داود )٥٦٥١٤‏ عن أبي سلعة مرسلا: 
نأمر بھا رسول الل 8چ نقعلت:ە وأخرج عبد الرزاق فی مصدفه عن معمر أنه قال: ةوالداس 
یقولون: قتلھاء وآخرج ابن سعد فی طبقاته (۲: )٢٤٠‏ من طریق اہن لھیعة عن عمر مولی عفرۃ 
قال ٥‏ آمر رسول ال ُ٘ بقتل المرأۃ النئی سمت الشا؟٥؛‏ وآخرج عن شیخه الواقدي عذہ القصة رفی 
آخرھا: اقال: فدفعھا إلی ولاۃ بشر بن الیراء فقتلوعاہ: وذکر ابن سعد إنه الثابت (الطبقات ۲: 
ا و٢ ٠‏ فان صحت علذہ الروایات ۔ علی ما فیھا من منافر إسنادیة رہما لا نقوم معھا الحجۂ ۔ 
فالجمع ہین الروایات علی ما ذکرہ السٌھیلی فی الروضی الأئف ل٤‏ : )٦٦‏ إنه قل صفح عنھا ٹی 
ول الأمر لأئه کان قٍِ لا بنتقم لنفغسہ: فلما مات بشر بن البراء من ثلك الأکلة قتلھاء وذلك ان 
بشرا لم یزل معتلا من تلك الأکلة حتی مات منھا بعد حول. وحاصلہ أنه ہے إنما آخر قتلھا بعد 
ما تحقق موت بشر شلللہ ہب ذلك السم؛ وھو الڈي اختارہ القاضی عیاض واللووي . 


۲۲۳ الجزہ الرابع سن تاب تکملڈ فتح العلھم بشرح ضبحیح سلم 


ما زِلَك أَعرِلُها في لَهَواتِ رَسُول اللہ ہی 


ئلے : لو صح عذا؛ فإنه دلیل علی وجوب القصاص علی من قتل رجلا بسقی السم: وو 
خلاف المعروف من مذعب آپی الحیفة: ولکن آفتی متآمحرونا من الحنفیة فی عذہ الم۔۔ألة بقول 
الجمھور دفعا لشر العتمردین+ وقد فرغنا عن عذا المبحث فی کتاب القسامة والدبات بفضل اللہ 
تعالی . 


قوله: (نما زلت أعرضھا ئي لھوان رسول الل لا اللھران: لفتح اللام والھاء: جمه 
لھان: وھی سقف الغم أو اذلحمۂ المشرفة علی الحلق؛ وقیل: ھی أقصی الحلق: وقِل: ما 
یہدو من الغم عند التسے . أما قول عائشة: افما زالت أعرفھا) أی: علامة ذلك السحر: کأنہ 
بقيی للسم علامة وأثر من سواد أو غیرہ. 

وقد آخرج البخاري من باب مرضی ابی پچ ووفاته ))٦٦۸(‏ تعلیماً عن عالشة ؛ قالت: 
کان اي للا یقول فی مرضه الذي مات فی : با عائشة! ما آزال اجد ألم الطعام الذي کلت 
بخیبرء فھڈا أوان وجدت انقطاع أبھري من دلك الے؟ ووصء البراز والحاکم والإسماعیلي : 
کما ذکرہ الحافظ فی تعلیق التعلیق )۱٦١ :٤(‏ وصححہ الحاکم فی المستدرلك (۳: )٢۸‏ وافرہ 
عليه اللعبی. وآخرج ابن معد فی طہقاته )۲۰٢ :٢(‏ عن طریق شیخه الواقدی عذہ القصۃ 
مطولةء وفیھا: ہوتناول رسول اللہ ق الذراع فانتھش عنھا وتناول بشر بن البراء عظماً آخر 
نانتھش منھا. ٹُلما ازدرد رسول الہ پچ لقمته ازدرد بشر بن الیراء عا في فیەء وأکل القوم منھا. 
فقال رسول الله لٹ : ۶ ارفعرا ایدیکم: فإن عذہ الذراع٭ وقال بعضھم إِت کتف الششاة؛ تخبرنی 
اُنھا مسموعة؛ فقال بشر: والذي أکكرمك لقد وجدت ذلك من اأکلتی الٹی أکلب حین التفمتھاء 
عامس آ3 اقظطیارلا اتی گہجت آ7 ایت زنک فقائت: کا ات یا نت ماف 
بنفسي عن نمكسك؛ ورجوت أن لا تکون ازدردتھا وفیھا بغی: فلم یقم بشر من مکانئە حتی عاد 
لوئه کالظیلسانء وماطله وجعه سن لا یتحوّل إِلا ما شُوّل: ٹم مات... قال: وظرح منھا لکلب 
فاکل فلم یتبع یدہ حتی مات... واحتجم رسول اش ہچ علی کاعله من اجل الذي آکل. حجمه 
یو ند بالقرن والشفرةء وأمر رسول ال پل أاصحابه: فاحتجموا أوساط رژوسھم. وعاش 
رسول اللہ ا بعد ذلك ثلاث سنینء حتی کان وجعە الڈي قبض قيە جعل یقول في مرضه: ما 
زلت اجد من الإأكلة الٹي آکلٹتھا یوم خیبر عداداً (أي وجعا یعتادني) حتی کان هذا أوان انقطاع 
أبھريٍء وعو عرق في الگظھرء وتوفي رسول الل قلڈ شھیداء رآخرج الحاکم في المستدرۂ 
(۳: ۲۱۹)عن أم بثر (وھی أم بشر بن البراء الذي مات بالسح)قالت: قدخلت علی 
رسول اللہ ا نی وجعە الذي قبض فيهء فقلت: بابي آنت یا رسول اللہ! ما تتھم بنفلٹ؟ فاني 
لا أٹھم بابنی إِلّا الطعام الذي اکلہ معك بخیبر . وکان ابٹھا بشر بن البراء بن معرور مات قبل 
ابی ٹل فقال رسول ال ا : رأنا لا أٹھم غبرھا. عذا أوان انقطاع أبھري رصحعه الحاکم 


تاب : الطب ۲۷۳ 





4890(9 وخدٹنا ہا ری ال )سو لاح شہائت ۔ جلنہا سشم5؟ 


شوشث مقام بن 3 مفث أنَّسَ بٔیْ قایٹٍ بُحْدّث؛ أنْ يَهُوويّة جَعَلَث سنا في لخم, 
200007 قن لو حدِیٹ خالد. 
0و ضرا رای کپیشن 
رک )٤٤(‏ حذٹنا زَھَيْرُ بَنْ خزرب وَإِسَْ 7 ِنْ إرآهیم. (قّال اِسُخایٰ؛ أَغْيَرْنا. 
َال رََیر ٣٣‏ ہ .ه880" ریزاء تن الأَعْمشی؛ عَنْ ہي ای 6ظ ھک رق 
عَنْ غای٘شة . غَالْت: ات سا ا تم اذا اشتکیٰ ھنا کان کے و وس ً قَال 


وآفرہ الذھی. والآبھر: عری مستبطن بالظھر متصل بالعلب؛ إِذا انقطع مات صاحبه. کذا فسرہ 
الحافظ فی الفتح (۸: .)٦۳١‏ 

وآخرج الحعاگم 27 لی آھبتےچْەْر 2 لك (۴: 2ھ عن عبد الله بیٰ مسعوڈ ہے قفال : ة لن 
احلف تسعا أن رسون اللہ کل قتلاً احبْ لن من ان أحلف واحدۂ أنە لم بقتل۔ وذلٹ اٹ اللہ 
غغر وجل 7 0-2" سان 


وھذہ الأاحادیث تشل علی أن آٹر سم البھودیۃ بقی إلی آخر عمرہ تہ وکان غعر السہب 
الظاعر فی وفاتٹ ول بنافی دا قوتھ ڈٹا لپوئرا: السا تا اق لف على ذاكة لان مرادہ ان 
رتا مداالفعاف رلۃ ساظھ فطل بات آثرت سب تافو رف کا فان ك2 از 
عاش ٹلاٹ ستین بعد ڈلثہ رذلث علی الرغرومن کین ان قفید العا تم گماھهرعی 
الواقدي. رواش أعلم. 


 )۱۹(‏ ہاب: استحباب رقیۂة المریض 

٦۔‏ (۲۱۹۱)۔ قولع: (عن عائشة) ھذا الحدبث اآخرجہ البخاريی فی المرضی: باب دعاء 
العا!ایا للمر بھی و ۷اخ لک ری الطلے؛ اب 7 جباء یس زرفہة ائئے ‏ نے ٤(‏ ۷ت ۷ئ وباب 
مسح الراقی الوجع بیدہ البیمتی (۵۷۰)ء وأخرجه ابن ماجه فی الجنائزء باب ما جاء في ذگر 
مرضں رسول اللہ ا2 (۹١٦۱)ء‏ وفی الطبًّ باب ما عوذ بہ النبی ٌ .)٥٥٣٢(‏ 

قوله : (إذا اشتکی مٹا إنسان) وقی روایہ ابراهیم عن مسروف عند البخاری کان إذا اتی 
وفشاتار آتی بە إِلي٭٥‏ وفی روایة مسلم عن مسروق عندم ایض : ٥‏ ان اہی پل کات بعؤوذ ال 
بمسمح بیذہ الیعلی إخ٢‏ 

ٹول : ( ےےحہ بمین٭) أىی فو صسع الو جھ, قال الطہري : شر علی طریہی التغاؤل لرواں 

" انی ا رئیو یک 

الوجع , رہ الحاقند لی القتح ) ٦‏ ئ'ٗۂ.ف0)۔ 


ے الجرہ الرابع عن کتاب تکملة فتح الْملھم بشرح ا ضحیح سلم 


٥‏ اجب اليْاسٌ. رپ الئاس. وَاشف أَنتَ الشّافی. لأَ شِفَّاء إلا بِفَاؤُ3 . بِنَاء لأ بَقابْرٔ 
سَقما+. 


لها قرض رَسُول الله ل٭ رَثقُلَء ا یں تس و لأصْتَمٌ ہو نَحُو ما کان يَسنَع. مانترغ 


یه مِنْ یِی. ٹم فالت :اللَهْمَ اضر لی وَاجْعَلَنْى مَمٌ م الرَفِيق الأعْلیٰ: . 


المرض آر الالم. 

قوله: (واشف آنت الشافی) رفی ررایة للبخاري: اشف وأنت الشافی . وفی آخری لە٭: 
اه وأنت الشافی؟ بزیادۃ الھا رعی إعا للضیر یىی للسکتة. 

رق 1اظا کفاافسو ‏ لئے تر( ناف آھافشو لس تفئل 
الرواية ھو الاول ا رت رنائدۃ التتدد نذلكد نہ قد بحصل الشناء + من ذلٹ المرض ؛ 
قےخلمه مرضی آمحم پتولد مل فکان بدعو لە بالشماء المطلؾق: لا بمطلق الشفاء . ال الحافظ فی 


الفتح (١۱۳۱:۱)۔‏ 

وورد فی روایة عشام بن عروۃ عن أہيه عن عائشة: امسح البا٘س: رت التاسے> نذا 
الشفاء لا کاشف لہ إِلا أانتہ أخرجه البخاری )٢۷٥٤(‏ وسپاتی عند المصلف بلفظ: ۶ اذھب 
الیاس؛ مان قامسح الیاءس ٤‏ وکآئنہ کل یدعو هر بھذفا ومرة پا راڈ اعلم , 

قوله: ڑاخذت بیدء لأصنع به ئحو ما کان بصنع) وسیأتی فی روایة عروۃ عن عائشة: 9 کان 
رسول ال ٹل إذا مرض احد من آھله نفث عليه بالععوذات: فلعًا عمرضغی مرضہے الذیي ماٹ ليه 
جعلت آئفث عليه رأمسحه بید تقسه لاٹھا کائٹ اعظم ہرکۂ من یدي؟ فِکانھا جمعت ہین 
المعوطذات ربین عذا اللعاء. 

قوله: (واجعلنی مع الرفیق الأعلی) فسّرہ بعضں العلماء بأن المراد من الرقیق هو المکان 
الذيی تحصل یو فیە مع الملائكة والأنہیاء وعو الجنْةء ویژیدہ ماوقع عند اہن إِسحاق: 
اارفیق الأاعلی : الجنۂ ٤‏ وقیل: بل الرفیق ھنا بشمل الواحد وعا فوقہء والمراد الأنبیاء ومن ذکر 
نی قولہ تعالی : طِيیَ اشن زالیزز بَاُا تَالكَيیں مَعشن ویک رَمنًا 4 رنکن الانیان بھذہ 
ا(0 2 7فاو لی 17 ائل الک فرضاعلو لت رحل ران صعاد الخسطی 
وزعم بعض المغاریة أنه پحثتمل أن یراد بالرفیق الأعلی اللہ عرٌ وحلء لائە می صفاتہ گما دل 
عليہ تولہ لا: لإن اللہ رفیق یحب الرفق؛ أخرجه مسلم۔ 

وند دلت الروایات الکثیرۃة علی أن عذہ الكلعة کائٹ امحر ما تکلم به النِی قَلِ. وقال 
السھیلی : ةالحکمۃ فی اختام کلام المصطفی بھذہ الْػلمة کونھا تتضمن التو حید والذکر بالقلبء 
حتی بستفاد عله الرخصة لغیرہ أنئە لا بشترط أن یکوٹ الذکر باللسانء لآأن بعض ال ناس قد یعنعهہ 


ٌ 2 اس 


ےا 
یج : 3 وج ۔۴ھ ہ۔ئگ وو 
بکر 7 مھ بجر کک ا × خلا بحی ا روم ا 


.3ے 3چ" ہی اس لا ےم کہ 5ت ...73 
کخاتوق یقرت لے تو 6 کا ھی 7 7ے جات ضط ہی میا 
‌ ا بب بجی ء غین : یں مس مقبور 


ات ھ -۔ ٴ 2 ہے ہدیس.1 ھا 1 بر 
فحدنی عَن پإبراعیم: غن فسروی اعن 09 یحو 
[ع 2 1 


ھ۰۳۱8 ) وحدڈثتا شَیْبَان بْنْ روخ علات ابو عَوَائَهء غَرُ سور 
إَِرَاحِيمٌ: عغَنْ مسروی مان1 مر وی ال کان اذا عَاد مَریضا يَھُو کو نات 
لاس : رب الثاس . اشفه آئٹ الشائی: لا شِفاء إِلأ شِفَاؤك ‏ ؿِفاۃ لأَ بِغایرٔ مَقماء. 

٤۱۔ )٤۸(‏ وحذثناء 2 ر بک کن وا 0 رھ ظا 
جری کو مور شے“ ن آبی نشین ہی یت عی 2+ فَالَتُ: کان 
کے اھت إِذ١‏ آئی المَریضی بدغو له آ: :انیب الْبَاس, زبْ الاس. واشب انف 


الشانی . لا غِناہ إلأ غِفاؤة یں رو سر ےہ اس 
َفال: نت الشائی:. 

سی در ہر کو کر تنا اوت ٹرسی غن 
[سرائیل غَنْ منضور: : ور ا وَمَٔم .سس دا عَن مروف عَنْ حابلة نات 
ان رَسُول الله ق2١‏ بمٹل حدِیٹ أبي عَرَاَةً وخریر۔ 

٦۹۔ )٦۹‏ وحذٹنا کور آبي شَيْبْة وا و کرت ات لہي كرَیْس) 


قالاً: حَدَلْنًا ابْنْ تُمیْر. خَدَلْنَا مِشامء تھی آپیهە عَیُ غَائِسَة؛ ان رَسُول ال قلخ کان 


7 التطلق مان ذا" شب اذا کان قاے ا باند کر ! شل| ملخغس 7 فی کتاب المغاری من فتح 
اقات زم ۷ و۸٢١),‏ 


ودل الحدیث علی جواز الرقیة: وسپأتی الکلام عليه فی الباب القادم إِن شاء الله نعالی . 


(ادعھع٭) ۔قولہ: (ومسلم بن ضہیح) بضم الصاد مصغرا وضو اسم ہي انصحجی:؛ فدکورہ 
امراوی ھنتا باسےہ وی الروایہ امسابقھ تکمئە , 


9٦‏ الحٴء الرابع من کناب تکملڈ فتح العلھم بشرح ممتخیح سسلم 
تزقي بقل الإ دائھب الْبْاس. رب الٹاس. پپیڈ الفاء. لا کاثبت لہ إلأ َت+. 

۷ ٔ ۔(۰۰) وحڈٹنا آُو رپ 0 فان ح ودنا امت 
إبراھیم اھ ھ۴ کِلاهَما عَنْ مشام بهٰذا الإِسْاوء مِثلَه. 


(٢۲)۔باب:‏ رقیة المریض بالمعوذات والنفٹ 
۸۔ )٠٥(‏ حڈثنی سُرَیْجُ بن یُونُس وَیَختّی بن أَيْوبٌ, قَالاً: حَدَثَنَا غَبَاد بن 
غاد عَنْ مشام بن عَرَوَْ تن آبيه عاقت قَالَب سس" اللہ ة بد مض 
کر ا ا ا ا کو کا الّی مات ئٔیو۔ وا 


)۲٢(‏ ۔ ہاب: رقیة المریض بالمعوذات والنفٹ 

٠۔‏ (۲۱۹۴)۔توله: (عن عائشة) ذا الحدیث اخرجه الہخاری فی الْمعازي: باب 
مرض الٹبي ا ووفائه (٤٣٦٤٥)ء‏ وفي فضائل القرآنء باب فضل المعوٌذات (٦١۰٤)ء‏ وني 
الطّتء باب الرقی بالقرآن والمعوذات (ة۷۴٥)ء‏ وہاب المرأأۃ ترقی الرجل (6۷۵۸۱)ء وباب 
النفٹ قی الرقیة (۸ )٥۷‏ وفی الدعوات؛ باب ا تعوذ والقراء: لن السا (4١٦٢)ء‏ رآخرجه 
أہو داود فی الطب؛ ہاب کیف الرقی؟ (۳۹۰۲): والتٹرمذي فی الدعوات: باب ما جاء فیمن بقرأً 

من القرآن عند المٹام (۳۳۹۹)ء وابن ماجہ فی الطبّ: باب الافث في الرقیة .)۴٥۷٣(‏ 

قوله: (نفث عليه بالمعوذات) آما النفٹ: قھو نفخ لطیف بلا ریق؛ کما فسرہ النووي: 
وقال الحافظ : عو تل بغیر ریق؛ و مع ریق خفیف. وآخرج البخاری فی الطب قول معمر بعد 
ھذا الحدیث : اقلت ٹلزعریٔ: یف بنفٹ؟ قال: بمث علی یدیه ٹم پمسحخ بھما وجهه٤۔‏ 

وأماً المعوذات مفُھی سورۃ القلق وسورة الناس؛ وجمع إما باعتبار ان اقل الجمع إثنانء أو 
باعتبار ان المراد الکلمات التي یقع التعوذ بھا من السورتین. ویحٹمل أن المراد بالمعوقات 
ھاتان السورتان مع سورة الإخلاص . ویژیدہ ما حرج البخاري فی فضائل القران: ہکان َ إٰذا 
آوی إلی فراشه جمع کفّيه ٹم ثفث فیھما؛ ثم یقرأ فل عو اللہ احد وقل أعوذ برب الغلق وتل 
اعوذ برب انْتاس؛ 

ودل الحدیث علی جواز الرقی وائنفٹ بھاء وقدعنا فی أوائل آبواب الطبِ أئه بکترط 
لجواڑھا آن تکوتن مفھوعف ولا یکون فیھا استمداد بغیر اللہ تعائی؛ ون لا پعتشد فیھا ہاتھا مؤٹرة 
بڈاتھاء ومن استجمع ھلہ الشروطء فلا ہاس لە ہالرفیة. 
کاۂه التعودذات 

ٹم إِن الأصل فی باب الرقیة ان یکون بقراءۃ القرآن الکریم أو ہعض أآسماء ال تعالی آر 
صفاتهہ ویتفث بھا المریض وقد ثیت ذلك من النبی ہچ في عدة أآحادیث . أَمّا کٹایڈ المعوّذات 


کاب : الطب ۷۷ ٢٦۷‏ 


وریہ ےگ ٣‏ 


وتعلیقھا فی عنق الصبان والمرشضی: أو کتابتھا وسٹی عدادھا للعریضشء فقد ٹبٹ عن عدۃ من 
الصحابه والتابعین شی 

ود أخرح اہن آہی شبیة فی مصلفه (۸: )مین مر دے ای قرا نے عن جلی 
فال: قال رسول ال تل : ۷إذا درزع أحدکم فی توم فلیقل: بسم الل: آعوذ بکلمات الل العامّاث 
ے.- عضٔے* <وسوء عثارف رعر کر غبادہ؛ ون شر الْثیاطینٰ ون بحضروثف۴, کان ید اللہ یعنی 
اہن عمرو عٌٰ) بعلمیاولل؛ من اترك منٹھی: ومن لم بدرك پا وعلقھا علية, 
نقال: لا باس إڈا کان فی أدیم٭ وآخرج عن گا دا کرات 1 التعویذء قال: 
کان فی أدیم فلتنزع٭ء وإن کان فی تصبة فضةء فإت شاءت وضعتہ: رإت شاءت لم تضعہ؛ رک 
وعہد الله بن عبد الله بن عمر والضحاك عا یذل علی أنھم کانوا یبہحوت کثابة التعویذ وتعلیقه آو 
ربعطلھ بالعضد ونحو۔ 

وقال الحافظ ابن تَيمیّة ٹآئە فی فتاراء (۱۹ . :)٦٤‏ اپویجوز أن یکتب ٹلعصاب وغیرہ من 
المرضی شیٹاً من کتاب الله وذکرہ بائمداد المباحء ویغسل ویسقی+ کما نصّ علی ذك أحمد 
وغیرہء قال عبد الله بن اعت قرأت علی أبی؛ ثٹا یعلی بن عبید ثتا سفیات؛ عن مجح سس 
ابي لیلیء عن الحکم؛ 01 ا یی 80گ۶۷ی 9 9 
الا .2 یچ و و شتج رلہ علا آر ھی جاک رت 
لا ساعة من تھا بلاغ فھل بھلك إِلا القرم الفاسقونگ. قال ابی: حدثنا اسود بن عامر 
پإسنادہ بمعناء۔ وقال: یکتب فی ؛ ناء نظیف فیسقی. فال اہی! وزاد فی وکیع: ضشسقی ویتضح ھا 
ون تس موا کا لِ عصد الله : رأیت أیي یکتب لقمرأة قي جام آو شيیء تظیف؛؛ ٹم اخرچ ابر 
تو ار ان عباس هلذامنْ طریق اع وقال فی آخرہ: 1ال علٰي (یعٹي اہن الحسنٰ 
شقیق راوي الاأثر): یکتعب فی کاغلۂ یعلق علی عضد ائے ای قال علی: ات 

وفی عذہ الآثار حجْة علی من زعم فی عحصرنا أن کتابة التعاویذ وسقیھا أو تحلیقیا ممنوع 
شرعاء وقد توغل بعضھم حتی زعم أنه شرلاد واستدل ہما آخرجه أبو داود (رقم: ۴۸۸۳) عی 
الرقی والتمائم والثوله شرلاە ولکن فی تمامعذاالحدیث مایرڈ عئٰی ھعذا الاستدلال, وفی: 


٦۷٦۸‏ ' ا الرابع من کتاب تکملڈ فتح الملھم مک 


۹ ً٘٘گھ۔ ۔ہ(١)‏ حدثتا یخیی بُنْ یَحبیٰ. َال : اث عَلیٰ مَالِلیٍ: عَي ؛ ن سِهابے؛ 


عن رو ۳ عَائكے؛ ايآ سی کان اذ اتور را لی کہ بالْدتوابَ . ولینفشثٹ. 
کومتھمتت ارات مہ صض کا 


بج کے ذ3 وا وت نظ د ہے رو یج رر ا نے ۶ وت 
۰ ۔ (۰۰) وحدڈٹنی ابو الطافر وحرصل. نا ا خر ان وشسہا ا جیرنی 
مو + م رس ا و و ا جو او لو کے ری 1 8087 و ا سی یت رج 
بونےپ ح وحدتنا عید بر حےمصرلد اخیرنا غہد کررای احبر مَحَمُر۔ ح وعدالبی 
اش رم ےج ظط جم ط ےس 7 ۹ کی سے لے ہم پآ ےہ رھ ۶ہ ےھر الاڈ ۔ کے :1 عو ز “)مہ 2 
ےحمل پب و سد ئ یر حدتنا روح ہی پ یرد یجہت ہں 
بے جا ث ےھ پ٦‏ - و سے ٠‏ 7 -3 و وا کے گج ٦‏ غ ٦‏ 
1 7ء تا ماع كِلامَمًا عَیٰ اہن چریجچ۔ اخبری زیَاڈ. کَلَهْمْ غَن ابُنْ 
يِهاب. بَإِسنّادِ مَالِاكٍ. لو ححییٹہ. وَلَیْسَ فی حییث أَحَد مِلْهُمْ: رَجَاءَ بَرْكَيھا۔ إلأّ فی 
ا ا و و تا ا کا کو و ما کا ا و و کو کوک 
حدِبت مال ۔ ۔ فی حدِ لے ہی يسٍّ پونس وزیائ: ان النٹں کا کان ادا اشتکیٰ نفث علیٰ نھب 
7. سد ےت سے ال تل 
الہ لمعو ذات 1 و مو عغله تلو 
ےا سی کی 


اغائت : قلت: لم تقول عذا؟ واش لقد کانت عہتی تقذف (؟) وکنت اختلف إئی فلان الپھردی 
برقیتیے٤‏ اذا رعانی سکلت فثقال عہد اللہ : الما ذْلك عمل الْنِسَانء کاں ہف بیبلو قاڈا رکاغا 


فدل ھذا الحدیٹ صراحة علی أُن الوقیة الممنوعة فی الحدیث !نما ھی رقیة أھل الشرلد 
التی یستمدول قيھا' بالشیاطین وغیرغا۔ ھا الرقیة الئی لا شرل فيھا فاتھا مبیاحة: وقد ثثت عن 
الہی چا ہاحادیث کثیرۃ, وگذلك الحال فی التعائمء قانھا جمع تمیمة۔ وگانت خرزاث کانت 
اھر تپ کات غعلىی او لا دم یز حصون نیا مؤثرۃ بناتھا. قال الشوکانی وشو بشرحخ حدیث ان 
تاود في ہل الوطار (۱۷۷:۸): ةجعل هذہ اكلائة من الشرلا لاعتقادھم أن ذلك پژٹر ہتفسہ؛؟. 

وقال ابن عابدین في رد المحٹار :)۴٦٣٣ :٦(‏ ہ وفی الشلبی غعن ابن !لأئیر: التمائم جمع 
تمیعف وعي خزراٹ کانت العرب تعلقھا عنی اولادعم یتقون بھا العین فی زعمھم؛ فأبطٹھا 
الإسلام... لآأٹھم یعتقدون آنھا ثمام الدواء والشفاء بل جعلوھا شركاًء ٛأنھم آرادوا بھا دفع 
المقاثیر المکتوبة علِھمء وطلبوا دع الاذی من غیر الل تعالی الذي هو دافعهہ؟, 

وت نے اتد ا“ علائڈ لھا بااتعارید المٹٹو بے اامہ تما علی ابات مم 7 
القران آ و شی سن الذگر: فَإنْیا ساحة عند جماغعیر فقھاء الامقف بل استحہُها بعضر العلمحاء ٌڈا 
کانت باذکار مأثورة؛ گما نقل عثٹھم الشوکائی فی البلء وا اأعلم۔ 


(٢۲)۔‏ باب: استحیاب للوقىة من العدن والنملة والحمۂة وائنظرۃ 


ہے ٦‏ ق ۔(۹٥)‏ حجیٹتنا ابو بکر بْنٌ آبی شْيْبَة. عَدَثنَا عَلِی بْن مُسھر عَن الشَیَاِی 
مر کو ا کے اتا وو مات کو 


و و حتکڈا یی بی بَخیٰ. ا مق ھن مُغِيرَة ء عَنْإِْرَاهِيم: غَن 
الأسٰوّوء عَنْ عَائِتَة, قالَّث: رَحُصّ رَسُول الله قل لأغل بَبْبٍ من الألضارِء في الرقیَةِ 


ال لاہن آہں تر ۔ قالوا: عَدَلنا عفان عَنْ عَبْد رَبو بُن کی ےت ت2 
0210080802+" کی سو ہہ 


)١٢(‏ ۔ باب: استحباب الرقیۂة من العین والئملة والحمة وائنظرۃ 
٦٢‏ ۔ (۲۱۹۳) ۔ قوله : (سألت عائشة) ھذا الحدیث أخرجە الہخاری فی الطبّء ہاب رفية 
الٰحی٭ والعقعرب: ررقم ۱۹ . 


قولە: (من کل ذي حمة) بضم الحاء وتخفیف الیم ۔ فال ثعلب وغیرہ: عي سم العقرب. 
وقال القزاز: قیل: ھی شوکه العقرب وکذا قال اہن سیدہ : إِٹھا الإہرۃ الٹتی تضرب بھا العقرب 
والزنبور۔ وقال الخطابي: الْحُمة کل هامّة ذات سم من حية آو عقرب . کذا غي فتح الباري 
:۱١(‏ ٦ھ٦),‏ 


وآخرج الطبراني في الأوسط عن عبد الله بن زید قال: ٭عرضتا علی رسول الل ي رتیة 
من الحمة فَأَذن لنا فیھاء وقال: إنما ھی من مواثیق الجنّ؛ والرقیة: ہسم اللہ شجّة قرنیْة ملحة 
بحر فقطاء: ذکرہ الجزري فی الحصن الحصین (سسل: ۴۷۲)ء وذکرہ الھیٹمی نی مجمع الزوائد 
(ھ : ۱۱۹) وقال: لإإسنادہ حسن٥.‏ وعلی ھذا:ء تجوز ھذہ الرقیة مع أن معناھا غیر مفھوم لان 
النبي اك أذن بھا صراحة؛ واش اعلم. 

٤‏ ۔ )۲۱۹٤(‏ ۔ قوله: (عن عمائكة) عذا الحدیث أخرجە البہخاري فی الطب؛ ہاب رقیة 
النبي قّلُ ۵۷١٥(‏ و٦٥٥۷٤)ء‏ واہو داود فی الطبٔء باب کیف الرقی (۳۸۹۵)ء واہن ماجه فی 
الطبٌ؛ باب ما عوّذ بہ اللبي ہچ وما عُوّذ بہ .)۳٥٣٣(‏ ۱ 


فوله: (کان إذا اشتکی الإنسان) إلخ: وقد أخرج آبو داود (۳۸۸۵) عن ثابت بن قیس لہ 
آنہ ‏ نعل به ذلك: ۶أخد تراباً من بطحان فجعلہ في قدح: ٹم نفٹ عليه بماء: وصبه عليه٤.‏ 


٢٦6۰‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح طتحیح ملم 


ٴ' سر ۳ ےق ١ج‏ * سے ات و سے سے یں سریپ ×۷ , : ہا سی ٦‏ ٌ 
رح. ال ال پل بِإضبّعہ ھَْکذا ۔ وَوَضٌغ سُفیّان سَبْابتَه بالأزض تم رَفَکَھا ۔: دہاشم الله 
ره أَزْضتا, پريقة بَغضتا. لیشفٰیٰ يہ سَقيمُنا. بإڈن رَبُاہ. ۱ 


قَال ,+۶ وقّال اللشفیٰ سَقَممُتا۷. 


اق اھر وَقَال کے ۔ والَتْلا تنا ٠‏ خَذَََا محمد ئن بشر؛ غن 


قوله: (باسم الل تربة ارضنا) قال اللووی: <معنی الحدیث أنه آخذ من ریق نفسه علی 
اصبعه السبابة: ٹم وضعھا علی التراب؛ فعلق به شيء مله؛ ثم مسح به الموضع العلیل آر 
الحریح قائلاً الکلام المذکور في حا المسح٥.‏ 

وحاول بعض العلماء: کما ذکر عنھم القرطی؛ آن یخرٗجوا عذا الطریق علی اصول طبّة؛ 
فقالوا: إ ال یه أن تراب الأرضی لہروەته ره ببرئ العوضع الذي یە الألم؛ ویمنم انصباب 
المواد إليه لیسه مع متفحلہ پيی تحفیف الجراح راندعالپا:ء وأماالریق فإله بختصں بالتحلیل 
والإنضاج وإبراد الجرح والورعء لا سیما می الصائم الجائع . وکللك ڈکر البیضاري آن طریق 
مدخلا و سو المزاج٭ ولتراب الوطن تاثیرا فی حفظ الحمزاج وثدفع الضررء فقد 
ذگروا أله ینبغی للمسافر أنْ یستصحب ثراب أرضه إت عجز عن استصحابِ ماٹھا. 

ولک تعشب القرطبی مثل عذہ التوجیھات: وقال: إنما ھذا من ہاب التہرك بأاسماء اللہ 
تعالیء فلا یازم تقعیدہ علی اصول طبیةء وھو الظاھی. 

ورقال التوربشعی: ٭کأآن المراد من التربة الإشارۃ إلی فطرۃ آدم: والریقة الإشارۃ إلی النطفةء 
کانه تضرع ہلسان الحال أُنك امخترعت الاأصل الاول من الترابء ثم آبدعتہ من ماء مھین + فُھیّنٰ 
عليك ان تشفي من کائت ھذہ نشاتہہ کذا فی فتح الہاري .)۲٠۸ :٠٦(‏ 

رقال الیوری: ٢‏ قیل: المراد ہارشنا آرض المدیتة خاصة لبرکتھا وابعضتا؛ رسول الله چا 
شرف ریقه: فیکون ذلكِ مخصوصأ٤.‏ ال الحافظ : وفيه نظی, 

2 (بریقة بعضٹا) الریقة آاقل من الریق: والہاء للمصاحیة: والمعنی : 'ترہة ارضہنا 
مصحوبة بریقة بعضتاأ۶. 

ترقت تی مسق لا رھت لے سار سگکلات اترتا رىتاسدحرت ےت 
بعضناء أَخلناھا لیشفی به سقیمنا٤,‏ رحکی المصنف عن اہن أہی شويبة یی سقیما؟ بدون 
اللام ۔ وکذلك امحرجه البخاري من طریق صدقة ہن الفضصل؛ وقبط بالوجھین: بضم أوله علی 
الہناء للمجھول؛ وسفَیخُتا بالرفع: ویفتح الیاء علی البناء ٹلمعروف علی ان الفاعل مقدرء رھو 
اللہ سبحائه وثعالی ٭ وہنصتب ٢‏ سقیمنا٤‏ علی أتنهھ مفعول۔ ولعله علی کلا الو جھےں دعاء, 


تاب : الطب ۱ 


ال ایم 


مسعر ۔ مھا میں ھانت من ابْن شُذاديِء عَنْ غَابِلَةً؛ ات الله قل کان بَا کا 
ان نْترْقیَ هِنٌ الْعيْن. 
بهٰذا الإسنادء یکلہ . 

)٥٥( - ۷٦‏ وحدٹتا اب تیر تا آی لکنا سان پکبج مو 
عَنْ عَبْد الله بن شدَاوء عَنْ عَابِشًَ . غالتُ ٠‏ کان رون اللہ کل ار ٔي أنْ] سترَقِيَ مِنٌ 


الف 
َنْ يُوسّت بن عَبْدٍ الو در ای 07 فی الڑگی۔ ان زشم هی الم زَاثاہ 
وَالْمَیْنَ. 

۶۸ھ۔ (۲۸) وحدٹنا و بر بن آ و کک" ہی اتی عَنْ سُفَيْانْ ح 


وگ بط 


وَحذثني زَھَيْرْ بْنُ رب . عَدًْا خُمَيْدُ بی عَبْد الرّحْلي سے خَڑکَا و (وغو و ابْن فالح) 
متا عَنْ قابے عَن بوشت تي قب الليء عَن آئَي. َال : رَخَص 1 ول اللہ شی 
امرف ھ الََيْنٔ "ات وَالْنمّلة. 


5 _ (۲۱۹)۔تقوله: (من عائكثة) مذا الحدیث آخرچھ البخاري فی الطبّ: باب رقيع 
الٰعین (2۷۳۸۵) وابن ماجه لی الططے؛؛ ہاپس سن اسٹترفی سن العین: (۲۷). 

ولیہ : (بامرھا ان : نسترثٹی عن العین) آي : ان تطلب الرقََة ممن یعرف الرقی بب العین, 
وفيه٭ عشروعیة الرفیة لمن آصابه العین. 

۷ ۔ (۲۱۹۹) ۔ قوله: (عن انس ہن عالكث) عذا الحدیث أخرحە ٔبو داود غی الطب باب 
ما جاء فی الرفیة (۳۸۸۹): والترمذي فی الطب: باب ما جاء فی الرخصة غی الرقیة :)۲٦٦۷(‏ 
وا یب ےر وج ری جت 

ثول: (والْحمٰة) ہغےم الحاء وتخفیف الیم أي: إذا اصاب الڑنسان شیء لە خمة 
کامعقرب؛ وقد تقدم شرحە فی أول عذا اباب . 

قوله: (والْْملة) بفتح الئلون وسکون المیم: وھی قروح تخرج غی الجنب. ال ابن قتیبة 
وغیرہ: کانٹ المجوس تزعم أن ولد الرجل من آمته إذا خط علی النعلة یشفی صاحبھا؛ وٹ 
تکون اللملة علی غیر الجنب؛ وحکاہ الھروي ہضم النون أیضاً. کذا فی شرح الأبیٔ. 





٦‏ الجزء الرابع سن کتاب تکملة ٹتح الَعِلھم ٹرح صتحح ملم 


لئے ى۴ 


۹۶۹۔ )٢۹(‏ حدذّثني أبُو سر سس حَدَثنا مُحَمْد بَی غزب خَدثیی 
نت تا لها" من الژّهْرِئء َنْ عُرُوَة بي اي عَن زَیَبَ ہلت اَم سَلَمَةُ 
نم مگ زع ال جا 07 الله لٹ ال لِعَارِيَةء في یَيْتِ اَم سَلَمةٌ روج 
تن او رای جو سس : دبھَا نَظرةَء فَاسَتَرْقُوا لَهَاہ. 

ص۰۱۰ءْ۔ )٠٦(‏ حذثلي تق بن کم الننی عَدَثنا أبُو غاصم ہ غَيٍ اب جریٔج. 
فان: وَآخْبَرَنی آبر الژییْر؛ ؛ اه سَیع جَابر بن عَبّد الله بَقُول: : رص ال 8ل لال خزم 
فی رَفْة ہت زَعَال لأسْماۃ بت ُمَیْس: دای أریٰ أجْسَامْ) ہی خی ضارغة تُصِيِبْهُمَ 


۱۔ (۲۱۹۷)۔ قوله: (عن ام سلمة) هذا الحدیث أخرجه البخاري فی الطب؛ء باب رقة 
العین (۵۷۳۹). 

ٹول : (رأڈی بوجھھا سفعة) بفتح السین وسکرت الفاء: ورحکی عیاضی ضم السٌین: وقد 
فشرھا فی الحدیث بصفرة: وقشرہ إبراعیم الحرہی بالسراد؛ والأصمعی بحمرۃ یعلوعا سواھ. 
وقال ابن قتیبة: ھي لون بخالف لون الوجه: والأاقوال کلھا عتقاریب: وحاصلھا ان بوجپھا 
موضعاً علی غیر لونه الأصلی: وکأن الاختلاف بحسب اللون الأصلیء فإن کان أحمر قالسعة 
سواد صرفء وإت کان آبپیضں فالسفعة صفرۃ: وإت کان آسمر فالسفعة حمرۃة بعلوھا سواد. وذکر 
صاحب البارع فی الْلعَة آن الع سواد الخدبن من المرأۃ الشاحبةء أي اٹھزیلة. عذا ملخص عا 
نی شرح النووي والابنء وما في فتح الباري .)۲١٢ :١۰(‏ 

قوله: (بھا نظرة) أي اآصاته العین. ومن العلماء من قصر النظرۃ علی نظرۃ الجنّ:ء 
وائصحیح العموم. 

ٹم عذا الحدیث ما استدرکہ الدارقطنی علی المصتف؛ واعترضی علی کونە مسندا 
موصولاًء فإن عقیلاً رواء عن الزھري عن عروۃ مرسلاًء ولم یڈکر فيه زیٹب ولا أم سلمة 
وکذلك رواہ مالك عن سلیمان بن بسار عن عروة مرسلاء ولکن أخرجه الشیخان من طریق 
محمد بن الولید الزبیديٌ موصولاء واعتمدا علی روایة الزبیدي لسلامٹھا من الاضطراب وقد 
روی الٹرمذي من طربق ا ولید بن مسلم أنه سمع الأوزاعي بفضّل الزبيديٌ علی جم اصحاب 
الزعري؛ ایعلی فی الضبط: وذلك لأنه کان یلازمه حضرا وسفرأً, وراجم للتفصیل فتح الباري 
٣٢٢ :١(‏ ۲۰۳)۔ 

۰٠۔‏ (۲۹۱۹۸) ۔ قولهہ: ہیس سو پ سب بی سرت 
29 الستة . 


الْحَاجْذُ: الٹ: لا. وَلَکن الْعَیْن سُرغ او دا ارفَيهِمَ؟ قالث: فُعْرَضّث عَليه۔ فقالہ 
(ارَقِيهما. 
.ےر لا رر نے ہے ٭ ہپ ئا ظط 


و۱۷۔ )٦٦(‏ رای مخ بن حایم. عَدَثنًا رَوْخ بْنْ غبَاقَةُ. خُْدَدنً اب 
جریج۔ أَحْبْرَبي و زیر ؛ أَئه سمع جاہر بُنَ عَبَْاللهِ عورر جس ا با نی ره 
اَی لی تھمرو 

ال أَبُو الرَیبْر: وَسَمِعّْتُ جَابر بْنْ عَبْدال بَقُولَ لَاغث رُجُلا مٹا عَقَرّبٌ . وِتَحْنُ 
لوم مٌغ رَسُولِ 070007 ارت ال ا 0 30 )٭ھ9ھ8ھ"ئ0 
تفم أغاہ مُليفعَل؛. 


۲٢‏ ۔(۰٠٠)‏ وحتثتي شییڈ بی بَهْی الأَمَرِیٔء عَتَََا أبي. دنا اب جرَیْج 
وٰذا الإسْناد مل × غِيْرَأَنهُ فان : فَقَال رَجْل من الْمرْم 07ا ضرق اھ رتشن 
رقي. 

7۴ )فا ابو بر بن آپي شَينّة وَابُو شچید الأشخ. َالأً: عَدتتا وك 
غنِ الأَعمَشٍ: عَنْ أہي سُفِیْانء َنْ جَابر۔ قَال: ان لي خَال بَرقِي مِّ الْعقرب, فَنَقَیٰ 
۵ء,ئ0+0 5ل عن الرّیٰ. اؤہ نانا نقاق ا ٹ3 اللوء إِنّْكَ ثَيْتَ عَن الرّقیٰ. 87 
أَرْقفيی مِن الْعَقْرْب. َقَالَ : فمْن اسْْطاغ مِنكُم أن یَنقَغ أَعَاہ فُليفمْلٌ. 


٢ضارعة٢‏ قبعناھا: رحیفة شع واصل اھ ع4 الخضوغ وائتدلل ۔ 

تول: [تصیبھم الْحاحة؟) عو اسعباھ والمعنی : شل شم پحتاجون لی شلام ہشویھم؟ ۔ 

توله: (فعرضت عليمه) تعنی : الرقیة التی أرادت أن تسترقیھم بھا۔ 

٦۔‏ (۲۹۹) افو (سمعت جابر بن عبد الله بقول) ولم بعزہ ابن الاٹیر في جامع 
الأصول إلا إلٰی مسلمء وآخرجہ ابن ماج فی الطب: 00ھ010" من الرقی؛ .)۳۵٦٣(‏ 

قوله: (فنھی رسول ال تچ عن الرتی) تقدم أن الٹھی کان موججھا إلی رقی الجاھلیة 
المشتملة علی الشرك ولذلك سیأتی أن النبی للةُ [نما آجاز لە الرقیة بعدعا عرضھا عليه؛ ولم 
یجد فیھامعنتی من معانی الشرك . وروابة اہن ہا جد صریحۂ پی ھذا: ولفظیا: ٥خقالو١: ٠.‏ 
رصول اش! اك قد ٹھیٹ عی الرقی: وانانرقی من الحمة. فقاللیم: اعرضرا علی؛ 
فعرضوھا: فقال: لا بس بھذہ؛ عذے عوائیق٤*.‏ 


ٍ۸ ریچ ےج 


٤۹ھ‏ زس وحذثناہ عَنمَان بُہٴ رای لگ ال2 تا جریں عَن الِأعْمی 
ھا الإسْتاو عللہ. 

۵ە۶۔ے )٦۳(‏ حدٹنا أبُو کُریْب رک تا ہو مُمَاویة. اٹ الاقوٹ رر ا 
سُفَيَانْء غَنْ جابر۔ قَان؛ تی زسشُول اللہ لچ عي الرَّیٰ فَجَاء آل عغَمُرو بْيٍ رم إِلِیْ 
مزال مال اک کل 10 ات تا رلَْةٌ نُرْقِي بقّا مِنَ الْعَقْرْب وك 
َهَيْتَ عَنِ الرَقَیْ گا سے ماظع لات فااغ نت مَ استطاغ بِنکُم أنْ يف 
اہ فَلتلْفَعہ ۔ 


اي سم یہہ سس ری جس 


 )۲٢(‏ باب: لا باس بالرقی ما لم بکن فيه شرك 
٤٦۔(۰۰٢۲)۔‏ قوله: (عن عوف بن مالك الأشجعی) کثیتە أہو عبد الرحمن+ وقیل: آبو 
الدردا سکن دعشق وحمص . وروی أُبو عبید بستدہ ٹی کتاب الاموال عن سوید بن غغَلة 
قال: الما قدم عمر الشام تام إليء رجل من أھل الکتاب فقال: إن رجلا من المسلمین صنع ہي 
صاحبھ فأٹتی ہس قانطلی؛ فإذا هو عوف بن عالللے فقال: (ن آمیر المژعتین قد غضب عليك 
غضبا شدیداً فاءعت معاذ ہن جبل فکلمه؛ فإالی أخاف أن یعجل علیكث؛ فلما تضی عمر ااصلاۃ 
قال : اجثت ہالرجل؟ قال: نع فقام معاذ فقال: یا آمیر المزمنین! إنە عوف بن مائٹ قاسمع 
وع اکس مل تال سس مال لیت ظا راک مسرق ومفراز صسضشتطلی ان 
فنخس بھا لتصرع فلم تصرع؛ فدئعیا فصرعثٹ: ففشیھا أر ا٘کبّ علیھا۔ فال: فلتاتنی المراۃ 
فتصلق عاقلت . ناتاھا عقوقث فقال له آبوھا وزوجھا: :ما اردت إلی ھناء فضخثتا.۔ فقالت 
این اڈ ن رالئلہ اذھ مع لطثات: نتحن ندھی عنٹك؛: ایا عحمر قأخہراہ بعٹل کپ ورس أمر 
یسلت وقال؛ جا علی ھذا سانحناگم. قال سویدہ: نذلك الیردی اوت مصلب ہے 
رأبنه فی الاسلامۃ رھذا یدل علی چراز التعزیر بشھادة رجل واھرأة وإِنلریکتمل النصاب: کما 
أله یدل علی جواز عقوبة الآعدام فی ا تعزیر۔ 
وإن عوف بن مائٹ ہے روی عن النی قٌ وعن عبد الله بن سلام۔ مات ستة (۷۲۳ھ). 
گلا ی الاصابۂ (۳: )٣٣٤‏ وحنيثه هذا آ حر چھ أیضا آبو داود فی الْطبِ باب ما چاء فی الوٹقی 
(۳۸۸)., 


کاب : الطب ٣م‏ 


انقاوای جا رسود اللو! یت تَریٰ غی ذٰلكٰ؟ تَقَال: ٥افرضُوا‏ عَلَیٰ رُقاکم. لاب 


(۲۴۳) ۔ باب: جواز آخذ الأجرۃ علی الرقیة بالقران والأاثکار 
نیو (۹۵) خدڈّٹثا يَحیٔیٰ بن يَحیی التْمییٔ. أَعْيْرَنا مق عَنْ أبي بشر؛ عَنْ 
أبي الْمُنُوَكُْلء عَنْ ل أبي سید الْحُذْرِی؛ ا تاس مِنْ أَسْحَابِ اشول الل اپ کانوا وی 
سَفر. فَمَرُوا بِحَیٔ مِنْ أَحْیَامِ الْمْرٗب. 017 سی ریم 
زای؟ فَإكّ سَيْدَ الْحْی لیب از ثُضاثِ. فَقَال زجل بِنْهُم: تم 


قوله: (ما لم یکن فیه شرك) عذا عو الاأصل في غذا الباب: ومن مُنا مدع من الرقی الَي 
لا یفھم معناھاء لاحثمال کونھا مشتملة علی الشرك. 


(۲۳) ۔ باب: جواز اخذ الأجرۃ علی الرقیة بالقرآن والاذکار 

۵ (٢٢٢٢)۔‏ ثولە: (عن ابی سعید الخُدري) عذا الحدیث آخرجه البخاري فی الطب, 
باب الئفث قی الرقة (۷۹٤)ء‏ وباب الرقی بفاتحة الختاب )۵۷۳٦(‏ رفی الاجارت باب عا 
یعطی قی الرقیة علی ؟ٗحیاء العرب بفاتحة الکتاب (۲۲۷)ء وقيی فضائل القرآن: باب فٰاتحة 
الکتاب (۰۰۷٦)ء‏ وآخرجە أبو داود فی الطبء باب قیف الرقی؟ (۳۹۰۰)ء والترمذي نی 
الب ؛ ١‏ باب ما جاہ فی أخذ الآأجر علی ا تعوید ڑ٤١ ٠٥‏ و٢٦۲۰)ء‏ وابن ماجه فی التجارات: 
باب آجر الراقی (۲۱۷۲). 

قولە: (کانوا فضي سفر) ذکر الحافظ فی الفتح )٦٥٤ :٤(‏ أنه لم یقف علی تعبین ھؤلاء 
الا صحاب : ولا علی تعین ھذا السفر؛ ولکن وقم فی روایة الأعمش عند ابن ماج : اہمٹنا 
رسول ال ےل ثلاثین راکیا فی سریّةء فزلنا بقوم: فسالناعم أن یقرونا فأبواہ فدلت ھذہ الروایة 
اف اق اق َ1 گیا رمرل اھ ظا ر دات علی حیے العدہ ھا 

قوله: (ناستضافوعھم) أي طلبوا منھم الضیافةء وزاد الأعمش فی روایة النسائی أَنْ القصۃ 
وقعت ہلیل . 

قولہ: (لدیغ) وائلدغ عو اللسع وزنا ومعنیء رھو ضرب ذات الحمة من حیة أو عقرب: 
واکٹر ما یستعمل في العقرب: وفد آفادت روایة الأعمش تعن العقرب فی ھذہ القصة. 

توله: (آو عصاب) وفقی روایة للنسائی : او مصاب في عقلہہ وھذا شگ من عثیمء عل 
کان سید الحی لدبناً اوسااق وف ت 70ر اق حَازَمَة با گان تما 

فولا: (فقال رجل عنھم: نعم) وغی روایۂ اي عوانة عند الٰہخاری فی الإ٘جارۃ: افلدغ سید 
ذلك الحيّ؛ فعرالەه ہکل شیء لا ینفعه شی۰٭. فقال بعضهےم: لو أتیتم ھڑلاء الرھط الذین 


89٦‏ کدف و عت سست سب سرت سد 


أنَاۂُ فَرْقَاهْ بفَاتِحَةِ الکِتٌاب. فک ا الرخل قاط مُطبعاً بِنْ غَنُم أبَیٰ اَنْ یَنْیَلَقَ وقام 
خقیٰ دز يك بات 7 اتی ابی یی مَذْكر ذُبْكک ‏ لال 0-0 الله : ھ2 


ل 


نت ال بفَابَحَة العثات: دی قال نَا انا لوا رات ٹا تل دخُڈوا مِنھُم. 
ہاب سیت 


مُحَمّد ہي جَقرء عَنْ 7چ َ7 جتازں غیت ہکا .." 


0 غ الْقْراپ وََْحمم اق نال کک تا بل 
بیو و وت و امْحَمُو بن سیرین یم صیرينْ؛ عَن بی شود 


٦ 


الْخذرئ. قَال ٠‏ لن منزلا 0 و 9۶ اف ال کے قھُل کت 


نزلواء لعله أن یکون عند بعضھم ٹیءء فأتوھم فقالوا: پا أیھا الرعط! إن سیدنا لدیغ؛ وسعینا 
له ہکل شیە لا پنفعه؛ فھل عند أحد منکم من شيء؟ ققال بعضھم: نعم والقہہ إِّي لاَرقي۔ 
ولکن جج رت وک ہہ ب و + مُصالحوعم 
ال تر بر الک 

قوله: (ذآثاء فرقاء بغائحة الکتاب) وفی روایة أبی عوانة المذکورۃ: ٭فانطلق یٹفل عليیه 
تفص ا قفا صقاتیا اس ات اتال شی ماب لک قالع خار یت 
حو ات و ین 

قوله: (فاعطی تطیعاً من غنم) القطیع هو الطافة من الفنم کی مہو ہس 
کبیرۃ: وذگر بعضھم ان الغالب فی القطیع ان یکوتن فبعا بین العشرۂ والاریعین وقد ورد قی روایۂه 
ایس ا ان ماجه أنھم اعطوشم تلالن شا . 

قوله: (فابی أنِ یقہلھا) رفی الروایۂ المذکورۃ لڑہی عوانة: افقال بعضھم : اقسموا ققال 
الٰدی رقی: لا تفعلواحتی اتی النبی کا ننذکی لە الڈي کان ملنظر ما پأھرنا4. 

موله: (وما آدراك تھا رقیة؟) وزاد الدارقطنی في روایئه سن طریق سلیمات بن فتہبة: 
افقلت: یا رسول اللہ! شیء ألفی في روعي؛ وھو ظاعر فی أله لم یکن عندہ عنم ہمشروعية 
الرقی بالنمائحة , 

ولہ: (واضربوا لی بھم معکم) وکأنہ آراد المبِالَعة فی تأئیسیم وتطیب قلوبھم وتعریفھم 
آنه خلال لا شبیة فی وقد قعل ٹچ مثل ڈنٹ فی حدیث العہر رفی حدیث أبي قتادة فی حمار 
الوحش . 

(ہ٥٠)۔‏ قول: (سلیم) أي: للدیغ رس م الا ھتان 





زای؟ فقَامْ مَعْھّا رَجْل مِنا۔ ما گُنَا نَقللهُ يُحْینٰ رُفيَةَ فَرَفَاءُ بِفائَعة الْکتاب؛ فَبَرَا فَاعلو 
ما ت1 تا لاہ ات ہے سال ا مَا رَقَيْنه إِلأّ بفَايِحَةِ الْکِتاب. .. 
فقّلث: لآ کنا حقیٰ تابي الین پیا انبا ال قل نذْکرنا ذُيك لد . كَقَات: ما ان 


ُذریه أَٹھا قَية؟ اَفَسمُوا وَاضرِبُوا لِي بِسَھُم مَمَكُم. 


: سی 4 
ہے اہ رجہ رمتی مد ال حُدثنًا وب بْنُ جریر. عَدثا مِشَام 
بهٰذا الإِسْنا ت7 سوہ َقَامْ مَعَھَا رجُل منا ما گتا نابنه بر لیے . 


(ہ٭٠)۔‏ قوله: (ما کٹا نأہثنف) کسر البامء وبیضمھا ہ أی نظلّہ+ وآکثر ما بستعمل ھذا اللفظ 
بمعتی الٹھمہ٤:‏ والمقصود أُننا لم لکن نعرف آأنه یعلم الرقیة, 


مسالۃ الآجرۃ عثی تعلیم القرآن ولرقشة ےه 

واستندل الشافعیة والمالکیة بحدیث الہاب علی جواز تعلیم القرآن باجرۃ؛ وعو ملعب آپی 
تا ذانی تر راہن استتر ہد ر دارفا ہدوت سیل رر مد جتے فا موا اق کا 
ازوؤجٹکھا بعا معك من القرآنہ وقد مضی الحدیث قفي کتاب النکاح ۔ قالو آ: إڈا جاز تعلیم 
اثقرآن عوضا في ہاب التکاح وقام مقام المھر جاز أخذ الأجرۃ عليه غی الإجارۃ۔ 


وقال ابو خلنیفۂ واحمد: ا یجوڑ اخذ الآجرة علی تعلیم الفرآن: وبه قال عطاء 
والضحال بن قییء والزعریٗ؛ والحسن: وابن سیرین: وطاووس: والشعبي: والنخعی : 
وإسحاقء کما حکی عنھم ابن قدامة في المغتي (: )١٥١‏ واستدلوا علی ذلك ہما یائی: 

٦۔‏ فولە تعالی : ولا تشتروا بایاتيی ثمنا قلیلاًہچ4۔ وھر استدلال ضعیف: لأن السیاق فی 
تحریف الابات ۔ 

٦ن‏ عبادة بن الضامت شلله قال: اعلمت ناساأً من ڈھل الصلُة الکتاب والقران 
فامدی اي رجل منھم نوساء فقلت: لیسٹ بعال وآرمی عنھا فی سبیل الل عرٌ وجل؛ لآَتَينَ 
رسول ال قل فلأاسالنہ فائیته: فقلت: یا رسول اللہ! رجل أھدی إلَیّ 0 
الات اق ات سیت سال رارمی سای سیل اق قازت آھ کات سست آت طحق رتا 
دممسں ہت داود في ول الإجارۃ؛ ار ا ین ماجہ في التجارات: باب 


او و یں تقلدتھا1. 


رئی إساد عذا الحدیٹ المغیرة ة بن زیاد تکلم غیه أحمد والبخاري وأہو حائم ورولفه اہن 
معین والعجلی راف اجرورں فک قال يه ابن المدینی : لا یعرف ولا أحفظ عنه غیر 
غذا الحدبٹث:. لکن ال الحافظ فی الیذیتی ‏ ء۱: ۳۳۸): اائلے ' ذشرء ابی حبات فی الثقات 


۲۸۸ الجزہ الرابع من کتاب تکمله فتح الملھم بشرح متحیح ملم 





0000ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رر ہر سس رج رہ دک ا رر ر ‏ رر رر رر رر رہد رہ بر رر رر روا 


(وفے أن مجرد ذگر ابن حبان أحداً فی الثقات لا ینافی جھالتهء لأن من عادۃ ابن حبان أنه یڈگر 
الْمَْعَاعَل شش الٹقات) وآخرج الحاکم لە فی المستٹرك ھذا الحدیث وقال: إنه شاميٌٍ معرورف؛ 
وذکر شیختا فی اعلاء النن :۱١(‏ ۱۷۱) عن ابن عبدہ البو آنه قال خی ھذا الحدیث: 9٭حدیث 
معروف عند أھل العلم لان رری عن عبادة من وجھین؛ ود حفط غن الاسود بن تعابےة ثلائة 
احادیث أخر1, 

۳ عن ابی بن کعب قال: اعلّمت رجلا القرآن فآعدی إلي غوسا+ غذکرت ذلك للني ہت 
فقال: إن اأخلتھا أخذت قوسآً من نار فردەتھاء أخرجه ابن ماجہ: (رقم: )۴۲۱۷٦‏ وذکر الھیشعمي 
فی زوائد ابن ماجە أن في إسنادہ اضطرابء راعلٌ أیضا بأن عبد الرحمن بن سلم لیس بمشھور: 
وبأن عطیة الکلاعی لم یسمع من أَبیْ بن کعب: رلکن ذگر اہی الٹرکمائی فی الجوھر النَمَئ 
۲٣۸ :٢(‏ آنه روی عن أَبیّ بن کعب باوج مٹمعلنڈیئ وآخرجه الٹھبی من طریق أبي إدریس 
الخولانی عن اأَييٌ+ وقال: ھذا مرمل جیّد الإسناد. ۱ 

٤‏ عنْ عبد الرحمن بن شبل قال: سمعت رسول ال ق یقول: لافرؤوا القرآن ولا تاکلرا 
با خر جه احمد ٹپی مسندہ :٣(‏ ۸٢))ء‏ وکذلك رواہ ایی بی شیہة وعبدد الرزاقِ: وعبد بن 
حمید: وأبو یعلی؛ والطبرائی:ء وإِسحاق بن واعویه کما حکی عتھم الزبلعي عٔي نصب الرایة 
ڑے: .)٦۳‏ 


نار ذکرم الزبلعی غی نصبِ الرايه سج ۸)عن التنقیحء وذکر أنه رواء غثمات بن سعہد 
الدارمی ہسندہ. 

٦‏ عن عثمات بن أبي العاصس قال: ٭إنَ من آخر ما عھد إلیح رسول اش ےل ان أنّخذ مژدّنا 
۲ یاخذ علی أڈانہ اج اخ جهہ الترمذی فی أبراب اٛآذانِت (رقم: ۹) وپوقال: حدیث حسیٰ 

وقال العینی بعد نقل ھذہ الأحادیث : اوغذہ الأحادیث وإن کات فی بعضھا مثالء لگنھا 
رکایسستا عق اپ لا ا حترکی می فانہ سے شف وإٰذا کر نصان احدھےا 
ایا ڑا کو ہاو دوب جیادو یضیفوھم: 1+ ہجو 
بشریة محضف نجاز أخذ الآأجرۃ علیھا علیھاء وفال القرطبی : رلانلم آن جواز أ یذ الاآأجر ۂ فی الرلی 
یدل علی جواز التعلیم بالآجر 7 ۶مم ومعنی قولہ ڈچ: ۶ إن احق عا اَثَٛ عليه 


جاب : الطّے ۸۹ 





أجرا کتاب اللہ (کما ورد في بعض الروایات في حدیث أبي سعید الخدری ظل٭ہ) یعنی إذا رقٹم 
ب٭ وراجع گے۔ل القاری ط۵ : .٣۹‏ 


وفصر الإمام آحمد الکراعة علی الطاعات التي بختص فاعلھا بکونه من أھل القربة بعني 
آئه بش عرط کونە مسلما ٭ کالإمامة والأڈان والحج وتعلیم القرآن: قأما ما لا بشترط فيه کون 
الٰغاعل نَسلما فیجوز الاستجار عليه کتعلیم الخط والحصاب والفقهہ والحدیٹ را جع ٦‏ المغتی 
لاہن قدامة .)٦١ :٦(‏ 

عذا أصل المذعب عند الحنفیة والحناہلة ولکن آفتی المتأآخرون من الحنفیة فی عذا الہاب 
بقول الشافعیة للضرورة+ لما یخشی علی عفہ الوظائف الدینیة من الضیاع کا فی الھدایۃ 
وغیرھاء وکللك روي عن الإمام أحمد آأنه قال: ٭الْتعلیم اأ٘حبّ ے ا س ادمگل رلٹہ 
السلاطین ومن آن یتوکل لرجل من عامة الناس في ضیعةء ومن أن یتسدین ویٹجرء لعله لا یقدر 
علی الوفاء فیلقي اش تعالی بأمانات الناس: لان ا٘حبْ إِلیٔ؟ نقله اہن قدامة فی المغنی 
)٦٤١ :3(‏ ٹم قال: لھذا یدل علی ان منعہ مل فيی موضع منعه للکراعة: لا لشحریم٤.‏ 

وقال شیخ مشایخنا الائور اڈ في العرف الشذئ (ص: ۱۱١‏ فی أہواب الأذان): ٭نھی 
المتقدموت عن اأخذ الأجرۃ علی الأذان والإمامة والتعلیمء واجاز المتأمحرون: وظاھر الھدایة ان 
القول ہالجواز خروج من المذعب: وأنه قیل به للضرورۃ: وقال: إِن مثار الٹھی أن التعلیم متفاوت 
بحسب أفھام المخاطبین : فلا ینضبط . وفی قاضي خان أن في الزمان القدیم کانت الوظائف مقررۃ 
في بیت المال للعلماء والمژڈذئین بخلاف ھذا الزمان؛ فیجوز الأجرۃ فلا یلزم الخروج عن 
المتھے: والاعتعاد علی قاضی خان قان عر تع عالٰة کا صرح بە قاسم بن تَطلویما١.‏ 

وعبارۃ قاضي خان في فتاواہ :٦(‏ ۲۹۷): کالثتالي: اوقال الشیخ الإمام أبو بکر محمد بن 
الفضل کڈ : إنما کرہ المتقدمون الاسنئجار لتعلیم القرآن وکرعوا اخذ الآأجر علی ذلك لأنه کان 
للمعلعین عطیات في بیت العال في ذلك الزمان وکان لھم زیادۃ رغبة فی أمر الدین و[قامة 
الحسبة؛ وفي زماننا القطعت عطیاتھم وانتقصت رغائب التناس فی أمر الآمحرۃ؛ فلو اشتغلرا 
بالتعلیم مع الحاجة إلی مصالح المعاش بختعل معاشھم قلنا بصحة الإجارة ووجوب الآأجرة 
للمعلم؛ بحیث لو امتنم الوالد عن إعطاء الآجر حبس فيهء وإن لم یکن ہینھما شرط یژعر الوالد 
بتطییب فلب المعلم وإرضائ: وعذا بخلاف المژذٰت والإمامء لان ذلك لا بشغل الإمام والمؤڈن 
عن آمر المعاش؛ وقال الشیخ الآمام شمس الآائمة السرخسي تل تعالی: إن مشایخ بلخ رحمھم 
الل تعالی جوزوا الڑجارۃ علی تعلیم القرآتء وأخذوا فی ذلك بقول أعل المدینة٤.‏ 

وعلہ العبارۃ صریحة فی آن مشایخ الحنفیة الڈین آفتوا بجواز الإجارۃ علی تعلیم القرآن 
تھا أختوا بذلك علی قول أعل المدینة وما ذکر قاضي خان من قول الإمام محمد بن الفضل لا 


د الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح العلھم بشرحصحیح مسلم 


یسور بس دذت وا .7 الد عاءعے 


سج حم ئل حم , بے ث8 





ال ماش وی ان 7 ال مو الله کے ما ا بای مر اہ اق کت 
زلےل ال ق: سُع بَذ عَلی الَذِي لم بن جَبة. وُفْل ہاشم الله ظا تا 


سَبٔع مات : ا آفُودُ باللہ وَفذْرَبه بن ضز ما أجذ وَاحَافِزُہ. 
([9)باوا الضغوہفق ظا لوسوسہ ھی ضا 
,٢‏ اہ +0 حدثٹٹا یَحیّیٰ بن خَلَف الْبَامِلیٰ. ا مَبْدالأآغلیٰ اھ سعبلد 


“1 


لْجْریٰريٗ عَْ ہي الْعَلاو؛ أَن عُلْمَان بی أبي العاص آئی اللیْ کل فَقَالَ: یا رَسُول ا لی 


بنافمی ذلك فإنه بیان للضرورۃ التی آفترا لأجلھا بقول العالكیة والشافعیة؛ فلم یتضح لی وج ما 
ذکرہ الشیخ فی العرف الْشذي من أنه لا پلزم علی قول فاضيی خان الخروج من المذمب؛: وا 
سبحانه أعلم۔ 
(٤٢)۔یاب:‏ استحناتب وضع ندہ علی موضع الالمء مع الدعاء 

۹۔ (٢۲۲۰)۔‏ ٹولە: (عن عثمان ہن أہی العاص) ھذا الحدیث اأخرجء أبو داود في 
الطب: باب کیف الرقی (۳۸۹۱)ء والٹرومذی فی الطبء رقم الباب: (۲۹) (حذبٹ: ٤۸٤۲)ء‏ 
وابن ماچه في الطب؛: باب ما عوذ ہە التبي قَلٍ وما غُوّذ بہ .)٥۵٦۷(‏ 

قتولہ: اع یدك) قال الفرطبی : ھذا أمر اإِرشاد إلی ما یئفع المریشس من وضع ید الرايی 
اي سے ص پا وثتال فائللکانے ضاو اپ 6ال سی آفیسل اك ولا بتدل ضے الین 
الخ بحدیدۃ أو وغیرھا قإن ذلك لم یقعله أحد ممن تقد وہنما کانوا بفعلرت المسح حسبما 
لضمته الا ح'دیٹ٤.‏ 

قوله: (ڑیا اجدو أٴحائنر) أی: ما اجنە لان واحذر وفوعه فی المستقبل . 


)۲٢(‏ ۔ باب: التعوذ من شیطان الوسوسۃة في الصلاۃ 

۸۔ )۲٣۰۳(‏ ۔ قوله: (آنِ عثمان بن ابی العاص) هر صحابي اسلم فی ومد ثقیف 
ناستعمله ال تل علی الطائفء واقره أہو بکر ثم عمر ثم استعمله عمر علی غمات والبحربن سنہ 
سی مقرعام کی بائسرتاسی بات بہائی غلاقا سارک رکاعو الاق سم کنا غن 
الردۃء خطبھم فقال: کنتم آحر الناس إسلامأء فلا تکونوا أونھم ارتداد!۔ وجاء عنه أنه شھد أمنة 
کل مس ال او سی ف2 اما ایی نے افلائز رعلی 20ا کرت ھا لسر مز 
ساته سے گذا ۳ او صاب٭ ٦(‏ : ۳). سن ضذا لم اجده عند غیر العمصنف من 


کاب ؛ الطف ۲۱ 


(ن الفشظا ماق غال ہی ون صلاتي وَفِراءغتی. 0 ے فتال تک لن تن : :اک 


عکطان ثثال 2 جج فَإكَا أُخُسناۂ فُتفوٰڈ بالله بنة: وانمُل غلیٰ بَسُارك ثلانا: قَال 
ا ا کا ت2 


م راد و نے وط ڈو مر و سے مس ًے؟م, ۔ خریل یوء طۂڈ بر جح ٘ےم 
۴۔ بات ۴ حلالنات محمد بس ادمشنیٰ , سس ںنا 07 ہو 4 9 وو خناڑتا ا 
گر بن" ابی شی 6ا کر مو دوسا الْجْرَيْریْ سس وہ 


“َ جک یں و ْ 


س۔ ل٭ہ 
ج۶ا 
َ ۔ لا ۔ 
و کھ 
ا 


0 0 جآ عدٹنا عید الرَڑائ,: أَخْبْرن کن عم 


-“ 2 
سد 
ات ۳× 


+۶٢ 2‏ -8 لی جا 2 ۱ ۱ 
سعہد الجریری ۔ حد تنا و عق اللہ بن الشخیر جو ود وو بن ۴ میں الَكشَفِی . 
و تا +٠‏ : 


قال: قلت : تا 0 اله! لم در پھٹل حلیٹیم۔ 
(٢)۔یابے:‏ لکل داء دواء. واستحباب التداوی 
ٹے امھ ۵ حلکتا رون بن مَعرُوِ .ا الام و وہ نان 


12ئ2 اب وم خر ای رھ ايْنُ الْحَارِثِ) قب آعَبد ریو بن سعیلی عی جب 


الزہیرے چایںے ع جرحوثٹ اللہ ےب 8 فا کل ڈاءے دوا . رر ای من شا سے 


عای ا 


قوله : (یلہسھا علیٌ) بکسر الباء ايي: یخلطھا: وبحدث لی الالتباس , 

کول : (خنژب) قال ٹوو ي: ؟آما ختزب قبخاء معجمة مکسورۃ؛ ثم لون ساکتق ئم ایی 
مسکسورۃ وممقتروحف وبقال اق بح الخاء ورای ےت و اش ضمی ۔ وبقال اتا قشم ای 
لح ای 30ئ2 اس الائی ٹی التیار هو غر یرب وی معدا الحدیٹ استحجبا ب التعود سٰ 
الشیطان عند وسوسته مع التفل عن الیسار ثلاثاء. 


ا لغ ال بے : ولم بعزہ اہن 0ھ فی جامع الاصول الا ڑڑے , 


)٢٦(‏ ۔یاب: لکل ذاعم نذؤڑاۃ واستحنتاب التداوی 
۹۔ (٢٢۲۲)۔‏ قوئع: (عن جاہر) ھذا الحدیثٹ لم اجدہ عند غیر المصدلف من ألائمة 
السغٹ ولم بعر 5 اہی الاجیر کی جامع ااواصرن ا آلے 
فوله: (لکل داع دواء) اللواء بلح الدال : ہا پت ہے ا وت رک الدالی : وی ھی 
ا نیہ سب ن گما له عليه اننووی زورما بسنشکزل لا ران کت ان الٰمرضی بداووبں ولاآبرۂ لاویں؛ 
وراجات سو القاضی عیاضس کن 0 حر م الرء تک وھ االحنم ںےحرارشقة اممداو ات ڈ لعل ٭ 
انواع وگللٹ ٔ لك الامراضی الئی نان تنا اتونا لے لہا علاح: 1 لات د اگ تُعدم العنم بطریی 


۲۲۳ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح:ضحیح مسلم 
نَا ٍث تڑاظ الثاء بَرا اذہ الله غَرٌ وْجَلٌ8, 

۵٦‏ (۷۰) حدثنا مَارود بن مَمروف وَآبُو الظامر۔ الا : عَدثُنا ابی وب 
َخيْرَِي عَمرُوہ ا بکیر عثلذ ان تام بن عُمَر بن قَتانة عَدّلَ؛ أَ جار بن عَبْے الله 


اد الِفَْم تم قال: لآ أَبرّخْ عَتّیٰ تَحْتَحِمَ . قَالّی سَمِعْتُ رسُول الله ة جو عون لن وب 
شُفَا٤1.‏ 


العلاج؛ لا لان الدواء غیر موجود. 

قول: (فإدًا آصیب دواء الداء برأ بإذن اللہ عز وچل)؟ قال القرطہی : ٭معنی الحدیث أن اللہ 
تعالی إِذا آراد الشفاء أعثر علی عین الدواء وإِذا آراد اٹھلاك ٹم بعر عليهة, 

رقال النووی تل  :‏ ئيی عهذا الحدیث إشارة إٹٰی استحہاب الدواء وھو مذھب اأصحابنا 
وجمھور السلف وعاعة الخلف. .. وفيه رد علی من أنکر التداوی من غلاۃ الصوفه وقال: کل 
شی: بہقضاء وندر؛ مُلا حاحة إلی التداوی۔ وحجة العلماء عذہ الأحادیث؛ ویعتقدون أن اللہ 
تعالی هو الفاعل: وآأن التداری أیضاً من قدر الل؛ وعذا کالأمر بالدعاء وکالأمر بقتال الکفار 
وہالتحصن وعجائیة الإِلقاء بالید إلی التھلکة؛ مع أن الإاجل لا یتغیرء والعقادیر لا تتآخر ولا 
تتقدم عن أوقاتھاء ولا بد من وقوع المقدرات٢.‏ 

وقد وردت فی الأمر بالتداوی أحادیٹ کثیرة من أصرحپا ما آخرجه اصحاب السنن 
الأریعة عن أسامة بن شریك الْلعلبیَ قال: ە کنت عند اللبی پل وجاءت الأعراب: فقالوا: پا 
رسول ال! أنتداری؟ فقال: ثعم یا عباد اللہ! تدارواء فإن اللہ عر وجل لم یضم داء إلا وضع لە 
شفاء غیر داء واحدء قالوا: وعا ھو؟ قال: الھرم8. 

ہا-۔ زص+٢٢)ِ‏ قوله: ژآن جاہر بن عبد الله عاد) إلخ : ھذا الحدیٹ آخ جە الہخاريی فی 
الطی باب الحچامة من الدا .)٦٥٦۹۷(‏ 

قوله : (عاد المقبٔع) ہضم المیم وفٹح القاف والنون المشددة وعو ابن سناتء قال 
الحافظ: ؛لا اعرف إلا فی ھا الحدیٹ٢۔.‏ 

تولہ: ڈإن فيه شفاء) یعنی می الاحتجام ۔ وند ثبت عن رسول الل تل أنه قال: تإن أفضل ما 
تداویئم بە !الحجامةہ وقد مر عند المصلف فی المساقاۃ: وآخرجه البخاري (رقم: )۵٦۹٦‏ رقال 
الحافظ فی الفتح (۱۰: :)۱٥١‏ ٭قال أھل المعرفة: الخطاب بذلك لآاھل الحجاز ومن کان ٹي 
معناھم من أھل البلاد الحازق لات دعاءعم رقیقة وتمیل إلی ظاعر الأبدانْ لجذب الحرارة الخارجة 

لھا إلی سطح البدن. ویؤخذ مس عذا ان الخطاب لے ۔الشیوخ لقله الحرارة فی آبداتھم. وقد آخرج 

الطہری ہسند صحیح عن ابنٰ سیرین فَال إذا بلغ الرجل اربعین سلةە لم بحتجم. . قال الطظری ؛ 
وذلك أنه یصیر من حیئثذ فی انتقاص کو مار فلا سے قوی سا کال تی ات رکا 
اخراج الدم, اھ وعو محمول علی من لم نتعین حاجته إليە: وعلی من لم یعتد بە؟. 


کات : ائفطب ۳" 


۷٠۔‏ (۷۱) جحدّتثتي لع بْیْ عَيِی الحِفْض ہی ۔ عَدثیي أبي. تا 
بد الرَحْمَٰن بُنُ سْلیْمَانَء عَنْ تھاصم بن غَمَو بُن قتَامة ال : جَاءَنا جَابرٗ بْن عَبْدِ اللہ 
فی أَمْتَا . ورَجْل بَشْتکي خُرَاجا ہو و جرَاحاً : َقَانَ: تا تلْتَی؟ ال: خُرَاج ہی قذ شی 
عَلَْ فَقَال: یا عَلأمٔ اتی بِحَجًام 0۳ت,ھ7 ےہ ہس بس وس ال : 
ريد أَن اَل فی مِحْجَماً . قَال َال میسن أَوْ یُصِیْني الو ب٠‏ فیژذینی 
یدن عَلَيْ ۴ئ 92و الله یٹ بینرآ: فان کان ني 
شی من آَذوِيَیكم غیر تقی شزظد مم آؤ شَزَة ہل غسّل۔ آؤ لَذْمُة بتارء. قَال ناو 02 22 


۱(_ (+٭٥٥)۔‏ قوله: (جاءنا جاہر بن عبد اللّه) عذا الحدیث سر سی ہی 
باب الدواء بالعسل ! اما وباس الٰحجم می ا مقة والصداغ جرررڈہ وباب سن وی آو 
کوی غیرہ (٢۵۷۰)ء‏ ولکنە آخرج منه الجزہ المرفوع فقط . 

قوله: (یشتکی خُراجا) ہضم الخاء ور تب الرای علی وزن ضر اب؛ وغو زورم فرح بحخرج 


العروس تلزبیدي . 
موضع الحجامة. 


فوله : رن الذیاب یصیٰي) الخ : یعلیے : انی انالم یں إ ارہ الذباب أو اللوب يی موضع 
القرحء فکیف أتحمل إِن عاقت فیھا المحجمء فإله اکٹر إبذاء بائنسیة للشباب والثوب . 


قتول٭: (فلما رای تر مه) ای تشحجرہ وسامته ہیل 


تولہ: (ذفي شرطة یِححًم) الثَزْطة: ہفتح الشین وسکوت الراءء ضربة مشراطء وھو بزغ 
الحجام بالمشرط أو المحجم وا! وی ہی سار پک اسر نت 
لبخرج الدم. وھو بکسر المیم کما قدمناء وقد اأخطاً من ضطه بقتح المیم. 

تول: ڑاأو شربة من عسل) وسیأتی ما ورد قی قوائد العسل والیحث فیه فی ہاب النداری 
بسغی العسل إتے شاء ال تعالی . 

قوله: (او لذعۂ بثار) بفتح اللام وسکوت الڈال المعجمة بعدھا عین میعلۂ: وھی مر من 
اللدی وھو الخفیف من حرق التار. وقد فسرہ اکثر الْشرّاح بالکیٔ. ویژیدہ عا اخرجه البخاري 
غژے یٹ عقتاسون االشفاء فی ٹلاٹ: شربة عسل: وشثرطۂ محمج وکہة نار! ویجمع بہله وہبن 
قولہ کے : ؛رما أحبّ أن اکٹوی؟؛ آو ہأنھی اي عن الک٥‏ أنّه وإت کان طریقاً للعلاج والشفاء 
ولکلٹی لا استحتّه ولا آرصی امتی بممارسته لما فيه من المضار والمفاسدد. 


۹٤‏ الحرزء الرابع سن کتاب تکملة فتح العلھم بشرح صحیح مسلم 


سُول اللہ ےچ : ھوَمَا ا٘حبٔ أن اأكُتويٍە فَال: مَجَاء بجًام فَشَْرَطهُء قب عَلہ ما جد. 


وھناك احتمال آحر فی تفسیر حدیث الباب؛ وھو أن یراد بقوله: ٥‏ لذعه بتارہ التکمید: 
وھو تسخین الموضع المصاب بثوب أو حجر ساخنہ ققد ثیت في حدیث صححح : دان التي ہہ 
جعل التکمید بدلا ملکی٥۔‏ فآخرج احمد فی مسندہ عن عائشة یٹنا قالت: قال رسول ال ہت : 
سکان الكي النکمید: رمکان العلای السعوط إلخ؟ ذکرہ الهیلمي فی مجمع الزوائد (۵: 4۹۸) 
وقال: ہرجالە رجال الصحیح: الا أن إبراھیم لم یسمع من عائشةہ وقد مر منا غیر مرة أن 
مراسیل إبراهیم النحخعی مقبولف؛ فلا یضر هذا الاإرسال . 

ٹم ان النبی ڈ لما ذکر هذہ المعالجات الثلائة: فإله لم یرد حصر العلاح فیپاء فإت 
الشفاء قد یکون في غیرھاء وإنما ہو حصر إضافي؛ وعو آسلوب من أسائیب البلاغة وقد بّ بہ 
علی اصول العلاج: کمانہ عليه الحافظ فی الفتم :١(‏ ۱۳۸). 

وٹال ابن القیم فی ۃالطبّ النبوي+ (ص:  :)۳۸‏ قال أہو عبد الله المأزریٔ: الأمراض 
الاعتلاثیة إما أن تکون دمویڈ و صغراویة؛ إو بلعمیق أو سوداویة؛ فإن کانت دعویۂ فُشفاؤھا 
إحراج الدمء وإن کائت من الأقسام الثلاثة الباقیف فشفاڑھا بالإسھال الذي یلیق ہکل خلط 
مھا+ وکَأنّہ قلڑ یه بالعسل علی المسھلات ؛ وہالحجاعة علی الفصد. وقد قال بعضی التناس : إن 
القصد یدخل فی قوله: ةشرطة محعجم؟: فإذا اعپا الدواء: ناخر الطبٔ الکینء فذکرہ تل من 
الادوی لأنه یستعمل عند غلیة الطاع لقوی الأدوی وحیث لا ینفع الدواء المشروب٤۔‏ 

ٹم قال اہن القیْم 8لڈ8: فإت أصل الأمراغی العزاجیة ھی التابعة لاأقوی کیفیات الأخلاط 
التی ھی الحرارۃ رارق فجاء کلام النبوۃ ٔي اأاصل معالجة الامراض ۔ التی ھی ا'للحارة 
والیاردوےعلی طزین اعت فان کات المرض حارا عالجناہ بإخراج الدم : بالقصد گان أو 
بالحجامةء لأن فی ذلك استفراغاً للمادۃ وتبریداً للمزاج : وق کاردا غالعتا انی 
وذلك موجود فی العسل. فان کان بحتاج مع ذلك إلی استفراغ المادة الباردۃ: قالعسل ضا 
یفعل ذلك لما فیه من الانضاج والتقطیع والتلطیف والجلاء واٹتلیین. فبحصل بذلك استفراغ تلك 
المادة: برفق وأمن من نکایة المسھلات القویة+ وأما الکی؛ فلان کل واحد من الأمراضی المادیة 
إماأن یکون حاداء فیکوٹ سربع الافضاء لأحد الطرفین؛ فلا یحتاج إِليە فی: وإما أنْ یکرن 
مزعناء وأافضل علاجه بعد الاستفراغ الکیٔ فی الأعضاء التی یجوز فیھا الكيٌہ لنه لا یکون 
مزمناً إلا عن عادۃ باردة غلیظة قد رسخت فی العضو وأفسدت مزاجه؛ واحالت جمیع ما یتصل 
به لی مسکابھه جوعرھا فطشتعل ٹی دلك العضو: فیستخرج بالکی تلك العاده من ذلك المکان 
الذی غی فبےه بإفناء ائجڑه الناری الموجود: بالکی احلك المادة8. 
حقیقة الکكی وحکمہ 

قولە: ڑوعما آحپ آن آگتوي) اي : آن أعالج مرضي پالکیٔ: وھو أن تحمی حدبدۃ علی 


کتاب : الطب ۲ 


ا ضف ظا ٌا ۓے ظا ف ضا ظ ۓ ۓے ظا ند ث3 ظ ‏ ۓے ئۓػ ث ئ× ئٍ ئۓ × ا ع جج وم عس دع عم ع جع عے عھھ٭ وھ ×× ع× عم عہبجع سے ع×سع×ہجعجم 5ہ یع ہج دم جع وم ع وجوم جج ہم وہ ہم وہر وہر جج جم یا 


انار ؟ لم وضع علی الموضع العصاب عن الجہد. رکان الأاقلعون پباغرون الکكی بتضبان حدیدۂ 
تحيیز قبضصه خشیف وبعد أت تحجنعی علہۂ القعضہان عنی الٹار حٹی تصمر بلون احمر صیشی أو 
احمر قائم+ تکوی بھا التواحی المختلفۂ. ولقد اکٹر العرب قبل الإڑسلام من استعمال الکیٔ 
گراسعصه لاف ریبز ےس آ الا آپ اط الأطلاء والأدویثت رکاں ای ٹر قظہم 
بستعملون ھا الطریی ون امستطاب؛: ردھوں ا حعد امخہراء رالاطہاء : گاخم حیلة للاستثفاء: 
3اس ما ررڈ المٹل انعر بی الساثر : 8خ اللواء الكی٢.‏ 

وقد ورد في حدیث الباب أن النبی ٹل لم بستحسن مذا الطریق للعلاح؛ غفقال: ہوعا 
انت ان ریا وؤورد فی حدیث بن عہاس عند البخاري : ورانھی آمتی عن الکی۶؟. اھر اہو 
تارد والترھذی عن عمرات بن خصیلٔ لد : ان رسول الل ُا تھی عی الک ۔ تال فاتنعتا 
فاکٹوینا: مماأفلحنا ولا اُنجحنا٢‏ وثقال الترمذیي: عذا حدیث حسن صحیح۔ وآمحرج الطبرانی عن 
سعد الطغری : دن الد لتي لٹ تھی عن الک وقاب : آکرہ شرب ا لحمیم؟ ذکرہ اٹھبٹمی فی مجمع 
الروائد ڑت: ۹۷) رقال : رجاله رجال ااصح۔ہ 

وی جانب آخر: وردت بعض الأحادیٹ التی تدل علی أن التمی تج آجاز الگئیخ: کما 
آنه پل فعل مثل ذلك بسعد بن معاڈ چثچ۔ وآخرج البخاری (رقم: )٦۷٥۹‏ ان أیا طلحة کری 
انا من ذات الجنب فی زمن النبی تچ ,. رکذلٹ لیت عن علّۃ من الصحابة ئن أنھم باشروا 
الک امعالجة بعصض أمراضھو: فیذا گله پدل علی الجواز. وقد جمع العسٰماء بین احادیث التھی 
وبین اأحادیث الجواز بطرق مختلفة: 

٦‏ إٹ النبی لم پستحسن الک لا فیه من الالم الشدید علی المریضش؛ فرہما یکون 
ضررہ اعظم من فائدته: فأحادیث النھی ست رت والتنزیە: والأحادیث الآأآ ری علی 
اأصل الجواز. 

آ۔ تعب اہن فتیبة إلی ان النھی إنمہ' ورد من استعمال الک گمتھج للطبّ الوقائیٔ 0 
کعلداح للمرض انواقع فعلت ال ا(محافط یىی العتح (ے ۵٥‏ 1۵5): ۷ الگی بُوعان: ٹین اب ےحیح 
لثلا بعتل فھذا الدي قیل فیه: لم یتوکل من 'گثٹری. .. والثائي: کی الجرح اذا تغلء أيی فسد 
والعضو : ڈے قفطع : فی اتی پشرۓخ التداوی لہ . ان کان الگی سے ہدتھ 
تما لے ھن تعج التعذیت ہالت لان فو مان 

۳ قلبۂ ؟: نث( العرب:؛ ولا سا الاعم اس وےیمسم ا گانا بغالون یی استععسال انگی : 


روا وسر رہ اہ سس و خہیر لٹوعم آنه بحسم ائعدةء فیباشرون الكي في امراض لا 


یفید فیھا۔ أو بطری بعظم بھا الضرر بالنسبة لفالااله: فیعذب بە المریض دون جدوی؛ فنھاھم 


٦‏ کرت ہی مس سور سیر لے 2ت ۰< عو 


ا 


با و پا ۵ -(۷۳۷) کخڑتتا 7 مد رہ اک ا > بش رم 
الات َنْ أبي الژنيْر عَنُ جابر؛ ان ۰00ھ وت الع او ئن 
اتا کا مر ال تل آََا یه ان يَححْمَھَا 

000 حی ات ا0 200 فان اف ا ماظاہ او غااب ال شی 

۷۹ (۷۳) حدٹتا يَحْیىٰ بی تت تا َو بکر بْنُ أپي شْيْبَة وَبُو كُرَیب. َال 
جو الات بے 02 00 دا خَدَثنا اہو مُعَاوِیَف عَی الأخمَش دش ای 
سَُيَانء عَنْ خجابر. قال: بَعث رَسُول اللہ یڈ إِلیٰ اَی بن کب ےسسمس سس ست 


عن ذلك إلا إذا تعیّن ذلك طریقاً مفیدا تلعلاج بإخبار طبیب حاذق. ویژیدہ ما أمحرجه البخاري 
فی باب الڈذواء بالعسل) عنْ جابر: لو عا/ فی کو ص ادرسکرے آر کرت کی تی من 
آدویتکم ‏ خر فی شرطة محجم۔ آرشربة صضل آو لذعة بتار توافق الدا٭8 فقیّد رسولل الل پچ 
اللذعۂ (وعی الکئ) بأن توافق الداء, فنبیّن أن الکیْ الْعوافق للداء غیر مملوع؛ ولکاە لم 
یستحسله رسول اللہ چٹ حتی فی هذه الْحال: لمافيه من التعذیب والایلام ونشویه الجسد۔ 
فیتحصل عتھ أنْ مقصود الكي : وھو إحراى المادۃ الفاسدت لو حصل بطریق احر لا یستلزم دہ 
المقاسد وتعیّن ذلكہ علاچا لمرض مخصوص ہوصف طبیب ماعر: فإنہ لا باس یہ۔ 

وقد وجحدت فی الطبّ الحدیث کاوبات گھربائیة آو کیمیائیة تستخدم نفس الخرضرء وبما 
تھا خالية من ھلء المفاسذ؛ فلا باس باستعمالھا عند الحاجة: والل سہحائه أعلم, 

٣۔‏ (٢٢٦٢۲)۔‏ قوله: (غن جابہر: انام سلمة إلخ) ھذا التترے 27ے ابو داود فيی 
اللپاس؛ باب فی العید بنظر إلّی شعر مولات (رقم: ٤٤٤٦)ء‏ وابن ماجه قی الطٰبٔ باب 
الححاعۂٰ ز٥ ۰:٣‏ ۳)۔ 

قولہ: (استاذنت رسول ال چٹ ؛ ٹي الحجامة) قال القرطبي : اپدل آئە لا ینعی للمرأۃ أن 
نزاوی ال بإذن الزوج: لن 0ەھ٭0۳ت0)/ ماما هتاہ ادا گانت لہ کت بالوطرعات 
الا باذء کان غیر التقریاٹ آرلی بالاذت إلا ان تدعو ضرورۃء خوف عوت آو غیرٹ فلا یفتقر 
اون 0ال سے الس با اس رر ابھاو ائڑت اسعا ناس لی ساق اقی ناوید 
فیھا من ال‌ذن لیری الزوج مین بحل لہ ذلك. الا تری آنہ ےل بعٹ ابا طية لعلة ذکر الراوی ألە 
ا خوھا من الرضاعة أو أنە لم پحتلم. فان دعت إلی الأجنبی الکہبر ضرورۂ جاز لارتکاب اف 
الضورین؟۔ وقال القاضی عیاض بلنة: افيه ان الخ من الرضاعة یری غیر الوجه والکفینء لت 
الحجامة إنما تکون ٹی غبرھما من المعصم والرس ولحوھما٢.‏ کذا فيی شرح ابی 

۳۔ (۷٢٢٢٢)۔‏ قول: (عن جابر قال: بمث) إلخ: ھذ! الحدیث أخرجه أبو داود في 
الطب: ہاب في قطم العریق رموضع الحجم (٤٦۴۸)ء‏ وہاب فی الكي (٦۳۸۱)۔‏ 


کاب : الطب ۷؟ 


یو اہ سے ورس قط ےہ ھا و 
طظہبا۔ ففطع منه عرقا. تم کوام عَليمِ 


ھدڈ۔ م(×++) وحذڈنا عُنْمَان بْنُ أہی شَييه ر کنا جریر :اح رَحدثیي إِسْخافق بُٴ 


٠ 


حطر . أغبرَنا عَبْ الرّحَمی ۴س تنتان کِلاھمًا تر لغش ھا الاشتاو 0 
گرا: فقطع بل رفا 


1۱.۔. ۂ ا ا و کی انتا اعت قیغبي بن مرا پت 


سے 


7٦‏ زی اع موم الأخزاب علی افعل 2 ئل طز 


سے بای رو سی و وی ے ھا او ان ا کی سے 
٦ء‏ رید وو وس خلت >0 ات خر ٦‏ 


2ے 
1 


ین سفذ لن ثقاؤ فی افعلوٰ 7 وھ وھ کچھ و وو توق وع و اع یس اھ تو و سو ار اود و و و ا او کو اج 


قوله: (طبیبأً) قال القرطی ذٴؤ: قیدل علی آنە لا یلی لي عمل انشیء إلا من یعرتھ۲, 

ولا افقطع منه عرقاً ٹم کواہ عليم) وھنا یدل علی جواز الکي ادا باشرہ طہیب غارف 
لحاجة حقیقیة, وھلا إنما وفع فی غزوۃ الڑحزاب کما سیاتي في الروایة الأثیۃ, 

6 یا گر 

٤۔‏ (۲۲۰۷)۔ قوله: (رّمی آبیٔ) ہضم الھمزۃء یعتی: أٰبیْ بن کعب ظلہء کما مر ٹی 
اٰروایة اللسابقۂة . و حبرےحاہ بعضصپم فقراہ: ٥بی‏ بشٹشح الم ة رگسر لہا رشو او لن والد 
حجاہو 1 اصصتيد ہوم اَ2 ہل انت اك 

قول٭: (علی اکحلعه) الاکحل. ہپوزٹ الافضصل؛ عرق معروف: ال الخلیل: عو عرق 
الٰخباۃ: وعال : شر نھم الحیاش قفی کل عضو ح4 عل ولہ فیا أسم فھرد فادا نطع ٹی الف 
لم یرقا الدم۔ وقال غیرء: هو عرق واحد یقال لە فی الید اأکحل؛ وفی الفخذ النسأاء وفی 
انظھر ال بھو ۔ 

۵أ۔_ )٢٢٢۸(‏ قوله: (عن جاہر قال: رعی سعدبنح معاذ) ھذا الحدیث أأجرچه أُبو داود 
نی اع ہاب کی الکی ٣٦٦(‏ ۸٣ب‏ والترمذی - او ہاب ما جاء ٹی !النزول علی ائٹحجگھم 
[1٣)۔‏ 

رتصے رمی معد بن معاذ علی ما دک ھا اب إسعایف اہ غرم علی عائے وام سعد یرم 
الاأحزاب وعليه درع لە مقنصة وقد محرچت منھا ذراعه کلها وفی یدہ حریته یرغل بھا ویقول: 

تع ایا ”شی السسلّاستا( ا باس بلعوت إذا حان الأجل 

قائت عائشۂ: فقلت لام سعد: وال لوددت ان درغ سعد کائت أسیغ ما هي. قالت 


٢۹۸‏ الجزہ الرابع من کتاب تکملڈ فتحخ الملھم بشرح عتخیح عسلم 


یز تی ٣ڑ‏ 


اَی پا بی ہمشقص . ا کا 

رھ ۔(٢۷)‏ ) حذّثني أَحْمد بْنُ سید بن ضر الدارِمیٔ کا سام ان 
مم عِدَثنا عَبُْ الله بُنْ ظَاوٴس: غُنْ أبیوء غن اب عبّاس؛ ا الب پ8 
احتجم . أغطلی لْحَجَامَ أَجْرْء. بس 


یت ذفان نو نب ۔ زالل لہ ای ییغاء فش ھن تمشرو بن اہر 
الألضاريٌ۔ قَال:؛ سَیمث أنس بُن مَالك یَقُول: اخْتَحمَ رشول الله 8ء وَكانَ لا بَِمُ 


وخفت عليه حیث اُصاب السهم عله. فرمی سعدبن معاذبسھم؛ فقطع منہ الاکحل . رماہ 
حبان بن قبس بن العرفةء وفیل: أہو أساعة الحبیشی؛ وقیل: خفاجة بن عاصم بن حبانہ وراجع 
سیرۃ ابن قشام مع الروض الائف (۳: ٦٦)۔.‏ 

ثول : (فحسمہ الئیی 28) أي کواہ لیقطع دم وأاصل الحسم: القطم . 

ٹوله: (بمشقص) وعو سکین أو مقراضں صغیر 

٦۔‏ (٢+٤۱)۔‏ قوله: (عن ابن عیاس) ھهذا الحدیث قد ىرٌ فی المساقاةء باب حل آجرة 
الحجامةء وآخرجءہ البخاري فی الإأجارق باب خراج الحجا (۲۲۷۸ و۲۲۷۹)ء وفی البیوع 
باب ذکر العجام (۲۱۰۳)ء وفی الطب؛ باب السعوط (۹۹۹٦٥)ء‏ وفي جڑاء الصید: باب 
الحجاة تللمحرم (۱۸۳): وئی الصوع؛ باب الحجاعۂ والقیئع للصائم (۱۹۳۸ ر۱۹۴۹)ء رفي 
الطبْ: ہاب أي ماعة یحعتجمے؟ (٢۹١٦)؛‏ وباب الحجم فی السفر والإحرام (۹۵٥٤)ء‏ رباب 
الحجاسىة علی الو اس )٦٦۹۹(‏ وباب الحجامة من الْمقیقۂ والصداع ١(‏ ٠ے‏ و٣٥۷۰٥).‏ 
وآخرجە آہو داود قی الببہوغ؛ ہاب کسب الحجام: (٣٤٣۳)ء‏ وابن ماجه فی الصیام؛ باب ما 
جاء نی الحجامة للصائم (١۸٦۱)ء‏ وفی التجارات: باب کسب الحجام (۲۹۱۸۰)؛ وفي 
المناسك؛ ہاب الحجامة للمحرم۔ 

قوله: (واعطی الحجام اجرہ) قد عرّ فی المساقاۃ أنه آبو طي وعر ٭ناك ترجمتہ: والکلام 
فی جواز آجرۃ الحجاعةء فراجع لە باب حل آجرة الحجامة من المجلد !لاول من هذہ التکملة. 

قول٭: (وامكعط) هو ماض من ہاب الاقتعال. وعو استعمال الَٰعوط (بفتح السینارعو 
اندواء الذي بقطر فی الائف۔ 

۷۔ (۱۵۷۷)۔ قول: (عن عیرر بن عامر الأنصاری) قال الحافظ فی الآصابة ۴: :٤‏ 
طذکر وثیمة أُنھ ممن هد الہماعة فی خلافة أبي یکو وأنشد لە مرثیة فی ثابت بن فیس ہن شعاس 
الانصاری؛ وحدیله ھذا اخ رجہ البخاري قی اار2 باب خراج الحجام (؛ ۸.۲.ء. 


کتاب : الطب ۲۹ 


ُ۳ ہر ج پر رر 2٣‏ جح کچ سر کر سم چ ا 2٠‏ و0 گَ ٭۔ ہی جہزے سس لی 

٥۔‏ (۷۸) حندثٹنا زھیر بِنْ خرب ومحمد بن المثیٰ. قالا: حدلنا بح لوم 
ار نو ا می وو وو روا سی ا انھص ام َال ء کے 
ان سعیدٍ) عغَن غبیدِ الله احبربيی - عن ان عمر؛ عن لن 3 . فان : ٦الح٘لیٰ‏ ہن 


۸۔ (۲۲۰۹) ۔ قوله: (عن ابن غمر) ھڈا الحدیث أخرجه الہخاري فی الطب؛ باب 


سر وی بے رہ رئي بل ٭ الٰخْلی؛: بہاس صلة الْتار (۳۲) وا بن ماجه في 
الطب؛ ہاب الحمّی من فیح جھنم إلخ (۴۰۱۷). 


قول٭: (الِحمٰی ہن فیح جھنم) انفٔح؛ بفتح الٰفاء رکون الا والْمڑح کلاھما بمھلی؛ 
وھو ئدة الحرارۃ وسطرعپا ررمجھا . آما کون الحمّی من فیح جھنم فقد حمله بحعض العلساء 
علی الحفیقَة وفسّروا الحدیث بأن اللھب الحاصل في جے المحموم ثطعة من جھنم وفدر اللہ 
ظھورھا باسباب تقتضیھا لیعتبر العہاد ہذلكٹ؛ کما أن أنواع الفرح واللدة من نعیم الجتة 
اظعا نی ملد الا عو رَتلالة رمالا ىر رد علی الد والسی انس اس شے 
"و" تا للغوس علی شلۃ حر الثارں وأت عذہ الحرارۃ الشدیدة شببھة بفیجھا. وئد ڈکر 
الحافظ فی الفتح (۱۰: ۱۷۵) کلا التفسیرین٭ ورجح الأول ۔ 

وھتالك احتمال آخر فغي تفسیر الحدیث: لم آرہ منقولا عند الشرٴاحء ولکٹە لیس ببعی وھر 
ان الحمّی نوع من جزاء السیّات بجازی به المؤمن في حیائہء فتعجل لە بھا العقوبف فتکون 
کفارۃ لسیئاتەء فتکون قطعحة من عذاب جھٹم تعجّل للمؤمن ثثلا پصاب بھا فی الآخرۃ+ ویژیدہ عا 
اخ جە الہزار من غعائھ وا نات گلا مھ بج اب اہر کے کا فی مجمع 
الزوائد ڑ۲: ٣٦۳۰)۔‏ وقدورد عمذا اللفظ مرا نظ لے الہاب قيع' آمحرجھ الطہرانی ٹی 
الکیر عن آبي ربحائةء قال: قال وسول اللہ گل ٥الحمیٔ‏ من فیح جتم+ وھی نصیب آلمؤمن من 
الثارہ ذکرہ الھیٹمی فی مجمع الزوائد وقال: فی شھر بن حوشب؛ وفبه کلام ووثقه جماعة۔ 
2ت ھی 2 عن آبي آمامة عن النبي قل فال: ٭الْحمّی کیر من جھنمء 
فما آصاب المؤمن مٹھا کان حظه من جھنمہ وفي إسنادہ آبو حصین الفطسطیدی فال فیه الھبٹمی : 
الم أر لە راویا غیر محمد بن مطرف٤‏ ولکاه پعضدہ عا ڈکرٹا من حدیث عائشة واہی ریحائه رٹ 
والل سبحانه اأعلم , 

قولە: (فابردوھا) بھمزۃ الوصل فی اولە وضم الراء علی آنہ صیغة أمر من برد یرد ہوزن 
تصر بنصرء وھو القط الراجح الذي اختارہ النووي والقاضی عیاغی والقرطی والحافظ ابن 
حجر وغیرھم۔ وقیل: اِله بھمزۃ القطع المفتوحة ویگسر الراء من الڑبراد ولکن ذکر التووي 
وغیرہ عن الجوھري اتھا لفة ردیتةء ہل ظا القرطبي ھذا الضبط بتاتًء فلا ىك أن الأافصح عو 
الڈول: ویقول حماسیٔ: 
ایس وت کر جات ھت شی سی سے 2سر شفاءاقايء ات 


.٤وعاَمْلاب‎ 


میتی بََِْذْثببَوٗدالماء ظامر من لنتارصلی الاحشاءننقدے؟ 

ثول : ڑبالماء) ذکر المأزریٔ تَلنۂ تعالی عن بعض اطبْاء عصرہ أأئه حمل حدیث الباب علی 
الاغتسال. أو علی الانغماس فی الماء: وجعل بک شف الات رالتاہ ایت 
الأاطباء (أتی أطباء ذلك العصر) ا 0 ان اغتسال المحمرم بالعاء البارد مھلك:. تُم رد 
عليه المازریٗ بأن رسول اش قَ لم پامر بالاغتسال ولا بالانعغعاسء وإنما فال: اابردوعا بالماء؟ 
ولم یبیْن الصفة: فیمکن أن یراد به رش الماء علی جیب المحموم کما سیاتيی في حدیث ام 

والراقع أُن استعمال الماء بصور مختلفةق حتی فی صورة الاغتسال آو السباحة مما قد 
اعترف الأطباء قدیماً وحدیٹا ہأنە نافع في کثیر من الحمیات ۔ قال جالپنوسی فی المقالة العاشرۃ 
من کتاب فحیلة البراء٥:‏ ٭ولو ان رجلا شابٔا حسن اللحم خحصپ البدن لی وقت القیظ وفي 
وقت منتھی الحمی - ولیس فی أحشائه ورم؛ استحمّ ہماء باردہ آو سبح فید لانتفع بذلك؛ 
وقال: اونحن نأمر بذلك بلا توقف٭ وقال آبو بکر الرازيٗ الطبیب المعروف هي کتابه الگبیر : 
۷إذا کات القوۃ قَوّيةء والحمّی حادة جداء والنلضج بیْن: ولا ورم في الجوف؛ ولا فتق: بنفع 
العاء البارد شرباً. وإن کان العلیل خصب البدن: والزعان حارء وکان معتاداً لاستعمال الماء 
البارد من خارج؛ فلیؤذت فِه8 نقلھا اہن القیم تٌلّث تعالی هی کتابه ٭الطبٔ البوي؛ (ص: .)۲٢‏ 

بیو ےو ےرا و وٹ أنواع الحعّٰی:؛ کحمی 
الیوم: وحمّی الدق؛ والحمیات الصفراویة, وأما الب الحدیث: فقد اجمع خہراؤہ الیوم علی 
01 ابععتال اھ الا اترقی اتھاتز اص ٔی إزالة الحمّی؛ وإِئھم یصغوت للمحموم أن 
یرش الماء علی جیبە: أو توضع خرقات میلولة علی جبیته: بل وأ یسمح جمیع بدنه بمتاشف 
مبلولة ہماء مٹلوجح؛ وقد ثتت هلہ الطرق من أُنفع المعالجات لإرَالة فورة الحعی. 

ولکن یتبغی أن لا پتفل ھنا ما ذکرہ الإمام المازریٌ حیث قال: ولا ىك ان علم الطب 
ار العلرم تناعا إلی افلضل> سی آت ا فی یکرت القی: خرام فی عفة ٹم یضر 
داء له تی الساعة الئی تلیھاء لعارض بعرضی لە من غضب یحمی مزاجہ مثلاء قیتغیر علاجہ 
رکل شتضىی گان وق رھرد القناء اقفس سی سی 6ا77 راس جرد الاب 
له أو لغیرہ فی سائر الأحوال والأطباء مجمعون علی أن المرض الواحد پختاف علاجه باختلاف 
ےت الات والعادۃ والھذاء المتقدم والٹاٹے المالوف وثوۃ الطباع٭ ذکرہ الحافط في الفنٹح 
(ہ١: ,.)۱1۷١‏ 

رحینئذ فلا شک می صحۃ ھا ثالہ قلا من آن الحمی تعالح ہالماء: ولکن الذي ینِنخي 
لکل احد فی ونائم جزثیة ان برجم إلی طہیب حائق؛ قیعائج مرضه قي ضوےء مواصہفاته 


کاب : الطے 9.8 


۹ء۔ (۰)) وحفٹا اب مو عغْر کنا ای وحم بن بے رخ 


کے .- 


ہں“ غ لائید کن بن غَمْرٌء غَن ار مت مان ۷ژ غِنة الَحلیٰ بن یع جَھثم: ا انا دْوفا 
بالماء+۔ 


۷ ۔-۔ (۷۹) وحدثني مَارون بْنُ سَعید ايل فو یہ عثی 8207 
7 


بالماء؛ 
کی ےی نے ط "هَ دس" ہت 
١ب‏ ۵ ۔() حوّتنا ند بن بد الله بن الْحَکم . تنا مخملد لی ن حم سیکا 
تو ت حسم غے ط رن َ‫ 


شُعْبْة۔ ح وحَدليي مَارُون بْیْ عَبْد الله ھ2 حِدَلنًا روخ ٣‏ ۰۳۰۰۰۳ 


"تو > لق فل ا قیای ا ا ا رت لہ ےچ ان: ٢‏ الحمّیٰ مِن فیح 
ھٹم فَأطُفْوھا بِالمَاوہ. 


۶۹۔ (۸۱) حدٹتا اہر بکُر بْنْ جو 


--٦ 


فاردوها ىالمّاء؟ ۱ 


لا جمیعا عَنْ عشام کت یر عللہ 
کت ٌ0 ملا ۴ سے 7 کرمدو,ٰ 7 ۔ ...2 
ه0هِ2ھ‌ )00 وحدتیا ابو 0ئ ابی سشی٭. . خُڑگنا یا یں انف عی مشاىص 


اعت لات المااعات لان اکن الاجا الاکتا الا لاس رالاال 

وند وقع معسی الطل یہ ان ماس 5 قای ذوعاف نعل تسا کے صا تہ 
اور سک سرت عفان عن غمامء فزعم بعفی العماء: مثل اہن حہات؛ 
ان مطلق رورایۃ الاب محمعول على ھذا المقبّد: وإن الحصی لا تبرد (إلابماءزمزڑھ؛ ونتعقبہ 
انحافظ فی الفتح ۱+7: ھت اتا ود عتیتا بماء زمعرم عطاب ب لاھل مک خاصۃة ضيت ات نات 
زمزم علدھم وفیه سس الب کڈ عالیس فی غیرت وما ورد نی حدیث الیابِ مطلق لغیر اھل مکة۔ 

۱۹۔ (٭۲۹٣)-۔قوله:‏ (ڑعی عائكة) مذا الحدیٹ آأمخحر جہ الخاری فی بدء الخلىی؛ باب 
صمٰۂ النار وأنھا مخلوقۃ (٣٣٣٣۳۲)ء‏ وقی الَطب: باب الحعی ماے ح 6ا50 والترمدی 
ٹی الطبّ: ہاب عا جاء فی تبرید الحمی بالماء (۲۰۷): وابن عاجھ قی الطب ہاب انحمی من 
فح جهنم فابردوھا بالماہ (٦۳۵۱)۔‏ ۱ 


۲ الجزہ الرابع من کثاب نکملة ثتح الملھم بشرح ضجحیح مسلم 


عَنْ فاطمَة و را ای کائگ تا تیٰ بِالْمَرٰا اوت ٠‏ كَتَدغُو بالمَاء مَتَحَبْهُ 
خبیا تقو ےد الله ظا نال : ٭بْرنُوغا بِالمَاءا وقال: انُھا بِنْ فمْح 


۲۔ )٠٠۰(‏ وحتثناہ ابو کُرنب. خَدُا الم تُعْبْر وہر أَسَامڈ عَن مشام, ہڈا 
الإسُناج. فی حدیٹ ان بر صت الما بَیٹھَا رَيَيْنَ جَيْهَا: ول کُر فی حَدِیثٍ اي 
7 ھا بِْ قیم جَتْم. 


۳۔ (۲۲۱۹) ۔ قوله: (عن قاطمة) أي: فاطمة بنت المنذر بن الزبیر بن العوامء وھي بنت 
آخ لزوج أسماء وزرجة هشام بن عروةء وھی عدنبة تابعیة ثقةء وکانت أکبر من زوجھا عشام 
بللاٹ عشرۃ سة؛ کما فی التھذیب .)٦)٤ :۱۲١(‏ 

قولع: (عن آسماء) یعني: ابنة أبي بکر چاء وعذا الحدیث أمخحرجه البخاری فی الطب: 
باب الحمٰی من فیح جھٹم (٣۵۱۷۲)ء‏ والترمذڈي فی الطبْ؛ باب ما جاء فی تبرید الحعی بالماء 
(۷١۲)ء‏ وابن ماجە في الطبٌ: باب الحمی من فیح جھّم فابردوھا بالماء (۳۵۱۹). 

قولہ: (بالمراأة الموغعوكڈ) أی: المحمومة ووٴعك المرء (بالبناء للمجھول): إذا اأصاته 
الحمی . ۱ 

قوله: (قتصیّه في جیبھا) بفتح الجیم: وعو ما یکون مفرجاً من الثوب کالكمَّ والطوق: 
واکٹر ما یستعمل علی عا یحیط بالعنق من الثوب . وعذا الذی فعت آسماء هو طریق من طرق 
العمل بحدیث الباب ؛ وقد ثبتت فائدته ہالتجارب الحدیثة . وقد وردٹ فی الأحادیث عدۃ طرق 
أخریء فروي عن سمرة اچچ : <کان رسول اللہ ہچ إذا حُمٌ دعا بقریة من ماء فأفرغھا علی فرئه 
فاغتسل 8 أخرجە الہزار والطبراني؛ وقال الھیٹمی فی مجمع الزوائد :)۹١ : ٥(‏ 'ييه إسماعیل بن 
مسلم وھو مئرولك٤‏ ولکن صححہ الحاکم. وعن انس آأن رسول الک 8ے فال؛ فإذا حم احدکم 
فلیشن عليه من الماء البارد من السحر ثلاٹ لیال٭ أخرجه الطبرانی غی الأوسط ورجاله ثقات 
کما في مجمع الزوائدء وقال الحافظ في الفتحم (۱۰:  :)۱۷۷‏ آنخرجت الطلحاوی وأبو نعیم فی 
الطب؛ والطبراني في الاوسط: وصحعء الحاکم وسندہ توي؛ وله شاھد من حدیث أم خالد 
بنت سعید؛ أخرجه الحسن ہن سفیان في مسندہ وأبو نعیم في الطبِ من طریقہء وفقال: 
عبد الرحمن بن المرقع رفعه: ۃالحمی رائد الموت وعی سجن اللہ فی الأرضشہ فبردوا لھا 
الماء فی الشنان وصبُوء علیکم فیما بین الأذانین المغرب والعشاء. قال: ففعلواء فذھب عغٹھما. 

ٹم قال الحافظ : ووعذہ الاحادیث کلھا رد التاویل الذي نقله الخطابی عن ابن الأنباري 
آنه قال: المراد بقوله ہ٥‏ فابردرعاه الصدقة بە. قال ابن القیٔم: أظن الڈي حمل قائل مذا أنه آشکل 
عليه استعمال الماء فی الحمی؛ مُعدل إلی عذا٤۔‏ 


8“ ہے سے جد ۔ 
ا ا 


اض وھ میں تھی ا ا و اور ہے شر گر اما س0٤‏ 
ا اسنا 

۳٣۔‏ (۸۳) حدثنا مَنَاذْ بْنُ السُرٍیٔ. خَنْنَنا أَبُو الأخوّص: عَنْ سُمید بُن 
مَسرَوفٍ؛ عغَی غَبَايْةَ بن رِفاعة عَن جُذو زافع بُن بیج کات یرٹ ون الله مخ 
ٹُول: َإِن الْحْمٰیٰ فور مِن جَهَتَمْ. لَابْرُمُوقا بالماءہ. 

٠ ٤‏ (۸4) حقٹنا أبُو بر بن أبي شَيَة وَمُحَمْد بن المثیٰ وَمحْمَد بن حازم او 
بکر ؛ بن تاقع 2 1 تم بن مَهُدِيٌء هَن سُْيَانء عَنْ أبیوء عَنْ عَبَي بن 
َفاعة ۔ٴحَدلبِي رَافِمُ . .ھی . َال سَمغث رَسُولَ اذا کے بقول: دالْحُمٰیٰ مِن فُورِ 
جَھَتُم " نَابْزنوفا عَنْکمْ بِالمام+. لہ 07ھ+0+٭" بکر: فنلکم؛ وفال: قال: ابَرْبي زَافْم بْنُْ 
7 

29" سب س1 


٤۔‏ (۲۴۱۴)۔ قوله: (عن جدہ رائم بن خلیح) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی ہدے 
.4۵٥٥٦٥(‏ والترمڈی في الطب؛ ا نکد سے اکن )٣١۷۳٣(‏ وا مت 
(۲۷) ۔ باب: کرامة التداوی باللدود 

۵۔ (۱۳٢۲۲)۔‏ قوله: (عن عائشة) عذا الحدیث آخرجء الہخاریي فی المغازي: باب 
مرغی التبی تچ ووفاتئ (۸٤٤٤)؛‏ وفی الطبْ: باب اللدود (۷۱۲٣)ء‏ وفی الدیات: باب فٹل 
الرجل بالمرأۂ (٦۸۸٦]ء‏ وباب إِذا آصاب توم ھن رچل ھل بعاقب أم یقخص مہم کنیم 
.)٦۸ ۷ (‏ 

فوله: (لددیًا) ا حعآنا ٹی جانب مه رام بعیر اخنیار وو الندود بفتح اللاس پہعی 
ال فمصرح فی حدیث آخرجه اہن سعد من طریق محمد بن الصباح: عنْ عبد الرحمن بن أبي 
الزناد عن عثام عن آیے عن عائلة قالت: ہکات تاخد رسول الل تَا الخاصرة؛ فناشتدت به 
فاغمی علے فلددتاءا1: وآخرج ع_اہ امٰرزاق باسیاد صحیح عن أُسماء ہت ععیس فائت ؛ ہ إن آول 


۳٣‏ الجزہ الرابع من تاب تکملة ٹج العلھم بشرح ضحبح ملم 

زسول اللہ ےل ٹی مَرضِۂ . لَأشَار أَنْ لا تلڈونی کات ٠‏ كرَاميّةً الْمَرِیفضں لِلذوَاء. ملک 

اَفاق قَال: دلأ یَيْقیٰ أَحد مِنکم إلأ ند غیز المباس, فإنُ لم بَشْهَدكمٰ:. 
01" وی سوا 

وورھ ری واللث لن وت کت دَنّال الَكٴوحٌ: 


عدُثنا سُفِيَان بْي غُیْيَْةء من الژفرِئ: عَن مُبَیْد الله بی عَبْد الله عغَن أُم فیس لب 
صن أغتِ عُکَاقَةً بن ِخُضن. قَال: دَحْلَت پابن لي علیٰ رو اللہ پی. لم ال 


ما اشتکی کان فی بیت عیعوئف: قاشتد مرضه حتی اغميی عليه؛ قتشاورن فی لد غفلدوی فلما 
اخَاق قال+ غذا تغل تاء لی سے ھا :واشار آئی المیلاےرگاتے اسباء سو (رغایت 
عاحرت پإلی الحیاءة) فقالوا: کا نٹھم بك ڈات الجنب: فقال: عا گان ا لیعدینی بەہ ذگر 
الروایتین الحافظ نی الفتح (۸: .)۱٢۸‏ 

توله: (ناشار ان لا تلدوني) ویژخذ منە ان الإشارۂ المقھومة تاخذ حکم التلفظ والتصریح 
قي الاوامر والنواھي. وأآما سبب نھیہ ق عن اللَدٌ مع أنه کان لا یمٹنم من التداوی: فالأصح 
ات اتد ان غیر ملائم لمرضه٭؛ لان أھل البیت ظنّوا أن ہب ذات الجنب: فأرادوا التداوی ہما 
بل لم وقّد مر آنە لم یکن به٭ ات جنبء رھو الدی حقله الحافظ ورجحدہ . 

ٹوله: (کراعیة المریض للدواء) قال عیاض: ضبطناہ بالرفم آ ھلاعله کراھیة إلخ 
فمبتدأہ محذوفء ویحتمل أن یکون متصوباً علی آأنە مفعول لە لفعل محذوفء والتقدیر: ٭نھانا 
للکراعیة ٹلدواء٦.‏ وریحتمل أن یکون مصدراء أی کرعه کراعيۃُ الدواء. 

توله: (لا یبقی احد منکم إلّا لد) قال الحافظ : ہوالذی بظھر أنە راد بذلك تادیبھم لثلا 
یعودواء کان ذلك تادیباء لا قصاصاً ولا انتقاماء رھذا ظاھر لأت رسول الل 8ك لم یکن من 
دابه الانتقام من نفسه: فان یعفو ویصفح . 

(ئثبیه) إن امتناع رسول ال من اللدود لم یکن تحریما عنه للڈود؛ ولا بیان کراہیت 
الشرعيیةء واإنما کان عذا الامشناع لاسباب خامۃ فی تلك الحال: ٭ فلا بصح به الاستدلال علی 
ک ئل الاترعطلتاہ کنا ماف ید عیاناانات: وس المعلوم أن تراجم الأبواب فی ھذا 
الکتاب لیت من وضع الإعام مسلم لت تعالیء وإنما وضعه الآخروں بعدہ کت 


(۲۸) 2 یاب؛ التداوی نالعود الچندی؛ وشو الکست 


۸7 ۔ (۲۸۷) ۔ ثولە: (عن أم ٹیس ہنت مِحُضن) بکسر المیم وقتح الصاد یقال: إِن اسمھا 
اساغ اشلیت بنا س توبات مفاضرت. وھی أخت عکاشۂ بن محصن. وآمحرج الئساثئي 


یجاب : الطٰب ۳٥٣٣,‏ 
الْعَامٌ. کُبَال عَليْه. فَدَعا بمَاع فَرشة. 

(٠٠٠)۔‏ فلت : وَدْعَلثُ عَلَيْه بابْنِ لي. أعلَفْتُ عَلَیْه مِن الْمُذْرِ . فَقَالَ: ٢غعَلامَۂ‏ 
تدَغْرَنَ أوْلادكن َٰڈا الملای؟ مَلَکُن بهٰڈا الٰمُود الٰھثْدیٰء فإِنْ قیه سَيْعَة أَشفِیة. مِنْها ات 
الْحَنْبِ . پسفخط مۂ الْمرق وُبْلد مِنْ ذٛاتِ نب٤‏ . 


و رھ 


۷ء۔ (۸۷) وَحَدُقِي عَرْمَلَه بن بَحْبّٰ: أَمْبَرن بن وَهْب: 20ے ك بن 
ربذء اك بن يِقّاب أَخبْر َال اغیزبی یڈ الو عبد الله بی عَلة ان تشکرو, ان 
فیس بت مخضن: انث ہی الُْهَاچِرَاتِ الأوّلِ اللانی اشن ول اللہ ٦‏ ولا رَمِي 
0 کے ئوک 7 تن فُان: 7 ا ان تر 
الله ہچ باب لَھَا رک 0اس قفا رک اکٹ او اھ ت7 


عھا عالت : ہتوغيی ابن لی فجزعت: فقلث للدی بغلع: لا نعَسل ابنی بالعاء البارد قتقعلہ: فُذکر 
ذلك عکاشة للنبی لچ فقال: ما تھا طال غمرھاء؛ قال: فلا نعلم امرأة حمّرت ما عمّرت؛ 
وراجع الاصابة :٤(‏ ۳۴. 

وحدیٹھا ھهذا مرج البخاري في الطبٌء باب السعوط بالقسط الھنديٗ والبحري 
)٥٦۹٢(‏ وباب اللمدود (۷۱۳٥)ء‏ رات ات (۵٦۵۷)ء‏ وباب ات الجنت ۱۸ ۵۷. وآح جہ 
ُبو داود فی الطب: باب في العلاق (۳۸۷۷)ء وابن ماجه فی الطب ہ ہاب دواء العذرۃ والٹھيی 

عن الغمز ۳٥٣ ٦(‏ ر۳۰۷)ء والٹرمذی فی الطھارۃ:ء ہاب نے قح و الٰغلام ہل أت بطعم 

(رقم: ۷۹). وقد مر أول الحدیث في الطھارة في ھذا الکتاب ایضاً . 

قول: (قدعا ہما فرشہ) تقدم شرحہ فی الطھارۃ؛ وأت الرشن ھنا عند الحنفیة ہمعنی الفسل 
الخاب . 

(؛٤۱٢۲۲)۔‏ قوله: (قد اعلقت عليه سن الُذرة) آعا ہیں ہغےم العین وسکوت الذال: 
قوجع فی الحلق: وھر الذي یبسمی سقوط اللھاة. وقیل: عو اسم اللهاة؛ والمراد رسیا سی 
باسمھا. وقیل: عو موضع فریب من اللھاۃ. واللھاۃ: ہفتح سس یسر سر ای 
الحلق. ھکذا فسّرہ الحافظ فی الفتح (۱۰: ۷٦۷)؛‏ وفسرہ ابن الآئیر فی الٹتھایة بقوله: ‏ وجم 
فی الٰحلىی بھیج من الدم؟. وقال الّذھهبیُ تل فی کتابه الب اد ہوی؟ 7-- 0021-122 
وقبل : المذرة دم بھیج فی حلىی اسان وتعاذی اللحعتان اللان تا الاطّاء الع ہے 
في اأعلی الحلق علی فم الحلقوم. والنساء تُسمّیھا بیناٹ الأذن یعالجٹھا بالأصابع لثرتفع لی 
مکاتھا۔ وعذہ التفاسیر کلھا توافق غي الطب أمراض الحلق التی تترافق باحتفان دمویٌء سواء 
اکانت التھاب لوزات: آم الٹتھاب لھاۃء آم التیاب ہلعوم۔ 

رأما الاڑعلاق قیو علاح العذرۃ بالعلاقی (ہفتح العین): وھو غمز اللهاۃ بالإصبع۔ وکان 


۲٢‏ الجزہ الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضلتجیح سلم 
ود کا راقو ناف ام کس اف تک سا وت اک پا : لام 
ذف الاک پھڈا الإغلای؟ عَلَيکُم پھڈا اوہ ابی ۔ (یبي بہ الکُست) فَإن فی سَبْنَ 


ال المدیتة پلجأون فی معالجة المٔقرة إلی غمز الحلق بالاصبعء آر إلی فتل خرقة ختلاً شدبدا 
ٹم تُدخل قي أئف المریض قتطعن البلعوم الأنفی: فینفجر مله دم؛ وھویمی اعلاقاء رغمزا 
َعلَراأة ودفرا2ء عغٹرا: 

تولہ: (ِعَلاَمَه تَذْفَرْنَ) أی : علی ما تدغرن؟ والھاء للوقف: والُر عو غمز الحلٰی کما 
ڈُکرتا قرہبا, 

قولہ: (عليكنْ بھذا الْمُودِ الھندي) ویسمّی القُسط (ہضم القاف) والکست أیضا. وھنا ثلائة 
اقاءظطفتا لا کئی آو لی سٹھا بھی 

الأاول: العود انھندی العطرئں انی بستعمل للخور: رتسفی بالا رت ۷ك وشعو طبتب 
معروف لا علاكَه آه بالعود الّھندی المراد فی حلیث الابٹب: ولا یفید فی العسشرۃ بل ربما یضر 
کما نب عليه شیخ عشاپخُنا الکشمیری فی فیض الباری .)۴٦٣٣ : ٤‏ 

الثائی: غُسط أظفارء وبسعّی الگست أیضاًء وقد مر تفسیرہ في کتاب الطلاق× ویسمی: 
٭اظفار الطیب؛٤ء‏ وھو الذي یسمی بالأردیة: ہ٢نخ:۔‏ وھو نوع من الطیب أیضاء ولبس مرادا 
ہنا 

الٹالٹ: - وھر المراد ھنا ۔ المُود الهنديٗ الذي هو غبارۃ عن قطع خشیية من جذور ثیات 
اَی و جن سا عو بلوںٹ اُسوذ؛ کان الحغار بحضووتھما قدبعا لی الجزیرۂ اھ ت0 طربی 
الحیو؛ ولذا کان یسمی القسط الیحری؛ گھا گان یسعی : اض ,ط الیندیں رالعرد الهندی: وق 


رإن هذا الْفُسط آأو العحودالپندی عایسمی بالہٰخۂ الآرٹیڈ: ٭کوت٥‏ أُو 8کوتپا؟ 
وبالفارسية: ا کوشتہ 8 و الا کلبزیة: ا 08اا05.۔))اء قد ڈگرء اصحاب العفردات الطِية: وذگروا أُنھا 
علىی جیا5 : حلو؛ وعر وڈذگروا عٰ گل۔'۔ ا عسقہد اإامراضی العدر والأامراضص اماعم: 
ومحلل لُدریاح ونلاوراہ براجع کات المنردات ضس , اکوو۔ وکتات العفھرذدذات لص ۔ ۳٣۸۸‏ 
و تال اندکجور حر د لام ہی کعاے ہ الصطے التبوی والعلم الحدیث8 (۳: :)٢۷٢‏ او قد ڈاگو اب 
سیتا فی معالجة سقوط اللھاۂ القسط مع الشت:الیمائی وزر الوزفث ممقرط الليَاةَىو َْتَاَکھا 
المتأتیة من التھابھا. أما معالجة التھابات الحلق فی عصرئا علاء فتقوم علی اإعطاء صادات 
اٰجر'ٹہم وتحاعپل الہرفوت: رعلی الطلاعات والٰراغرو ْ5 الا ردادات المطھرۂ ای لت مخان 
اقسط8. 


أْفِیة؛ مِٹھا دٛات اجب . 
تال ا ا وَآحْبْرَثْيي أَن ھا ذاھ بَا فی عَجر رسرب اللہ میں باظاہ کے 
الله ےل یمَاء مَتَشَحَہُ عَلیٰ ڑل ا یا وا 


(۲۹) ۔ باب: التداوی بالحبة السوداء 
۱۶ھ "۰ ×>ًَ" ان نج بن مم ٠‏ را الَيْثٌ عَنْ غُقَبْلء عَن 


ا ال ٠‏ ظز بقل لن فی ّح الزداء 0007 


قوله: امٹھا دات الحنب) فال الدکتور محمود ناظم می گناب ٭الطبِ الیوی والعلم 
الحدیث؛ (۳: ۲۷۲): کان العرف الْعام العربیٔ یسمی کل وجع قي الجنب (أي في جائب 
الصد) بدات الجئت: سراء آکان انتا عصحنا ام عضلیًا وریرا ام بہت الٹھاب ٹرثاء الٰحی 
الدذی بِطن جدار الصدر ویحیط بالرثتین أو غیر ذلمُٹہ. وبعد تر جمة انمصادر الطببۃ الیوغائیة تعرف 
العرب علی ذات ائجتے الحشقیة...1. 

٢ال‏ اٰکحال ہن طرخان: ذات الجنپب قسماث: حقبقی وغیر حقیفی؛ قالحقی8قيٌٍ ورم حار 
بعرض ٹی الغشاء المستبطیٰ للاضلاغ وغیر الحقیقي آلم یشبیہ بعرض في ٹواج قرب الجنین 
عن رپاح غليیضة مؤنذیة تحتقی ہے ہے السلاقات اعت ر سا تنا سن وجع نات الجنب 
الحقیقی... وأما نس اف اھ ال ھا رن الات رات اتظورضی 
الحدیث لیس عو لھڈا القےم؛: لکن للقسم الٹائی الکائن عن الریح العایظة8: والل سبحاله أعلم. 

قوله: (يْسْمُط من العذرة) أي: بستعمل استعاطاء أي: بأن بدمخل الدواء فی الائف 

قوله: (وبٔلْدُ من ذات الجٹب) یعلي: يُسقاہ المریضس فی أحد شقی فمف وعو تلبيه إلٰی 
طر بلھ لسقی المریص تراءو غتلاعا ا تک سی الجلوس و من تناولہ ساد ے او عند سا بثیو ذللِ 
الما 222 لایع وذلك بصبِ الدواء شیلاً فٹیثاً في جانب قعه لیتمکن من ہلع المقدار المطلوب 
دوتن شری. 

(۲۹) ۔ یاب: التداوی بالحبّة السوداء 

۸۔ (۲۴۹۵) ۔ قوله: (آن آہا عریرة اخبرھما) ھذا الحدیث آخرجه البخاری فی الطب, 
باب الحےۂة السوداء )٥٦۸۷(‏ والترمتی فی الطبء باب ما چاء فی الحبھ السرداء )٦٢١٢١(‏ 
رہاب عاجاء فی الْكَماأة والعجوۃ (٢۲۷۷)ء‏ وابن عاحه فی الطبء ہاب الحبّة السوداء .)۳٤٣۹۰(‏ 

قوله: (إِنْ في الحٔبة السٌوداء) وعی بذور ئبتذ تخرج مِن فروعھا بعد نشجھاء وبکرن سطح 
اور بے رونھا أبیض ؛ ویسعی احصة الم کہ٢‏ اوالکنو نب الأسودہ بمھ۔ ١‏ التحلطۂہ بالیمی ؛ 


وڈالشونیزہ باللعَة الفارسیْةء واکلرنجی باللغة الأردیةء و08 ]36ا8٦‏ باللعة الڑنکلیزیۂة ۔ 


قوله: (شفاء من کل دام) ھب الخطابی وابن العربی إلی أنه من قبیل العامُ المخصورص 
منە البعض+ وعلله الخطابي بأنہ لیس فی طیع شيء من اللبات ما یجمع جمیع الأمور التي نقابل 
انطبائع شون معااےجھ الادواء بحعقَابلهھا: غالمراد اه شمقشاء ا کل داء بعحلاٹہ مین الم طویة۔ وآندہ اہن 
العربی بأن العسل عند الأطیْاء أغرب إلی أن یکوٹِ دواء من کل داء: ومع ذلكل قاله بضر فی 
بعض الأمراض؛: فإذا حمل قوله نعالی: غایہ بَا لنیچ علی الاکٹر الأغدبء فحمل حدیث 
الیاب علی ذلك أولی. 

ولكػن تعقيه اہیٰ 7 مر ٭ لے تشال : کلم التثىاس فی ھت | اللحلددنٹ روا سصجم قفا 
ورڈوہ إلی فول اھل الطبِ والتجربةف ولا خفاء بعلط قائل ذلكء لانا إٰدا صذقنا أعل الطبّ ۔ 
ومدار علمھم غالبا إتما هو علی التجربة التی بناڑھا علی ظن غالب ۔ فتصدیق من لا بنطق عن 
الھوی اولی بالقہول من گلامھم٤.‏ 

ال الد الضعہف ۔ عَمّا اللہ عله _ کل واحد من الاختمالین جائز ساتخ لا مہمحظور - 
اآحد منھماء أَمّا حمل لفظ ؛الکل٤‏ علی معنی الاکٹر فإٰلہ شائع في لخة العرب؛ وئی النصوص 
الشرعیقء کما فی قوله تعالی قی ملکة سبا: ف٭واویت ین کل تی4 . وأما حملہ علی الظامر 
کما حمله عليه ابن أبی جمرة ھِلَڈہ تعالی فلیس ببعید أیضاء لأن غایة ما یقوله الأطبّاء ألیم لہ 
بظلعوا بعد علی کون الحیّة السٌوداء مفیدۃ قی بعض الأمراض؛ ولا یلزم من عدم اطلاعھم ان لا 
تکون عفیدة فی نفس الآمرء فکم من أشیاء لم یعرف الطب خواضّھا إلا بعد زمانء ون یستطیع 
ان یقول! إِنْ الطب قد اکتشف جمیع الخواصن الموجودۃ فی کل شيء؟ ولا شثك آن المراد می 
گون الحبة السوڈثاء شفاء اُٹھا تفید فی صورۃ أو آخری: ولیس من الواجب ات تگوت سیب شفاء 
الائل نظ عل کی مات کہ ارسکی نالفاء آج صحعفف آج ظا از سا سک اتا 
ا تستعمل عقردتۃ: ار ممزوجة مع شیم حر ولیس عناك من یڈعی آنه استقصی جمیع عدہ 
الطرق الممکتة وجربھا فی جمیع الأمراض؟ وإن الطب لیس واقفا علی حذ لا یستطیع معه أن 
یداو وف اکفارف ا سو کر ایا اھت سی کرات انا سا قات مات نی 
الازعمایٰ ا لاہ ولف ڈکر اپ سبتا مسجم لب مس کو ائد الحجه سو داع نم جباء الإٴطاء الاخرون 
فرزادوا غلہیها ناف فگیف یمکن انجزم نات الحلیٹ سحخمود عىی الڈکٹر فقط ‏ وآنه " یمگن 
علففحل انت 

وأما الفواتد المعلوعة للحية السوداء فقد ذکر ابن سینا فی القاتون )٣٣٤ :١(‏ آنه حریف 
متطع تَلَِلغم جلاء: ریحلل الرپاح والنعخ ویتطظع الٹالیل ائہھتکوہه والخیلڑں والہہھی والیر ص 
خصوضاء ویحلل الأاورام الْہِنٰعْعیة والصلبف ویجعل مع الخَل علی الٹور اتی وعلی الفروح 


کٹاب : الطے ہی ےم 





وع سو قاردے بابوڑۓڑ ہرو۔ فرگ رض ٣رر‏ کا ےق 
السام1. والسام: المُوت , و الہحے الو دا : الشوئیز . 


َحَذَلیيه أبُو الشامر وَحَرْعَلَة. فلا : أَخْبْرنَا ابْن هب . َحْبَرَبِي ینس هن ابْن 
ِوقاب: عَن مد بن المْحَيب؛ عن أبي مُرلرق من ال ٹتة رو یھ ورک 
ےت وَعَمرٌو لاد وَزْعَيْرْ بْنْ حَرْب وَابْنُ ا می َلْرا اکنا سح ا ا 7 


البلغمیة؛ والجرب المتقرحء ویتفع من الزکام خصوصاً مقلوَاً مجعولا فی صرّۃ من کتّان+ وبطلی 
علی جبھة من بە صداع باردہ وینغع الأوجاع المزمنة في اراس إذا نقع في الخل لیلة ٹم سحق 
من العْد واستعط ہہ أو استنشق منه المریض: وھو یمید من اللقوة: ومن وجم الآسنان 
مضمضة؛ ویعنع نزول الماء فی العینء وینفم من انتصاب النقُس إِذا شرب مع نطروئ؛ وبقتل 
الدیدان وحبٔ القرعء ولو طلاء علی الَسرّة وِیْدرُ الطمث؛ ویسقی بالعسل والماء الحار ٹڈلخحصاة 
فی المثائة والػِلیةء ویحل الحمّیات الِلغمیة والسوداویة خاصةء ومن دخانه تھرب الھوامء وینقع 
ما 


وقد ذکر بعضھم بعد ابن سیٹا ان شرب دعنھا مع الزیت والکندر یعبد الشھوۃ الحنسیۂة بعد 
الیاس مٹھاء وأن طحینھا الممزوج بعصیر الجرجیر یمٹع تساقط الشٹرہ وشربھا مع الحلیب 
الساخن مفید من ا لأرقء کما أُنٹھا مفیدة ثقتل القملء ولسھیل الولادۃ: ویعالج بھا الدوخة والام 
الإأذن وأمراضی الصدر وأمراض الغددء والأمراضض الجلدتبف؛ والاسثقساء؛ وکسر العظامع 
والکدعات والرضوض: ووجع المفاصلء؛ وتفید لإدابة الکولیسٹرول في الدم؛ ولمعالجة 
الالتھابات الکلویە: وعسر الٹوّل: ولمنع اہول اللاإرادی؛ والتھابات الکہدد والطحال والمعی؛ 
والإسھال وللامیبیا وللعقمء وللربو القصييء وللتئِط الذعنئ٭ ذگرت عذہ الموائد مع طریق 
معالجتھا فی کتاب امعجزرات الشفاء8 لمحمد عغزت. 

ولقد ذکر الدکٹور محمود ناظم اللسیعی فی کتابه ٦اطب‏ البوي والعلم الحلیٹ؛ 
:)۲٦٢ :۳(‏ فإن تفلھا بعد العصر یخفض الضغخط الدعويٌ۔ عذا ما قاله الدکتور الظواھريی في 
محاضرته فی المؤتمر الصیدلانیُ العالمیُ الثائٹ والعشرین الذي انعقد هي مدیتة مونستر بالمائیا۔ 
والحبة السوداء صادة لبعض الجرائیم. لقد وجد الدگکتور حافظ جنید ۔ دکتوراء کہمیاء حیویة ۔ 
أثناء تجاربه علی العصبات الدقیقة ان عذہ الآأنواغ من الجرائیم لا تستطیع النمو فی وسط غذاٹي 
یعوی علی الحبة السوداءء مما بدل علی أن الحبة السوداء تحوی مضادات حیویة (8 11516118 2) 
أوققت نمو هذہ الجراٹیم؛ ۱ 

قولە: (السّام) بدون ہمز وفی روایة لابن ماجه ۶إلا ان یکون الموتہ وھو تفسیر لە٭. 

قوله: (الشوئیز) بن بغم الشین؛ رق منسیاء وقاتق ٥0‏ اعتره ايتا رو ھا 
ےت ات نی عتاہ راف آ خی 


تق سے مساست سراے ات اس 


غَبُدِ الرحمن 7ھ مو 5 و الممان میٹ شی می ا ات 
ا من الین پا . پہٹل عَدِ -- یثٍ عغَعیْل . کے کت ای 
۹۔ (۸۹) پسرید تی ری سید وَابٔیُ حُجر. قَالوا: عَثَتَذًا 


سُمَاعیل: (َمُز اب جَفْفَر)ء عَيِ الْعَلاِ عَنْ آہیو 7+ الہ ا 
َان: اع ےا ذاء لا في ال السوداء ف شفاء . الا الام , 


(٣۳۰)۔یاب:‏ التلسنةۃ مجمۂة لقوائد المردشض 
٣ص‏ پم ۔ (۹۰) حذثثا عَبْدُ الْعَلِكِ بن شُعَیْبٍ بن اللَیْطٍ بن سَعْی۔ عدتبي أبيء 


عَنْ جُتی. اس میں ہر یی ای ہار سے عَنْ عائِلَة نج 
اي ہو وا 5ع إٰذا مات المَّتُ رر فلا ٠‏ فَاجْتْمم لذْلك َ ٹم تن ال 
لھا رَحَامٌتھا از بنزمو ِن مان قشث لم صیع ٹریڈ فُضْبّت الَلِينُ عَلَيْهَاء 
نم ار ×: كُلن با 7+7 7 +۶ 0.9" بقل ٭لتَِْينةُ تُجئۂ ؤاد الئریض 


ُْضَ الگغژنہ. 


+00 -7 


٤ 


)۳۰٣(‏ ۔ باب: التلبِينة مجمَة لفؤاد المریض 
۰۔ ٦۴۲۱)۔‏ قوله: (عن عائثشة) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی الطب: باب ال تلبیئة 
للمریضی ١٦۸۹‏ و٢۹٦٣)ء‏ وفی الاطععة: باب ال تلبینة (۷٤٤)ء‏ وابن عاجه فی الطبّء ہاب 
التلے ۳٣۸۸(‏ ر۸۹٣‏ ۳). 


قولہ: (امررت ببرعة) بہضم الہاء وسکون الثرای وھی قلر صغیر۔ 

فوله: (من تلبینة) ہفتح التاء وسکون الام وکسر الباءء وقد یقال: فتلبین؟ بدون عاء أیضا . 
قال الا صمعي : ھی حاء بععل من دقیق آو نخالة وبجعل فیه٭ عسل. قال غیرہ: او لبن . سمنیٹ 
با ھا لرتالیے ےج امیا زرتیان رنال تح مرتل نس فا جیکد نیا 
سمیت بنلٹ لمخالطۂ اللِِن لھا وقال أبو نعیم فی الطبْ: ھی دقیق بحت؛ وقال قوم: لٰےهہ 
شحم . وقال اثداودی : یڑ حا العجین غیر خمیر فیخرج معائدجعل حوا فنکوں لا یرحخااطه 
شی فلثلك کثر نۂفع٭. وتال العوفی البغدادی : اللہ الحساء ویکون فی قوام اللٹئ: وھ 
ائدی الخضیح؛ ل الغلیظ النیء: کذا فی فتح الہاری (۱۰: .)٦٤١‏ 

ٹول : (أمجمة) بفتح المیم والجی: علی أُنه مصدر میمی ہمعنی اسم الفاعل من جم یجم 


کتاب : الطب ۴۱ 





)١۱(‏ ۔ ہاب: التداوی بسقی العسل 
۱۹۔ (۹۱) حدْثٹثا مُحَمّد بن 'ٛ اَی رَمُعئد بن بَا (َاللفظ لابی الْتُقی)؛ 
الا : عَثنا مُحْمَذ بٰنْ جعفر عَدَنتَا شْغبّةء عَن فَتَاۃء عَنْ آبی لْمْتَوَگُلء عَنْ أبي سید 
اللْخْئري. فَان: ما ول نی الین ول نَمال: اٹآ تا نت ناد 
زشول اللہ ق8 : داسْیہ عَسّلا نَسْمَۂ۔ ثُم جَاءۂ نَقَال: إلّی سَفَيثه عغَسلا قَلَع برنۂ إلأ 


ک: ذبٌ یب وروی بضم المیم وکسر الجیم علی أئه اسم فاعل من الإجمام. والْجم والإجمام 
معناعما الراحة. بقال: جم الفرس ك2 إذا ار تقو فکون ادعی لتشاط٭. والمعی 
ُنھا تریح فژاد المربضش؛ وتزبل عنە الھم وتدثطه. 

قال الموفق البغدای: ٭٢والمراد‏ بالفؤاد فی الحدیث راس المعدة؛ فان فژاد الحزین پضعف 
اعت نے می اہ رع سض ھاسد ھلل لطاب السا تب ا رن ھا چا 
ویفعل مثل ذلك بفؤاد المریض: لکن المریض کثیراً ما بجتمع فی معدثہ خلط مراري آو بلغعي 
او صدبديیء وھذا الحساء یجلو ذلك عن المعدۃ؛ حکاہ الحافط فی العتح۔ 

وبژیدہ ما حرج النسائی عن عائشة مرفوعاً: ٭والڈیي نفس محمد بیدہ إنه (أي التلبینة) 
لتفسل بطن أحدکم کعا یغسل أحدکم الوسخ عن وجھه ہالماء؛ وآخرج النسائي والترمذي 
وراحمد عٹھها؛ قالت: ہکان رسول اش تل إذا أخذ أھله الوعك (أی: الحمی) آمر بالحساء 
فصنعء تم أمرعم جس ا کم قال: إله پرٹو (أي : یقوي) فؤاد الحزین؛ وبسرو ڈآي : 
بکشف) عن فژاد ارقیم: کعا تے و احداگن ائوسخ عغنٰ وجھھا بالعاء٤.‏ 

واخرج البخاري عن عائشة آٹھا کانت تسميٗ التلبینة : ہالبغیض الاقع؟ء وإنما سمتە بذلك 
لان المریض یبغضه مم کوئە نافعاً لەء کسائر الأدویة, 


(۳۱) ۔ىاب: التداوي پیسقی العسل 

۱۔ (۲۲۱۷)۔ قوله: (عن أہی سعبد الخدري) هذا الحدیث آخرجه البخاري في الطبْ: 
باب الدواء بالعسل (ا۸٦٥]‏ وباب دواء العہطون ( 2۷ والترمدي فی الٰعطْء: باب ما چاء 
پی التداری بالعسل (۴۰۸۲). 
لئمجھول؛ أي کٹثر خروج عا فیه برید الإسھال. 

قولہ: (اسقه عسلاً) واعترض عليه بعض الملاحدۂ بأن العسل سیل وت رت کر 
وقع به السپاں؟ والجواب ان ذلك جھل من قائل: فقد فقد اتفق الاطباء علی أن اہمر غی الواحد 
پختلف علا جح باختلاف السنَ برالعادۂ والز سان والقداء المالوف والتدہیر وقوة الطلعتف ردعلی ان 


۲ں الجزم الرابع من تاب تکملة فتح العلھم بشرح ضتخیح مسلم 
اٰتطلاقا . کُقَال لہ لات م ات مم راغ الابعَةٌ عقَال : اسقه عَسّلا, کُقَال: لقَد سفَيتہ فَلم 
َرَذْہُ الا أسیطلاتا. مقال زسُول الله ے8 : هصذَق الله - سس ےىنئققٌ 


الإسھال یحدٹ بأاسباب مختلفة علی أنواع کثیرة: وطریق معالجة کل نوع من عذہ الآأئواع یختلف 
عن الآخر . وقد ذکر الاطبّاء ان الڑسھال الذی یحدث باكخمة أو عفوئة الامعاء یفید فيه العسل؛ 
وقد رای العلامة الطبیب علاء الدین الکحال ٣٦٦(‏ ۔ ۷۲۰) فی کتابہ دا حکام الّویة خی الصہناعة 
الطيےة* ان إسھال هذا الرجل الذدييی وصف لە رسول الل اٹ العسل؛ کان من تخمۂ آصابتہ: ولذلك 
جاء فی الطریق الاتی لهذا الحدیث: ٢غرب‏ بطہہ٢‏ أی فےد عضعه واعتلت معدتە. 

رر یقاس لجا شنا آيسے کَرا لاسما سا ارت ود الاشام را و جتتا 
قد دکرہ الکحال ؛ والتوری؛ وابن اقم والحافظ اہن خجر رحمھم الہ تعالی ؛ وقد اعتمرف ےہ 
الطی اقعوع ایشا 1000للکوں ممرد لاگ القسی کی قام الب اتی رالىت 
الحدیث٥8‏ (۴۳: :)۷٦‏ ٭قبالر جوع إلی أمرائس جھاز الھغم وإلی فِنْ المداواة ومحاولۂ التشخیص 
المتاخر الراجع إلی تلك الحادثة أرچح ۔ والل ؟علم ۔ آن ذلك الرجل الذي استطلق بطنہ وأمرہ 
رسول الل پا بشرب العمسل؛ کاٹ إسھاله ناتحا عِن تخمة أو عن عفوئۂ محفقیفة بتکائر جرائیم 
الأمعاء مثلا ۔ وئي کلتا الحالتین یوافق الطبْ الحدیث علی إعطاء سھل ععیّن وعلیّینَ؟ ثم ذکر 
تفصیل أن الاطبّاء یعطون علیلات فی أثناء معالجاتھم لللُخمة مثل گبریتات الصودیوم رالمائیزا 
ودلكك دقع آثار الانسمام الٹّعدائی المتبھی کی اُمعاء المریض . رن العسل علیّن ایضا: ریمٹناز 
اثار الا كٗمام الھٰذائی؛ وٹذا امختار رسول اق تل العسل من ہین العلبّنات الأخری ئی مداواۃ 
مستطلق البِطن علی اعتبار أُنْ سبب إسھاله تخمة. وقد زعم بعض أطبّاء اھومیوپیتھی؟: أَن 
معائجتے 8ل داڑسپال بالعسل گان علی طریق العلاج بالمٹل؛ وعو آساس الطب فی 
١ھیرمیوپیتھی٤.‏ وقال آخرون: إِنە پل علم بالوحی أُن شفاء عذا الرجل المخصوص تي العسل: 
والگل محتمل: وآبتہ اعلم , 

قولە: (فلم یزدہ إلا استطلاقاً) إِن الإسھالات بعد استعمال العسل کائتِ لدفم المواد 
الماسدة المتبقیة ٹی المعدۃ أو الامعاء فکائت جڑہ من العلاج: فزعمه الرجل شدۃ قی المرضی 
وخر ونکن رسول ال لا آمرہ ہالاستمرار فی سقی العسل؛: علما مت ہل ان ذڈلك بغیدہ کی 
العاقیة , 

قول٭: (إصدق ۱ھ) (شارة إلی قوله تعالی : ٭ فيه تا لاس والضمیر فيع للعسل: وعرادہ 
أُٹْ تول اش سبحانه سوف یصدق علی علہ الواقعة أیضا۔ ولا تدل الاأیة علی آن العسل شفاء فی 
کل مرضء لان قوله تعالی لہچ نکرۃ وقعت فی سیاق الاثبات؛ فلا تلل علی العموم 
وحاصل الایة أن العسل یکون سیا للشفاء تی کثبر من الأمراض. 


تاب : الطب ۴۰۳ 
وَكِاَبُ بن أَخيكَ: نسَنَا 3 


نر فی کر ئک ج6 الْمٹوگُل الاجیٰ: پہ ریہ 2ے 
الیل کقال: ال خی غرت بل نال ل: اق مس . بِمَعَتّیٰ حَدِیثِ شع 


(۳۲) ۔ یاب: الطاعون والطیرۃ والکھانة ونتحوھها 
۳ء -(۹۲) حتقظ بح بن ُان: فُرّأ علیٰ مَالِكٍِ؛ غَنْ مُحَمّد بن 
انشنگیر زاہیِ وہ اسر وہ مور ور ساس کر 


قوله: (وکذب بطن أخيك) إن أھل الحجاز یطلقون ہالکذب: پی موضع الخطاء کما قال 
الخطابیي؛ بقال: کذب سمعك: أي زل؛ فلم یدرك حقیقة ما قیل لە: وفی قوله: غت ٭کذب 
بی آخیيكہ إشارة إلی آن هذا الدواء ناغع لە: وأن بقاء ا مداء لیس تقصور الدواء؛ بل لقصور 
بطن احيك لاشتماله علی الکثیر من ن المادة الفاسدۃء وإن عقدار الدواء الناقع إنما یکون بحسب 
شلة الع رضی وخشتف قإن کان المرضی تا خلا ینفع استععال الدراء فی عدةۃ قلیلی وإنما 
یحناج إِلی ععاودة واستمرارء ولذا فامرہ رسول اللہ پٌػق بمعاودةۃ شرب العسل. 

توله: ۔فسقاء فا] بفۃ بعتح الراء بوزتن ٭قراً ٤‏ علىٰ لَعْه ال الحجازء: وبکسر الراء بوزتن ٭علم؟ 
علی لمَة غیرہم . 

قولە: (عرب پطنہ) پکسر الرا أيی: فسد 


)٣٣(‏ ۔یاب: الطاعون والطیرۂ والکھانڈ وتحوها 

۲۔ (۲۲۱۸) ۔ قوله: (سمعه یسال أسامة بن زید) عذا الحدیث أخرجءہ الیخاري في 
الطبء باب ما یذکر في الطاعون: (۵۷۲۸)ء وفی الآانبیاء: باب ما ذکر عن بئي [سرائیل 
٣٣٣٤ء‏ وفي الحیل+ باب ما یگرہ من الاحتیال فی الفرار من الطاعون (۹۷٦)؛‏ والترمذي 
في الجنائزء باب ماجاء فی کراھهیة الفرار من الطاعون .)۱٥٦١(‏ 

فولہ : فی الطظاعون) قال ابن سینا : ٭الطاعون مادة سعية تحدث درا تال یحدٹ فی 
المواضع ائرخوۃ والْمعابن من البدن: وأغلب ماتکون تحت الإبطء آو خلف الآذنء آو عند 
الأرلبة... وسببه ورمع رڈپٹر مائل إلی العفونة والفساد یستحیل لی جوعر سمّی يفسد العضو 
وبغیر ما یلیە: ویژدي إلی القلب کیفي٭ ردیثة فیحدث الھیئ والعثیان: والطشی والخفقان وھو 
لرداءته لا یقبل من الأعضاء إلّا ما کان أضعف بالطبعء وأردؤہ ما بقع فی الأعضاء الرلبسیة: 
والڈسود مه قلْ من یسلم مہ وأسلمه الأحمر ثم الأصفر . والطواعین ٹکٹر عند الوباء فی البلاد 


۳٢‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح صضبحیم سلم 


أسامَةً: ان زسُول اللہ 2: االطّائُونُ رج آؤ عَذَابُ ارہل عَلیٰ بی إسرائیل: آؤ لی من 


الوبٹف ومن ثمٌ اأطلق علی الطاعون: ٭وباءہ وبالھکی: وأما الوباء فھو فساد جوھر الھواء الذیی 
شو حاڈت الررح بھلئ8ا, 

والطاعوتن لغة بوزن فاعول من الطعن: عدلوا بهە عن أصله ووضعوہ دالا علی ائمرت انعامَ 
کالرباء ویقال: طمِنٌ فھو مطعون وطعیئ: إِذا اصابه الطاعوت. وقال آبو بکر اہن العربی : 
الطاعوت الوجع الغالب الذي یطفئ الروح کالذبحة: سعي بذلك لعموم عصابه وسرعة قتله, ھذا 
ملخص عا فی فتح الہاري (+۱: ۰. 


قوله: (رجز آو عذاب آرسل) ورقع فی بعض الروایات ‏ رجس آرسل علی طائفة من بلي 
إسرائیلہ والرٌ جس وإت کات فی اأصل الْلخة بمعنی النجاسة والخبث: فإنه قد بستعمل ہمعنٹی 
العذابٔ ایضاء کما فی ثولہ تعالی: ٭ویجعل الرجس علی الذین لا یؤمنون4. 

ولعل قی الحدیث إشارۃ إلی قصة أخرجھا الطبری عن طریق سلیمان التیمی عن سیّار : ٥ن‏ 
رجلا کان یقال لە ہلعام کان مجاب الدعوۃء وإِن موسی أقبل فی بئي [سرائیل یرید الأرض التي 
قیھا ہلعامء فأتاہ قومه ققالوا: ادع اش علبھم٭ مقال: حتی آؤامر رییں؛ فمنم؛ فأتوہ بھدیة فقہلھاء 
وسألوہ انیاء ققال: حتی آؤامر رّی؛ فلم برجم إِليه بشیءء فقالوا: لو کرہ لٹھاك؛ فدعا علیھم: 
فصار یجری علی ثسانه ھا یدعو به علی بتي إسرائیل فینقلب علی قوعف؛ عملاموہ علی ذلك . 
فقاں : سأدلکم علی عا فيه حلاکیی آرسلوا مجیی' جج سا ری یہ ان لا یمٹعن سن احد: 
فعسی آن یزنوا فپھلکوا+ فکان فیمن حرج بنت الملك: فارادھا راس بعض الاسباط واخرھا 
بمکانھء فمکنته من نفسھاء فوقع فی بني إسرائیل الطاعون: فمات متٹھم سبعوت ألفا فی یوم: 
وجاء رجل من بتي ھارون ومعه الرمح فطعتھماء وأیّدہ اللہ فانتظمھما جمیعاآ؟ وذکر الحافظ في 
القعح :۱١(‏ ۱۸۳) ان ھذا مرسل جیدء وقد ذگر الطیری ھذۂہ القصة من طربق محمد بن إسحاق 
عن سالم آبي النظرہ فذکر نحوہ وسمي المرأه ٥كُدنًاہ‏ والرجل ةزمري؟ راس سبط شمعوئث؛ 
وسمی الڈذي طعٹھما: ٭یٰحاص بن ھارونہ وقال فی آخرہ: ہفحسب من علك من الطاعون 
رن فا والمقلل بقول عشروت ألفاء, 

وإِنْ ذہ الْقَضْۃ مرویة فی لعھد الفدیم من ۃ٭الکتاب المقدس) لنیھود والنصاری وراجع ٹیا 
سر العذذ اصحاح )۲٢۲(‏ إئی :)۲٢(‏ وقد ذکر فی العدد (ہ۲٢:‏ ۹) أن الذین ماتوا بسہب الوباء 
کانوا اربعة وعشرین ألفاء وفي :)٤ ۲٢(‏ ہوکان اسم ائرچل 01ھ ٗ" آلڈی ث 
المدیائیة زھرىي بن الو رلیس بہت آب من الشمعوئیبن؛ واسم المرأة العدیائنیّة المقتوله زی 
بنت صورء غو ریس اٹل بیٹ اب فی مدیان٢.‏ 

وھلاك قصص آخری فی اہتلاء بلي إسرائیل بالطاعوت لمعاص ارتکیوھا: والذي بظھر من 
سار العھد القدیم أُنھم اہتلوا بالظاعوت مات کشر فکل واحد من ھذہ القصص بحتمل أنْ 


کان فَبْلَکمْٰ؛ اذا سَمِمُتْم ہہ ہازضں: فلا تَمْدَمُوا عليه. وَإه وَقغ بازض وَانْتْمْ بھَاء تلا 
لخْرُجُوا قزارا یثهہ. 


یکون عراداً فی حدیث الہاب. ولیس المقصود أنٌ آول طاعون وقع فی العائم حو طاعوت بلی 
إسرائیل؛ فقد ثبت بروایات کثیرة ان قوم فرعوت اہتلوا بالطاعون قبل ابتلاء بئي [سرائیل بہ: 
وحینثذ ال فرعون لموسی ت8 : ام نا رَلكَ با ہد نڑ لہن گػتفت متا مر إلخ وعو 
مذکور فی سفر الخروج (۹: )١‏ ۔ ۷ أیضا+ ہل المقصود فہما بظھر ۔ رال اعلم - أن الطظاعوت 
اکثر ما وقع عذاباً علی أمم طاغیة. وأما فی حق عذہ المّةء فھو رحمة:؛ لما ورد أن المطعروتن 

قوله: (فإذا سمعتئم بهە بارض فلا تقدموا عليه) ولیس عذا عنافیاً للتوکل: لأنە من جملۂ 
اختیار الأسہاب المباحة؛ وإن اختیار الأسباب لا تُنافي التوکل. وقال الشیخ تقي الدین ابن دقیق 
العید اَل : ٢في‏ الزقدام عليه تعریضس للنفس علی البلاء: ولعلھا لا تصبر عليه ورہما کان یه 
ضصرب من الدعوی لمقام الصیر أو التوکل؛ غمنع ذلك حذراً من اغثرار النفس ودعراھا ما لا 
تثبت عليه عند الامتیار۔ وأما الفرار فقد یکون داخلا فی الٹوغل فی الإأسہاب بصورۃ من یحاول 
اللنجاۃ ہما قدر علیہ فأمرنا الشارع بٹرك التکلف فی الحالین8, - 

قولہ: (فلا تخرجوا فراراً منہ) ونقل عیاض وغیرہ جواز الخروج من الأرض التي یع بھا 
الطاعوت عن جماعة من الصحابةء مئھم أبو موسی الاأشعري والمغیرۃ ہن شعبة؛ ومی التابعین 
مٹھم الأسود بن علال؛ ومسروق ۔ ومٹھم من قال: الٹھی فیە للتنزیە یگرہ ولا بحرم. وخالفھم 
جماعة فقالوا: یحرم الخروج منھا لظاعر التھی: وھذا عو الراجح عند الشافعیة وغیرھم؛ ویؤیدہ 
ثبوت الوعید علی ذُلك. مأخرج اأحمد واہن مخزیمة من حدیث عائشة مرفوعاً ٹی ألناء حدیث 
بسند حسن: اقلت: یا رسول الە! فغما الطاعون؟ قال : غلۃ کغدۃ الڑبل: المقیم ٹُبھا کالشہیدں 
والِفار مھا کالفارً می الزحف١‏ . 

وقال الطحاوي: ٭استدل من آجاز الخروج بالٹھی الوارد عن الدمخول إلی الأرض التي بقع 
بھا. قالوا: وإنما ٹھی عن ذلك خشیة ان یعدی عن دخل عليه٭... وعو مردودء لآئە لو کان 
التھي لھذاء لجاز لأعل الموضع الذڈي وقع فیه الخروج؛ وقد ثبت الٹھی أیضا عن ذلك. فعرف 
أن المعتی الذي لأجلە منعوا من القدوم عليه غیر معنی العدوی!'. 


(۹) سےأتی فی الیاب القادم إن شاء ال ان القول بانتقال المرضس من جسد رجل إلی آحر قی درجة الأسیاب لیس 
ین العدری المنھی فی الحدیٹ. سد “ سائع سن ان یسر حدبث الاب با انی ہچ منمعن دخول 
ااارض الوبئة حذراً من الوقوع في المرضء وتھی الخروج من تلك الأرض ثتلا بتجاوز الوباء إلی المواضع 
الآخری؛ فیکون الحدیث محمولاً علی اختبار النداہیر الوقاثیة قی درجة الأسیاب: الذي لا پنانی الٹرقل؛: 
ولا عرشال و اللشدیر : واللہ اعلم . 


-- الجزہ ارابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرخ:صحیح سلم 


ھ لد ھ سے ھ سس ھ صسعص سعسۓ عس سد صس سج ھا عے: ص سس عم صس عھععھ×د+عع٭+ہع جع جج جج عج۔ جج جم ج ںپ ۔ ٍد ئ+ً د تدهھ سے سھ تدج ھ سے ھًہہھ ھ ہہ ہے ھا۱ ےج ہے ۔ وا ے لے اھ لہ 


والڈيی یظھر ۔ واش اأعلم ان حکمة الٹھی عن القدوم عليه لثلا یصیب من قدم عليه بتقدیر 
الل فیقول: لولا آئی قدمت عذء الأرض لما أصاہنی؛ ولعله لو أقام فی الموضع الذي کان فی 
لاصابی اھر أن لا یقدم عليه حسماً للمادة. رٹھی من وقع وھو بھا أَنَ یخرج من الأارضی الٹي 
نزل بھاء لثلا یسلم غیقول مثلا : لو أقمت فی تلك الأرض لأصابتي عا أصاب أھلھا: ولعله لو 
کان أقام بھا ما آصابه من ذلك شی ٤٥۔‏ 

ویژیدہ ما أخرجه الھیٹم بن کلیب والطحاوي والببھفي بسند حسن عن أَبي عوسی آنه قالا: 
ہن عذا الطاعون قد وقع؛ فمن آراد أن ینئزہ عثە فلیفعلء واحذروا اثنتین: أن یقول قائل: حرج 
خارج فسلمء وجلس جالس قاصیبء فلو گنٹ خرجت لسلمت کما سلم فلاتء آو لو گنت 

وقال الحافظ في الفتح (. ۰ ۹۸۸]) بعد نقل ما اأسلفتا: اولا شك أت الصور ثلاث : معن 
سوہ ہیں لد رہز ہیں سور سے جس ا 
الفرار اضلاء ستضود لك نی تھی للرحیل من بلد کان بھا إلی بلد إقامثہ مثلاء ولم یک 
الطاعون وقم؛ فاتفق وقوعه لی أثناء تجھیزہ۔ تھڈا لم بقصد الفرار اُصلا مق و او 
راللالٹ: من عرضت لە حاجة فأراد الخروج إلیھاء وانضم إلی ذلك أنه قصد الراحة من الإقامة 
بالبلد التی یرید التوجه إلیھا صحیحة؛ فیتوجء بھڈا القصد. فھذا جاء التقل فيه عن السلف 
مختلفاً: غمن منع نظر إلی صررۃ الفرار في الجملة ومن أجاز نظر [لی أنە مسنثنی من غموم 
الخروج قراراء لانه لم یتمحض للفرارء وژنما هو لقصد التداويی؛ وعلی ذُلك یحمل ماوقع في 
ُثر أبی عوسی المذکور: ٭أن عمر کتب إلی أبي عبیدۃ إن لي إليك حاجة؛ فلا تضع کتابي من 
بد حتی تقبل إِلیّ. فکتب إلیە: ؛إني قد عرفت حاجتكد: وإِي فی جند من ائلمسلمین لا اجد 
بنفسی رغبة غٹھم4: فکتب إليه: ةأما بعد إِنك نزلت بائمسلمین آرضاً غمیقة؛ فارقعھم إلی 
اأرضں ة٥‏ فدعا أہو عبیدۂ آیا موسی: داخرج فارتد ٹلمسلمین منزلا حتی انتقل ہم فذکر 
القصة قي اشتغال أبي موسی بأھله: ووقوع الطاعوت بأبي عبیدۃ لما وضع رجله هي الرکاب 
متوجھأء وآأنه نزل بالناس فی مکان آخر فارتغع الطاعون۔ ۔۔ فھڈا یدل علی ان عمر رای آن 
الٹھيی عن الخروج إنما هو لمن قصد الفرار متمحضأء ولعله کانت لە حاجة ہأبي عبیدۂ في نفس 
الأمرء فلذلك استدعاہ. وظن آبو عبیدۃ أئه الما طلبه یسلم من وقوع الطاعون به؛ فاعتذر عن 
اچاہته للَلك: وقد کان آمر عمر لابی عبیدة بذلك بعد سماعھما لأحدیث المدکور من 
عبد اٹْرحمن بن فرمہ فاآرل سے متارل مر سحتعلی الاک وطافرہ ا 
الطحاويی صنیع عمر بقصۃ العرنیین؛ فِإِن خروجھم من المدینه کان للعلاج؛ لا للفرار وھو 
وراضح من قصٹھم؛ لآأئھم شکوا وخم المدیئة وأٹھا لا توافق اأجسامهم. وکان خروجھم من 
ضرورۃ الواقع؛ لان الإبل التي آمرو! أن یتداووا بالیاٹھا ما کانت تتھیاً إقامٹھا بائیلد. . 


زان ابو اللضر: ہل يُخْرِجْکُمْ إِلأْ فزاز ملدہ . 

٤۔‏ (۹۳) حتٹنا عَبْدُ الله بن مَسْلمَة بن فغئب وَثْتيِيَة بن سوید قالاً: أَخْبرَن 
الْمَْخِيرَةُء (وَنَسَيه ان فعنب عُفَال: ابْنْ عَبُدِ الرَحَمَنِ الْترَيِئْ)؛ عَنْ أبي التَضرٍ؛ ٤‏ صن 
ابر بن سَفد بن أہی وَاصء غَن أَسَامَة بی زَبلو۔ کات قال سرن اللہ قتا: الطَامُونُ 
آية الرْجز اتی الله عَرٌ وَجّل به تاسا مِن عِیّادو۔ ٠‏ فَاذا سَمِمْثُم یف فَلذ تَْخُلُوا عليه. َإذا وَكم 
بأزض وَأَلكم بھا . فلا تَفْرُوا مِئْهہ . 
مَذَاغویٹ اتی رَكْد تو1 
٥ھ‏ (+۹) وحذثنا مُحمّ بن عَبد الله بی تع سا أبي. کت کات ظا 
مُحَمّد بی النگدر؛ عَنْ غاہر بن سَغدٍہ عَنْ أَسَامًَ ٭+ دإِنُ ما 
الطافونٌ رِجُڑ سُلَط عَلّیٰ مَنْ تَا تَبْلکُم آز عَلیٰ بَبي إسرائیل. قَإًا ان بأرزض: ملا 
جو مِنما فزارأمند. وَإَِا کَانَ بأَرض : فلا تَذْخْلوخَا. 


اج 


لحظ البخاريی ذلكء فٹرجم قیل ترجمة الطاعون: ہ من خرج من الأرض التی لا تلائمه٥‏ وساق 
قص+ العر بین . ویدخل فے ما اخرجہ اہو داود من حدیث فروۃ بن سك قال: ا فلت : با 
رسول الھ! إن عندنا أرضاً یقال لھا آبین: وهي أرض ریفنا ومیرتتاء وھو وہئة۔ فقال: دعھا 
عنكء فان من القرف التلف۔ ٥٠٠‏ قال الخطابی: لیس فی ھنذا إثبات العدری؛ وإنما هو من 
باب التداوىي ؛ فَإِن استصلاح الاعوة 7 ن أئغع الاشاء في تصحیح ادن وبالعکس٥.‏ 

و مال اط اوقد ذکر العلماء ۂ قي الٹھی عن الخروج حکما : منھا آن الطاعوت ٹی 
الٰغالب پکوتٹ عامًا فی الہلد الٰذيٍ یقع با 7 ونم قالظاض, عداخلة سہببيە لمن با ن لا یفید: 
الفرارء لأن المٌلدۂ إذا تعینت ۔ حتی لا بقع الائفکائ عنھا ۔ کات الفرار عبثأ؛ کو 
بالعاقل. وینھا أن الناس لو تواردو! علی الخررج لصار مین عجز عله - بالمرض المذگور 
بغیرہ ‏ ضائع المصلحۂ+ لفقد من یتعھده حبا وميیتاء وأیفضاء قلو شرع الخروج فخرج لاقریا۔ 
لکان فی ذلكٹ کسر قلوب الضعفاء: 

قولہ: الا یخرجکم الا فرار منه) فال ائنووی: ہوٹع فی بعفی الخ افرار؟ بالرفع: وخی 
ہعضھا افرارأہ ہالیصب؛ وکلاھما مشکل من حیث العریۂ والمعنی . ال القاضی: وعدہ الروايہ 
ضعیفة عند أھل العربیة مفسدۂ للمعنی: لن ظاعرھا المنع من الخروج لکل سہب إلا للفرارء فلا 
منع ملف وھلاضذ المراد, وقال جماعق: إِن لقظۂ 8لاء ھنا غلط من الراريی؛ والصراب حذنھا 
کما عو المعروف فی سائر الروایات. قال القاضی: وخرٴج بعض محققی العرییة لروایه النصب 
وِحّهاء فتال: جو عٹصوت علی الحال قال: ولفظة تإلا> ہنا للاپجاب لا للاستثتاء: وتقدیرہ: لا 
تخرجوا إذا لم یکن محروجکم إِلا فرارآ منەہہ. 


۳۸ الٰجرء الرابع سن کتاب تکعلة فم المٹیم شرح ضتحح مسلم 


سے 
تد کے سوج تی طط ۔۔ًٗ 


٦۔۔ )۹٠(‏ حذثني ِ" محمد بَنْ ایم ۔ خلٹنا محمد 1 بگر ۔ امیا 5 ربا 


سے سے - . 1 "و 25 . 2-7 کر ا او یت , 

اخبر لی وت تسا ان شی' م ین سم اہن کہ آ7 را کات بن اس اص بن 
ٍ . 2 ہ8 ّ ۳ 5 کل ٴِ ۔ 

انطاعون؟ ؟ ققال اسامة 7 0 ۔ خَان .ا ات امو عَذبْ أؤ رجَز 


ارْسَلَه ال علیٰ طَائفة من بُني اٰزائیلء اوٴ اس کَانُوا فُبْلْکَمْ " فَإذَا سْمِغثم ہہ بازض: الا 
نذْخُْلوغا عَلَنْه ۲ء040 فلا تح جوا منھا فزارا8. 
۷۔ (۰۰۰) وحدڈثٹا أبُو الرٌیع؛ سْلِیْمَانْ بر اود وَقْتيَْةً بن سُعید قَالاً : خَدْتنا 


: 7 7 2 ے_. لہ 5 7 
0 وم ایت رذ ح وحعدثتا ابو عو سشان بن عسله۔ ٹلاھما 


یر 
من عمرو بن بینار بإسثادِ اہن حریحج ا و تو اخ یہہ 
۸ 0" حڈ‌ٹنی ت ظا أحمّد سی بعر ہے الا : أَخْيَرَنا 
سد ہو سے سےا 5 ٴ" 3 ۰ ٦‏ سے“ میں 
ان رثىب ابر ہي یوسی 3 5 اب کے ۔ أَخْيْرَبی عامِر بن سعلك عو ات اعد 08022 


کے ۳ 


کن سو ال ہج کا ۱ نک او ص٣یْء۷م*"‏ 
وُمَنْ وَتَمْ ازس و وَھُو بھا: لا بر جا لور مہ 
>۰ؤ۷8081]0اآ/20ھ)" ہیں قاِل الْجعْذَرِيٰ؛ >+آ27م0۸ھ+) ا بعبٰی آج 


۰ ہے عضو و : 
راگ لکنا معمر؛ شی | ئا ِإسنادِ 60۳ نحْو خٌا 


2 
کے 


: 


|۷٤۰‏ ۔ (۹۷) حَذ گا ھت . ۶/۶ س2 ج ہی عَثِیٔء هَنْ شَغبَاء عَنْ 
عیب ۔ ڑل گنا ِالْمَيِينة فبْلَقَبی | ان اَلظاعونْ قَذْ رَقمَ م بالَّکوفَة فَقَان لِي غَظاۂ بُنْ بسَار 
" رشول اللہ پچ فال: نَا کُنْٹِ بازض فُوَْثُمْ بھا۔ فلا نَخْرُخ مِٹھا. وَإذا بَْمْك أَئ 


بازض: فلا تَذْخْلھا× فَال: قلے ؛ 7 فا می کا کا ظا ات 
کو ات کال ٰ کا أخْاہُ إ: براشیم شالت 8 قفا یت الات ا کا 


کے 


010 0 2 '٢إِن‏ هَٰذًا الوَجُْمْ رِجُز آؤ عَذابٔ آؤ بَقَیةْ غذاب: عُذْبَ بہ 


ا بِن فَْلعُمْ . فإنَا کان بأزض وَأَتْْمْ بھا۔ فلا تَخْرُجُوا مِنْهَا زإذا بلَفَکُمْ أنه بازض٠:‏ للا 
َدْحْلوقا:. 


وہ 


7آ ےک ا کک نا کک 
ا 

۹9۔ (۰۰۰) وحدَثناہ غُبَیْدْ اہ نے جات اتا کے ری ض 2 تا 
خی زا تع وٹ قظ تی نتار تی آژلالغیت _ 


کاب : الطب ۴۹ 





عیب عغن إبراعیم بن سعٍا غیٰ سم ُن عَالِلبٍ وَخْرَبْمَةَ بٰن اہ وَاسَامَة بن ربق 

الوا: قَال زشول الله ے: ہے ۱ ۱ 
٢ھ‏ (۰۰)وحتٹنا مُنْمَان بن أیي شْیْيَة وَإِسْخَاق بُن إِيْرَامِيمَ ۔ ٹاھماعی 

خروہ ضس ھھ‌0.+ھ7 7 یم من ے ےم کن سعد بَي أبي وَعاصس :َال کان 


سج ۔ ئل 


ا نت ك یلاب الا : فا! وت ال کا گر عونت 


٤‏ ۔ (٭٠٠)‏ وَخژکندہ رر ےل تفنت ت0 خابد رج ال مان ض 
الکبَابِئء غی خہیبِ بيٍ أبي قٛابتّء هن إِزاممیم بن سفد بن غالاِ؛ عَنْ آہہوء عَن 


ص۵ ۔ (ہ۹) حدڈناً بحے' ہے امت . قَال: قرأت عَلٰی عَالِك ع اہن 





ہہ رو بی سرت ہی الرَحْمنِ بْي زَبْد بُيِ الْحَطٌابٍ؛ عَنْ عَبٔدِ الله بن 
سر سح ط8 ْٴ, ہد 

ا(2 الحایتِ بن تَوقلي غ عَنْ عَبْلِ الله بْنْ غَبّاس! أنْ ُمَر بن الْحَطاب خَرَع إِلی 

اشام. حختیٰ اذا کان میں ا یه اَل الأجُتاو۔ 0 ."۷۳0" 0 

قال 1 بعیذ الضعقے غفا اللہ عےء ' ویمکن أَن تحرّج روایة ا لرئع علی معنی صحیح أبضاأً, 


وذٰلك أن لہ ال زادھا أبو التضر بعد قولہ چچڈ: ۶لا تخرجوا؟ وثماھ الروایة؛ 8لا تخرجوا لا 
بخرجکم الا فرار ملها أي لا تخرجوا بحیث لا یکون سہب محروجکم إِلا فرار مته: وا اأعلم, 
۸۔ )۲٢۹۹(‏ ۔ قولە: (عن عبد الله بن عبّاس) ھذا الحدیث حرج الہخاری ئی الطب: 


باب ما بذکر في الطاعون (۱۷۲۹ و۳۰٥۷٢)ء‏ وئي الٰحیل؛ باب ما یکرہ من الاحتیال فی الفرار 
سن الطاعون (٣۹۷١)ء‏ وابو داود فی الجنائزء باب الخروج من الطاعون (۲۲۱۹)۔ 

قوله: (آن عمر بن الخطاب خرجچ إلی الشاع) ذکر سیف بن عمر فی الفتوح أت ذلك کان 
قي وبیع الآخر سنة ثماني عشرۃ؛ ون اوت کان آے ولا فی المحرم وئی ہے ._ 
ا رشع : دہ فکٹوا إلی عمر فخرسيں حّی إِدا کا ك قریباً من الشام بلغه أنه أشدٌ ما کان؛ فذکر القصۂ 


وذکر خلِفة بن حیاط ا ےت ہم اہ تو شا نت 


توله: (ڑحتی إذا کان بسرغ) بفتح السيین وسکوٹ الراء: وقیل: بفُتحھاء ویجوز صرفه 
تصلات, ثم نقل عن ابن عید ابر أله واد بتبوكء وقبل!؛ بقرب بوڈ وذکر النووی اُنھا فُریة 
طرف الشام عما یلی العحجاز بیدو أنه ھو 7 لراجع: وہبدلٹ جع 'نحمری ٹی عمعجم اہلد 
(۰۰) رٹ ان خاش رین ےو مت اُمفیٹة وتبولڈ من منازل سا 


کش الجزء الرابع سن کتاب تکملة فتح الملھم بشرحخ صحیج سلم 


آ5 الْجَرًاح وَأَصْحَابٔد فَاحْبَرُوهُ أَنٌ البَاءَ قٌد وَفم الام 


ےس غ 


قال بن عَبْاسش: ان غُمَر: ادُغ لی الْعهَاچری الأَتْلِيَ مَعولهُمْ؛ قَاسْتَفَارَمْ 
اھ رم ا اوہ قد وع پالنام, قَاخْتِلُوا . فقَالَ بَعْضهُمٰ: فذ حرجت لأمر وَلاً تریٰ ان 
جم عغملہ . رَقَالَ بَعْضَهُمْ > مَعَكٌ بَفِيَهُ الناس َأَصْحَاب رَسُولِ الہ نے ۶۰۶ئ0 
ُقْيِتَھْمْ عَلَیٰ هَذا لوان فَقَال: اْتَیْعُوا عَنی 97+ اْغ لی الأنصَار مَدَعَِنهُمْ ‏ 
ناتشارفی ُسّلگوا سیل الْمُقَاچرینٌ. وَاخْتَلَمُوا کَاعْتَلاَيِهمٌ فقَال: ازْتَفْعُوا عغُنٰي. تُمَ 
انَ: اذغ لی مَنْ کان هن مِيْ مَشيْحة قبٹي من مُهَاجرَۃ الج . ُدَعَزتهُمْ فُلمْ بَخْْلت عَلِیہ 
ر لان ۔ َعَالیا ' ىَریٰ أَنْ تَرْجِمَ بالاس وَلإْ تُمْيِتْهُْمْ غَلیٰ مد لَوبَاو۔ فَتَاقَیٰ عُمَر هي 
تاب تضیخ غلی غر: قاضخوا عو فان اہر غیت بر الْجَرّاح: أفراراً من قُذرِ 
اللہ؟ كَقَال غُمَر: .. 


وھناك لقی عمر بن الخطاب نے أمراء الآاجناد؛ بیتھا وہین العديٹة ٹلاٹ عشرة مرحلة, وقال 
مالك بن أئس: هي قریة بوادي تبوك+ وهي آخر عمل الحجاز الأاول:: 

توله: (أبو عبیدۂ بن الجرٴاح واصحابہ) ھم خالد بن الولید؛ ویزید بن أبي سفیان؛ 
وشرحییل بن حسثة؛ وعمرو بن العاص؛ وکان أیو بکر قد قے البلاد بیتھم وجعل أمر القتال إٰی 
خالد ٹم ردہ عمر إلی أبی عبیدۃ, وکان عمر خظٹچے قسم الشام أجنادأً: الاردن جند: وحمص 
جند ودعشق جتل: وفلسطین جٹلد: وقتسرین جند: وجعل علی کل ع ا 1آ وعتھم من قال: 
71 پ۹ 000۶۷" بن معاوھ ۔ 

ٹوله: (آن الوباء ند وثع بالشام) یعني : الطاعوت وھر الّطاعوٹ الذدی بمعی: عمواس. 
قیل : سعی بذلك لآنہ عم وواسی . گذا فی فتح الباري . 

قولە: (من مشیخة قریش من عھاجرة القتج) آما المشیخة فضبطه بعضھم بفتج المیم وائیاء 
بیتھم شین ساكکثة؛ بوزت مرتبة۔ وبعضھم ہفتح المیم وکسر الشین وسکون الیاءہ ہوژن اسیرۃة۲. 
وأما مھاجرة القتح فھم الذین ھاجروا إلی المدینۂ عام الغتحء أو المراد مسلمة الفتح؛ أو اأ٘طلق 
علی من تحول إلی المدینة بعد فتح مکكة عھاجرا صورة؛ وإت گائت الھجرة بعد الفتح حکما قد 
ارتفعت؛ وأطلق علیھم ذلك احترازاً عنْ غیرعم من مشیخة قویش سمن أقام بمکة ولم یھاجر 
اأصلاً. رھذا یشعر بأن لمن عاجر فضلاً فی الجملۂ علی من لم یھاجرہ وإِن کانت اٴ 
الفاضلة في الأصل [إنما عي لمن عاجر قبل الفتح. وراجع فتح الباري . 

قوله: (إنی مصبح علی ظھر) أي : مسافر راکب علی ظھر ائراحلة هي الصباح+ راجح إلی 
وطنی؛ فأاصبحوا عليه وتاہبو!. 

ثولہ: (افراراً من قدر اللہ؟) بعنی: ھل ترجم قراراً من قدر اللہ؟ وغي روایة هشام بن معد 


کٹاب : : الطب ۳ 


297 0 وا 0 یا وو سی ڈ لالہ تن . رین قدذر ال ١‏ لی قابر 
ال اَزایٍث لو گائٹ لَك إِہلْ نُهَبَث وَاییا لَهُ عُذَْنَانِ. إخدَامُتا حَمِیة وَالأغرٔیٰ جیب 
اَلَیْس إِنْ رَغَیْتَ الْحَصِبْةُ رَعَيْنَھا بقّدَرِ الله زان رقات اد رَمَیمْھا بفذر ا( 20 تھا 
بد الرّحْمٰنِ بْنُ عؤبء رَكَانْ مُتَفْیا في بَمض حَاجّتہ کقال؛ امو ۶ا اما 
سَوغث رَسُول الله پ2 بثُول: إذَا سَمِعْثُم ہہ بِأزضی: فلا تَفْدَنُوا عليه, وَإَِا وع بأازضض 
وم بھاء فلا تُحْرُجُوا فزاراً ِنڈہ. 


عند اہن محزیمة: ٭وقالت طالفة منھم ابر عبیدۃ: آمن الموت نفر؟ إنما نحن بقدرء لن یُصیینا إلا 
ما کتب الله نا٤‏ ۔ 

قوله: (لو غیرّك قالھا یا آبا عبید؟!) وجواب ەلوۃ محذوف أيٴ: لو الھا غیرلا لم انعجب 
ملهء وإنما اتعجب من قولك لوفور علمث؛ أي کِف تقولِ ھذا مع علمك وفضنكث؟ دقیل إن 
الو؟ عھنا للعمتّیء فلا یحتاج لی جواب, وھو ؟وجە عندیي؛ وانما قال ذلك عمر تچ لان 
اختیار اسہاب الاحتیاط والحذر لیست منافیة للٹوکل ؛ واتھا جزء من تقدیر اللہ تعالی . 

قوله: (رکان عبر یکرہ خلافه) أي: مخالفتہ: رهذء جملة معترضة من الراوی۔ ولیس 
الو اف اھ مقر بس جو سم وشیو نے اس لانتقاد التاس ۔ ولکن 
1 ےر مر ےس ا مر اجتھادیٗ وصلل إليه بعد 
المشاورة الطویلة ۔ فَأمًا قبلِ استحکام العزم؛ فکان ذھنه مفتحا لرأي کل أحد۔ 

قوله: (نفرُ من قدر اش إلی قدر اھ٢‏ وفی روابة عشام ہن سعد عنذ ابن خحزیمة : ٴ٢‏ إن تقدمنا 
فقدر اش وإن تأخرنا قبقدر الل٤:‏ وأطلق عذے لفعظ الفرار لسٛبھه ب٭ ہي الصورۃ وإن کاٹ لیس 
فراراً شرعیّا. والمراد أن عجوعم المرء علی ما بھلکه مٹھی عتهہ ور فعل لکان من قدر اش 
جرب یں کب رو وہر ںہ سن قدر الہ ۔ 
ومحصل فولہ ان اجختہار اأسباب الاحتیاط والحدر سی ارا عن فذر ال فی ا حصقۃ ؛ لان اہ 
تعالی علّی النتائح فی علہ الدّٹیا علی الأسہاب: والتقدیر المبرم غیر معلومء فالفرار مما یخاف 
منہ لیس فراراً من النقدیر المبرم ئکونە غیر معلوعء وإنما هو فرار من سبب الھلاك الظاعرء وھر 
جزہ من التقدیر المعلّق؛ فھو فرار من أحد شقّي التقدیر المعلّق إلی الْشقٌ الآخره ولا یمکن 
ااأحد ان بفرٗ من التقدیر المبرعء واللہ سبحانهہ أعلم: 

قولع: الله عدوتان) ںہ ہضم العین رہگسرغاء والعنوۃة: المکات اہْمرنفع صے' ن الوادیئ برغو 
شاطٹه٭ . 

توله: (إحداھیا خصیة) بلحح الخاء ریکرھاء وبسکوت الضاد وروي: ٭خصییةہ بوزن 
”عظیم ة٤‏ ومعنی الکل واحد أي: ذات کل أو زرع . والجدبة ضتھا۔. أي: غیر ذات زرع رکلا۔ 


۳٢٣‏ الحء الرابع سن تاب تکلة فتح الملھم بشرخاصضحبع سلم 
قَال: کر انت بن الْحَطٌاب ثمْ ائْضرفت . 


٦‏ ۔ (۹۹) وحتثنا إِسحَاى بن إَِْامِيمَ ھا بن اقع وَعَبّد بُن حَمَیّد. قال 
ا کو اتا 1131۳۵ ئ" 2 غٴد النثاقر قب 0 ھت الاو ً 
1ے ا رم8 ئان: ت ال +ت ٌَ ۴ ۳ لْمَدرنة 
فَالَ: عَٰذا الَْحْ آؤ ثان: ھَٰذًا انمٹرل إن کَاء الله 


۱ ع با ۔(۰+٠)‏ وَحَذْثیْيه و الام وَحَوْمَله بن بح قالأً: أَحَیْرْنا ابَنُ وَمُب. 
پر کی ابی شاب پھڈا الإِسَتاو. و ئک ان : إِنٌ غَيْذَ الله یم الْحَارِبِ حَذثة. 


۸۔ )۱۰١(‏ وحڈڈتا يَْیىٰ ب "ا فان : رٹ عَلیٰ مَالیكِ: عَنِ ابيٍ هْهَاب 
عَْ عَبْد اللہ سر و سو ےس نَا جاء سَغ بلق ان الْربَا: 
فُذ وَقَع بالشام: لأغْيْره عَبْدُ الزّحْمن بی عؤب؛ أن زسُول اللہ اٹ تال: ؛إِذا سَمِعم بہ 
بازض: فلا تَفْدمُوا عَلَيه؛ َإِذا وم برض رَأَثکُمْ بھا: فلا تَخْرُجُوا فزاراً مِلدہ فَرَجَمَ مز بُنْ 
الخطابِ مِن سَرغ. 


تولع: (فحمد ال غمر) لموافتة عزمه لقول رسول اللہ گا 

۹۔_ (۰+۶٥)۔‏ قوله: (اکنت معججزة) بنشدید الجیم المکسورۃء أي: آکنت تنب إلی العجز 
وتلوعه علی ذلك؟ وعقصود عمر أن الناس رعیة لی استرعانیھا ہی کس 
تھا فإتن ترک ئسہت إلی العجز واستوجبت الملامة. 

۰۔ (۰۰۰)۔ قوله: (عن عبد الله بن عامر بن ربیعة) عو معدود في الصحابة لائه ولد 
فی عھد النبي پچ وسمع مه ابن شھاب ھذا الحدیث عالیأً عن عبد الرحمن بن عوف وعمر: 
لكنه امختصر القصة واقتصہ علی حدیث عبد الرحمن بن عوف۔ 


قوله: (ترجع عمر بن الخطاب من سرغ) وآخرج اب بن أبي شیبة بسند چید عن ابن عمر أنه 
سمع عمر ئللله قاثلاً: ٦اللھم‏ اغفر لي رجوعي من سرغ؟ وحمله بعض اللاس علی رجوع غمر 
عن موقفه فی علہ المسالف ولکن حفق الحافظ في الفٹح (۱۰: ۱۸۷) آنه کان مخرج لامرشم 
للمسلمین+ ولعله ندم علی رجوعه لأئه کان یمکنە أن یقیم بالقرب من البلد المقصود إلی ان 
یتفم الطاعونء فیدخل إِلیھا ویقضی حاجة السلمین. وبژید ذلك ان الطاعوث ارتفع عٹھا عن 
عربء فكأنه ہلغ ذلك فتندم علی رجوعه إِلی المدینةء لا علی مطلق رجوعہ. 


کٹاے؟ الطت ۳٣۴۔‏ 


وََي ان یٍاب؛ عَنٌ سالم بَي ادا ھا گت نضرّفت بالنامر و سیل 
َبْدٍ الرحمي بن عو 


(۳۳) ۔یاب: لا عدوی ولا طیرۃة ولا شامة ولا صفرء 
ولا توےء ولا غولء ولا یورد ممعرض علی مصح 

۹۔ (۱۰۱) حذثنی أَبُو الام وَعَرْمْلَة بٔنْ بَحْیْیْٰ: (وَاللفُظ لأہی الظامر): 

الا : أَخْبرنا ان رَغبء أَحْبَرَيِي یُوئس قال ابْنْ مهاب. فَحْدَثيْي وت 

غَبّدٍ الرحمن ہ عَنْ آبی مُرَیْرٌَ ین ا ا ی: ١لا‏ غذری وس یہ امھ سد موہ رہ 


قول: (من حدبث عبد الرحمن بن عوف) أي آنه جزم بائخروج بعد سماع ھذا الحدیث: 
وإلا فإنٹ رایت آنه کان یمیل إلی الرجوع قہل سماغ الحدیث: ولکنە کان یمکنه أُن پٹردّد بعد 
ذلك لدثیل بدو مہ ولكنه لما سمع الحدیث اجمع أمر ولم یبق غندہ بعد ذلك مجال لٹٹردد 
واللہ اعلم , 


 )۳٣(‏ باب: لا عدوی ولا طیرۃ ولا هامة ولا صغر إلحٌ 

٦۔ )۲۲٢٢۶(‏ ۔ قولە: ڑعن آہی ھریرة) مذا !لحدیث آخرجہ البخاري فی الطبٌ٘٠‏ باب 
الطیرۃ (ۂ۵۷۵) وباب لا ھامة (۷۷۰٣)ء‏ وباب لا عدری (۵۷۷۷۰) إلی (۵۷۷۵)ء وآہو دارد فی 
الطب؛ باب الطیرة (۳۹۱۹) إلی (۳۹۱۵)ء وابن ماجه في المقدمة: ہاب قی القدر (۷۵)ء وفی 
الطبء ہاب من کات یعجبه الال وبگرہ الطہ : )۳٣۸٦(‏ 
سئلۂ تعدیة الأمراض 

تقولے: (لاعدوی) العلوی: ان یتعدی مرض المریشی إلی غیرف والاحادیثٹ فی ھذا 
الیاب مختلفة فمتھا ما یفھم بله نمّی العدریء مثل هلاالحدیث: وعتٹھا ھا بشعر یکوتھا مؤثرۃ 
فی درجۃ الاسہاب: کفولہ لا ٢فرْ‏ من المجذوم کما تفر من الاآسدہ آخرجه البخاري في باب 
الجذام :)١۷٥١۷(‏ وقوئه عليه الصلاة والسلام: ٦لا‏ بورد ممرض علی مصخ کما سپأئی من 
حلیٹ اہی صریرة ثٔی علا الباب؛ وعا مر قی الاب السابیق من قوله یا نی الطاعون: ٢فإذا‏ 
سمعتم ب٭ پارضی فلا تقدعوا عليہ8. 

یسر جو ج بہت ہو وو پید 
)۱٦١ :١١(‏ عذہ الاقوال کلھال ونیٰ جملھاعا ھو المعروف فیما بین اکٹر ؛ لشراح آن الأصل نفی 
العدوی؛ وإِلّما تھی عن إیراد الممرض علی المصخء وأمر بالفرار من المجڈوم؛ لان الضحبح إن 
مرضں بعد مخالطته لنعریض؛ فإنه !تما پمرض بتقدیر الل تعالی ء ولکنە بتخَیّل أَئه مرض بسبب 
العدویء قفسد اعتشاد ومن اجل ھذا تھی عن الوقوع فیما پڑدی آئی قاد الاعتقاد۔ 


۳٤‏ الجزء لراہع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرخ:)صحیح مسلم 





ولکن العوقف الراجح فی باب العدوی ما ذگرہ الحافظ فی الْفٹح عن البيھعي را 
الصلاح وغیرہء ثقال البیھقی الله تعالی: اما کے عن النبی ٹل آنہ تال: 8ا عدوی؟٢‏ فغیر علی 
الوجه الذی کاٹوا بعتقدونه قی الجاعليۂ من إفافة الفعل إِلّی غیر اش تعالی؛ وقد یجعل ال 
بمشیثته مخالطة الصحیح من به شیء من ھذہ العیوب سبباً لحدرث ذلك, رلھذا ال کا 8ذ 
من المجڈوم فرارك من الآسد4: وفال : ٦لا‏ یورد ممرضص علی مصحخٌا: وقال هي الطاعون: امن 
سمع بە برض فلا یقدم عليهه وکل دُلك بتقدیر ال تعالی؟: قال الحافظ بعد نقل کلامہ: اوتبعە 
علی ذلك ابن الصلاح فی الجمع ہین الحدیثین وع بعدہ وطائشة ممن قبلەه:. 


وقال الحافظ قبل ذُلك: إن المراد ہنفی العدوی أن شیئاً لا یعدي بطبعہء نفیأً لما کانت 
الجاعلیة تعتقدہ أنْ الأمراضی سی اس 2 نات إلی الل. فابطل النہي گج اعنقادمم 
ذلك: وأکل مع المجذوم لین لھم ان اللہ هو الذي یمر ویشفي؛ وتھاھم معن الاٹو منە بین 
لھم ان عذا من الأسباب التی اجری ال العادة بأٹھا تغضي إلی مسبّباتھاء قفي نھیە إلبات 
الأاسباب؛ وفي فعله إشارۃ إلی تھا 0 ہ بل ال هر الڈي إن شاء سلبھا قواھاء فلا تژٹر 
شیثاء وإن شاء أہقاھا فاثرت٤.‏ 


ونقل الحافظ عن ابن قتیبة أئه قال: قإت الامر بالفرار من المجذرم ٹیس من باب العدوی 
فی شیءء بل عو لآامر طبیعیُ وھو انتقال الداء من جسد لجسد بواسطة الملامےۃ والمتالطۂ 
وشمّ الرائحة؛ ولذلك بقع فی کثیر من الأمراض في العادة انتقال الداء من المریض إلی الصحیح 
ہکئرۃ المخالطة. ٠.‏ ولھڈا یأعر الاطاء بترك مخالطة المجزوم لا علی طریق العدوی؛ بل علىی 
طریق التاثر بالرائحة لأتھا ثسقم من واظب اشتمامھاء ومن ذلك قولہ ہچ : الا یورد ممرض علی 
مصخٌ* لآن الجرب الرطب قد پکرٹ بالیعیرء فإذا خالط الڑبل آر حککھا وأوی إلی مبارکھا 
وصل إلیھا بالماء الذی پسیل عتف وکذا بالنظر تحو ما بەہ:, 


وفال شیخ مشایخنا الگنکوھی قدس سرہ فی الکوکب الذري :٢(‏ ۱۷۷) (طع الحروف): 
دالظاھر من النظر فی الأحادیٹ التی وردت فی أمثال عدہ المواضع أن العرب کائت تزعم 
للعدوی تأثیراً فی نفە می غیر افتقار إلی مؤٹر سواہ: فتفی النبي هلُ عن العدوی کل نوع من 
التاثیرء وژإن کان لأمثال عذہ مدخل فی مسبباتھاء وإت کات بإذن مه سبحانه فقولھم: إِنہ سبحانه 
وضع للنجوم وغیرعا ٦‏ 1ر بس ظا ست تلق وب سس سس حا یلا 
سبحائه وتعائی. عذا شرك رکفر: کما آن القول بأن لھا تأئیرأ فی نفسھا من غیر أن یبشععه الل 
سبحانه فیھاء وکذا القول بأنه تعالی یضع غبھا تأثیراء ٹم لا یؤٹر سبحانهء بل التأثیر إنما یکوٹ 
لھاء ری ھذا الوحه لە خیار علی الخلاف إن شاء: ولا کذلك فی الوجه الاول. وکذا الاعتقاد 


کاب : الط ن٣۳‏ 


بآن ال نأاثیر عله سمحانہء إلا أن التخلف لا پمکن عماعو ظاھر حالھاء واما آتھا لپس لھا دخں, 
ل1 کرتاسیا ولا آناراہ لع نے إلی لت الا شا ال الا رالزی تی ان رع 
عليه القلب أُنه تعالی غو المژثر الحشیقی: بفعل عا شاء حیثٹ شاء۔ وإنما أعثال هذہ آمارات 
جرث عادته سیحاه وتعالی آنه پقعل بعد إظھارھاء ولو شاء لم یفعل مع گور ال ارات ار 
گیا از وضع غٔي الادویۂ افعالا وخواصسص؛ لد تتخلف غرم عهوجھها. گڈلٹ تعتقد فی انعذدوی 
0299-7 اللجوم وامطار الائو ای از تعالی رضح فی آثرا ضْْ یر ان بکون لھا نات کن ری ١ٹھ‏ . 
فامرھا نیش ال کاضر الامطار اذا فی نات سحاته الظاعر سی ا ایا نعط سد دک تا عقلستا 
بالأمطار مستبقلین إلا ان باےء اہ رنی انعائعین؟. 


فالحاصل آنە لو ثت طًّْا أن جراثیم بعض الأمواض نتلقل من جسم إلی جسم اخحرء فَإن 
ذلك لا پنائی ما وردرفی حدیث العاتے ود نفی انعذدری: فان الْعَنغی ھو کون علا الشٰیء موٹرا 
بذاتہء درن أن پخلقه ال تعالی؛ ولا شك فی آأن عذا الاعثقاد رك رکفر. أما الاعتقاد ہأان 
اضتال نت نے مامت الم تی اھت الا قہاد نناز الآخھری ران کل لَلِك رت 
علی مشیثة اللہ نعالی وتقذیرہء بحیثٹ آأنہ إن لم یشأً اللہ تعالی ذلك لم تنتقل الجرائیم؛ آو انتقلت 
و دی وید سا لپذا اعنقاد صحرح لا ماتع مله شرعا ولیسی ىك بمخالف تحدیث لاب ۔ 
وبا ان العادۃة چرت بانتقال بعضی الام اض می سال ای حجسد آخر: کاجنام رالطاعویٹٰ: بن 
البی پل أمم بالحذر منه فی درجة اختیار الاسباب والتداہہر الْٰوفَائية: فإت اختیارما لا بنافئی 
التوکل وعقیدۃ !'“ تقدیر ما دام الانسان معتقداً , اوحات اس تی جانا ا کس مرن سا 
ملیئة الل تعالی قاثلا: اثقۂ بالل رتوکل عليه:ء وذلك للتتببه علی آأن عذا المرض وات کان بعدي 
فی العادة: ولکن تعدیتہ موقومة علی تقدبر ال تعالی ولیس ذلك بتائیرہ الٰذاتي. 


قوله: (ولا صفر) امختلف العلماء فی تفسبوہ: لقال بعضیم: إِن المراد تأآمحیرھم تحریم 
المحرعم إئی هر ضصفر: وھو 'لاسیم ا02 معلوئہء حگاہ اننروو ید ماق ای عمیشھ , 
رگ سای فی ات ھ0 ذو داے یأاخذ الطن؟ وشرحه ریة بن آلعچاج بوله: هو حم 
نکو: فی الِطن تصیب الماشيیة والدناس رھی اعدی عم الْجرب عند العرب ٢‏ فعلی غدا فالمراد 
جو ا تمہت أقس اطرا وو و او نا لج اھرعجتوقی 
انحدبث بالعدوی . وگلا رجح الطری ؛ وانتووی مدا القول. و ل: المراد بانصفر پر: انح لکكخ 
المراد بالتقفی تفی ما کاتوابعنقدود ان ما و رھ شعاد 
اذا فرغ الأجل۔ وسیائی آخر ھذا الباب آٹ چابرا نظ فسٗر صفر بتقوله: ەکان یقال: دوابَ 
نل ت مقااما گی ھک ای ای انھفارے 220ا ساس ری کا 
الحنبہٹ. واھ آعلم۔ 


اہر ہیں الجرْء الرابع سن کتاب تکملة فتح العلھم بشرخصحح مسلم 


دوافاط : کقَال أَغرَابی: با رَسُول اللَه! نما ال الإہلِ تَکُونُ بي الرملِ کَأنها الطَاغ 
یی الْبْیڑٌ الْأجْرْبٗ تخل َیھا مجْيِقا کُلَھا؟ قَال: نی اس سی 


ای ا 0ا 


(وْمُو ان کا بن سَمْی)ء ار جج ٦‏ صالج قوا صیی کت اہو 
تلم بن ع َبْدِ الزْخمٰن وَغَيْرّۂ: أنٌ آا یر غَال: اناوت اللہ و ان دلا عذویٰ ولا 
طِيْر وأ سَئْر ود مَامَفہ کقَال أْرَابي: ا رَسُول الله بمثل حَدِیثِ يُوئٔ. 


قو لہ : سے شی سپ یی سس سج ہت فی الروابق. وقد ذکر الزہیر بن بکار 
فيی الموفقیات ان العرب کانت فی الجاعلیة تقول. إذا شُخل الرجل ولم یؤخذ ہثارہ خرجچت من 

2 عامة ۔اوھی شودۃ قتدور حول فہرے فتشول: اسشوئيی اأسقوئی: قان أدرلث ثارہ ھت رإلا 
ہقیت ۔ وفئی ذلك یقول شاعرھم : 
با عسمروا إِلائْذخغ شثمي رمنقصتي أاضربك حتی تقول الہامۃة اسقوئي 

وعناك تفسیران آخرات للھامة: أولھما أن الھامة ھی البُومة کانوا یتشاءمون بھا إذا وقعت 
علی بیت احدھم؛: فغیزعموت أٹھا تخیر ہموت صاحب ا بہت آو أحد من اھل دارہ. وھذا الْتفسیر 
ذکرہ اہن الأعرابی؛ ونسبه النووي إلی مالك بن أنس. 

والثانی ذگرہ أبو عبید؛ قال: اکانوا یزعموت أن عظام المیت تصیر عامة فتطیر ویسموت 
دلك الطائر الصدی؛ فالمعنی فی الحدیث : لا حیاۃ لھامة المیت: والمعنی علی تفسیےر ابن 
الاعرابي: لا شؤم بالبومةء وعلی تفسیر الزبیر بن بکار: لا أصل لعقیدة حروج الھامة من رأس 
المقتول؛ غڈا ملخصی ھا فی فتح الباري (۱۰: ٢٥۲)ء‏ والل سہحانه أعلم. 

تول٭: (کاتھا الظُبام) یعنی: تکون صحیحة سلیعة من الأمراض نشیطة کالظباء. 

ثوله: (نمن اأعدی الأول؟) هذا دلیل قاطع لعقیدۃ العدویء وذلك ان أھل الجاعلیة کانوا 
بعتقدرث العدوی غلۃ تا للحرت: وإن العله العامة لا تتخلف عن المعلول: ولا المعلوم من 
العلة ۔ وظاھر أن البعیر الأول لم پجرب بالعدوی فتبین أنه لا علازمة بین العدری والجرب ؛ 
فانتفی کون اأُحدھما علة للآخر. ولا سبیل فی البعیر الأآول الا القول بأت الذی أجربه عو اللہ 
سبحائه وتعالی؛ فكذلك الڑیل البائیة لا یجربھا إلا الل. وإن عذا الدلیل الڈي نطق ب 
رسول اللہ پل من أقوی ما یؤید ما ذکرنا ھی تحقبق العدویء أن المقصود من نفيه نفی کونە علَة 
تامّة ومژٹراً بذاتی لا نفی کونە ایس ااساتین شی ہلت خوئمٛظیت 
وکذلك العسبّب ربعا یتخلف عن اأحد الاأسبیاب؛ ویقم بأاسباب آخری۔ فلا بنطبق ھذا الدلبل 
علی المدعي إِلّا إذا کان المقصود تفی کونە علة تامةء والل أعلم. 

٦ے‏ ([دمعت؟ - قولہ: (ولا طِيَرَة) بکسر الطاء وفتح الیاء: وقفد تسکن: وھی : النشاؤس 


١۹۔‏ (۱۰۴) وحدثني عَبْذُ الله بن عَبْدِ الرَّحْعَنٍ الذَاربِیٔ. ا حبرنا ابو الیم ان 
مَنْ شعَیْب؛ عَن الڑّھْرِیٔ اَخْبْرَبْی سنا ہی اہ ال فان با مُرَيْرَه قان: َال 
یا ا دلأ مَذُوَیٰ نقَامَأَعُرابیُ + فَذکر ہمثٹل حَدیثِ يُونس رَضائح۔ وعَنْ شَعَیْبء عَي 
الزخريٰ قَال: حَدَثٛیِي السَایِبٔ بْنْ زیڈ ابن اَحَتِ نُمر؛ ان ابی لا ال : الإ عَلوٌیٰ ولا 
ضَفْر ولا خامَةہ. 

۴۲۔ )۱۰١(‏ وحدثني أَبُو الطایر وَحَرمَلَهُء (وَنَقَاربَا فی اللْنْظ)ء تَالاً: أَخْبَرََا 
بن ہے أَخْبَوَني ونس لوم ای 0 سَلِمَة بی عَبْد الركمی بَيٍ قَوْلي 


تہ تا شید 
010 ا ور مماہ فاہَ او مر اھت تھا و نول اللر لق نَم آلر 


وعو مصدر اتطیّرہ کما أن الحیرۃ مصدر اتحیّر؟ وقال بعضض أعل اللعَة: لم یجئ من المصائر 
ھکدا غیر هاتبن. 

واصل التطیْر أنھم کانوا فی الجاعلیة یعتمدون علی الظیرء فإذا خرج احدعم لأمر؛ فإن 
رای و ا سو ہیں ث رآہ س سید ہی وت کان 
الدی بطیر لی ! انہسا ر یسموئم: اتا رجا فکانوا یٹیمٹو لا بالسائح وینشاءموں اج 
الک لٹا و موس ون ندب ر٭تَالرا إِنا 6 بک "0 فاراح المسلمین من 
جمیع عذہ الٰتوعمات . وآ حرج البیھقی فی شعب الإیمان عن عبد الله بن غمرو موقوفاً: من 
عرضی له مر عذہ اط ٭ سے فلیقل : اللهُمَ لا عَیْر إلا طل ركذ ولا اخ إلا جح یب 
ذکرہ الحافظ فی فتح الباري (١۔.‏ ۳ 

٤۔‏ (۲۲۲۹)۔قوله: للا بورد ممرض علی مسصسح) وفی روابة للبخاری فی باب وولا 
عاعةا: ٭*لا یورڈت ممرضص علی مصخ٭ بزیادۃ نوت التاکید وعو تھی . أما لفظ الیاب فھو خبر 
بمعسعی العی: وو بگکسر الراء علی جں ئدے المعروف: رمفعولہ محتروف آي الیل ارز 
(ہضم المیم الأولی وسکوٹ الثائیة وگسر الراء) اسم قاعل من الڑمراض وعو صاحب الال 
اہٰمریہفضا ورالمصضح (ہضم الم وگر الصاد) صاحتب ااہل السليمة من المرض . والہعتی: من 
کانت لە إہل مریضة. فلا یتبغی لە آت یورد إبله علی من لە إہل صحیحة۔ وعذا تدہیر رتائی ارد 
الیه النہی لت علی سہیل الحذر والاحتیاط . وقد اسلفتا آله لا یسٹلزم الاعتقاد بالعدوی: لان 
العدری عر الاعتقاد ہکونە علَة تامقے 


پار ٤خ‏ الجزء الرابع سن کتاب نکملڈ تح الملهم برح صحیح ملم 


ہے و .ےبصق 2ا 


مُرَيْرَة بَعْد دی عَنْ قوله: ٴلا عَذْرَیىٰٴ َآفَامٌ عَلَٰ: أن لا ور رض عُلّی مُمِحْ؛ ان : 
َقَالَ الْحارث بَنْ بی هبْاب هو ان عم أي مَُیرقا ےئن کت اسھاظر جا اناتب 
مور اسر یں مر پھر 97ئ9 سس کچ تر ات ان کو ارس 
مَذوَیٰە فَابیٰ ابو مُرَیْرَة أَنْ بعرف ذُلِكأ. وفال: قلا یُورد مفرض عَلیٰ مُصخ: فَما راہ 

الا في فَلِكَ عَلّیٰ غَقیب ابو مُرَیرَة رظن بِالْحبَجبْة فُقّال للحارث: اتدري مَاذا مَلْتُ؟ 


قال: ا سی شر برا َاے: یش . 
نا ا سَلَمَةً: وَلْعَمْرِيء لَقذ لا مر تھا ان رق الو نات وا 
مذریٰ! دا آذري 7 ٠‏ رر او نْسَغُ 2 ا لقوْليْن 7" 
٣‏ پان ۔ڑھے! حدّثنی محمد ید رت لت رائں 6د تی حمملدہ , َال 
ہد بح ووسشن : خْدثا 0 پوس إبرامیم بن سعدٍ ای بی : 
٤‏ 0 و ُُ نے لاد ط ےہم۔۶* 


بعک ؛ آو زشرد اللہ ا نان: ڈیو سیت ا ورڈ الْمشرض عَلَی 


المُعٍخ؛ بمٹل حَدِیثٍ یو 


٤ت‏ ا۵ تھا کنفا نآ 0ا 2 کن ناب نت ١و‏ کات 
تی : 


یں تنا ےت عَن الزّرِيٌ با ااستاو نخو یئ 
خ طخ َ‫ ھِِ ط غ0 تج 
ى م پ م ۔( )١‏ حدٗٹنا يَحییٰ بن أَبْربَ وَفِیه واو جس فالوا: حدنا تال 


٦ 


-_ 
و د 


يْعُتونْ ابْ جغفرا غُن العَلاِء من آبية! عرٴ 7- یر ےت 07 کے خال ؛ تا 
عذویٰ ولا هَامَة ولا نو ولا صفزہ 


قوله: (ثما رآہ الحارث فی ذلك) أي : ما رآہ مصیباً فی ذلك. 

قوله: (فلا ادري آنسی اہو عریرة؛ آو نسخ احد القولین الأآخر) آما احتمال الخ فإنعا 
یں لع آضر سے اع نا0 العدقی تا رفاقر شرف ظلا ری ‌ارطعی تس 
الامراشس؛ وحدیٹ: ةلا یورد ممعرضی؟ إلخ یثت٭؛ وتد بسطنا وجم الجمع بین ہت ان 
ألمنفی کونە علة تاعف وائمٹٹ گونه 2 من الأسہاب, فیحتمل آت یکون آہو ھریرۃ نسی 
ھ7 ٢ا‏ عدوی؟: ویحتمل أیضا ات یکون قد أمسكٹ عن روایتہ لحکمة هو أعلم بھا؛ وعلٰی 
کوئە قد نسی الحدیث لا یقدم نسیانه ٹی ثبہوت الحدیث؛ ثما تقرر فی الأصول ان نان الراوی 
یتفی ابو إذا گان من روری 7ت0 ور۷00 فرع اس 6اس عے۔ ای خر 
نا رھ ان رھ سا کمتار اب 7ا 277 تر ط7 


٦‏ )۲+ ۔توله : لوا تو بفتح النون وسکوا ٹ الواو وفي ره ھعمزٰۃ ولک صر 


کتاب: الطب ۴۰۹ 


ماد ہو سب سر سی وشن 0(" و اي سس 
ال روڈ الله ڑلا: ول مر ُدُوَیٰ 7 طِيْرة ولا غُول٤.‏ 


شرحه فی کتاب الإبعات؛ ہاب بیان کفر من قال: مُطرناہنوء گذا. وقد مر عناك قول اہن قتیبۃ 
امعنی الُوء سقوط نجم فی المغرب من النجوم الثٹمائیة والعشرین الٹی ھی منازل القمر۔؛ ر 
سأخوذ من ڑناء) إذا سقط وقال آنحروٹ: بل النوء طلوع نجم منٹھاء وھو عأاخوذ من (ناء) إٰذا 
ٹھضں. ولا تخالف بین الفولین فی الوقتء لت کل نجم منٹھا إڈا طلم ۂ سور وم ضا 
کارہ یر یی انت لا یزال ذلك مستمرًا إلی أن تنتھي الثمائیة والمشرون بانتھاء ء الف لإن 
لع ابس ھا الام کے پرنا تا وکانوا فی انُجاعلیة بظنون ان نزول الغیث بواسطۂ الو 
إنا پصنعة: وإما بعللامتہ . 

وقال شیخنا العثمائی تل نی کتاب الإیمان: اراعلی ما وقعغت عليه من ذلّك کلام 
الشافعی 'َلث قال غی الاأمٌ: (من قال مُطرنا بنوء کذا وکذا: علی ما کان بعض أھل الشرك بعئون 
من إِضافة العطر إلی أنه مطر نوء گڈا وکڈا فذلٹ کفر کا قال رسول ١ھ‏ ا (اي نی 
قوله ےڈا : من قال: مُطرنا بنوء کذا وکذا فذلك کافر بی مؤمن بالکوگب) لن النوء وقت؛ 
والوقت مخلوق لا یملك لنفسه ولغیرہ شیأ. ومن قال! مُطرتا بتوء کذا علی معنی: مطرنا فيی 
وقت کذاء فلا یکو کفراً. وغیرہ می الکلام اأحبْ إِلیْ منه)ء یعنی حسماً للمادۃ۔ وعلی ذُلك 
بحمل إطلاق الحدیث۔ وحکی ابن فتیبة فی کتاب الانواء أن العرب کانت فی ذلك علی مذھبین 
علی نحو ما ذکرہ الشافعی . فابطل الشرع قولھم وجعله کفرا۔ فإن اعتقد قائل ذلك ان ئلئوء 
صنعا فی ذلك؛ فکفرہ کفر تشریٹ . وإن اعتقد أن ذُلك می قبیل التجریة فلیس بشرك؛ نکن یجوز 
ا[طلاق اقم وسر ان کفر الْنْعمة8, 

۷۔ (۲۲۴۲)۔ قوله: (عن جاہر) هذا الحدیث لم بخرجه من بین الأئمة الستة إلا 
المصنف رحده الله تعالمی ۔ 

قوله: (ولا غُول) یضم الغین. قال النووي: ٢‏ قال جمھور العلماء: کانت العرب تزعم أن 
فیلات ئی الفثرات رس عش می اقیاطی کرآی للا ٹول تترلا ای کرت لوا 
فتضلھم عن الطریق فثٹھلکھم. غأبطل النی پچ ذاك. وقال آخرون: لیس المراد بالحدیٹ نفی 
وجود الٰول؛ واتما معتاء إبطال عا تژعمە العرب می تَلرت الْخُول بالصوّر المختلفة واغتبالھا. 
قالوا: ومعتی (لا قُول) أي لا تستطیع آن تُضلٗ احدأ. ویدھد له حدیث آخر: (لا غُول؛ ولکن 
المعالی) قال العلماء: السعالی بالسین المفتوحة والعین المهملشین: وعم سحرۃ الجٌ+ أي 
ولگن فی الْجِنْ سحرۃ وتخپیل۔ وفی لیے الخ : (إڈا رت الغیلان فنادوا بالاذان) أی 
ارفعوا شڑھا بذکر ال تعالی : وھذا دا غان آق ا ال دا فی اأصل رجودھا۔ وفي حدیث 


٣٦‏ البعزہاٹرایع من تاب تکملة فتع السلھم بشرح ڈیم مسلم 


بد پ ج کر ۰) وحدّثتي عَبْذُ الله يْنْ ةَ پا مت عَدلتا َھڑ حَدَثنا ریا 
(وَهُو النسْتریئ)آ حَدَلنا أبُو الزیْر: عَنْ جاہر. قَال: ال زسُول الله 2 : الا عدویٰ زلا 
قُولَ ولا صَفقَرا. ۱ 

4 ۔ (۱۰۹) وحتثني محمد بَنْ عائم:ٍ خَدَثنا رَوْخ بْنْ عُيَادَة. 3 7 
حر . أَحیَرَیي أَبُو الژَْر؛ أَنهُ سَمغ جَاير کو ال رف سیت الب کہ َو 
عَذوَیٰ وَلاً صَفز وَلاً غُولَ٢.‏ 

.تک الاْر تن أُن اہر نم لَهْمْ فُوْلَهُ: درْلإَ مْئْرْ نُثَال وش 
ہے . فقبل بُجابر: کَیْف؟ قال: کان يٰقّال دَوَابٔ الْبَطن قّال: وَلمَ یْفسر الَمُول. 
فا او رر اذہ الْعُول ای تُعَوٌلَ. 


(٣٤٣)۔‏ ہاب؛ الطیرة والفالء وما دکون ششه من الشوّم 
۵٥ 4‏ ۔ (۱۹۱۰) وحدٹتا عَبْد بی حُمَْد. خَِتْتنا عَبْد الرزاق برا تَْمر عَي 
الزّخْرِیٔ؛ غَنْ غُیَيْدِ الله بن عَبد الله بن غنبةٌء ان آبا هر ال : شومٹ ال کل بَقول: 
دلأً طِ"رَة وُخیڑھا الْفَان نِبل: با زشول الب زَمَا الغْأَن؟ قال: --ص سس 


ابی آیوب: کان لی تمر فی سھوۃ؛ وکانت الغول تجیء فتأاکل مثہ:. 
قال العید القضعیف عفا اللہ عتە: الڈي بظھر لی أت العرب کانت تعتقد فی الجاعلبة ان 
الگُول مخلوق مستقل من الجنْہ ولا تکون إلا لإغواء الناس واضلائھم وإیذائھم۔ فما وقم من 
نفی الغول فی حدیث الباب إنما یتفی گونہ مخلوقاً مستقلا غیر الجنْ وکوله ستقلا بالتأثیر في 
الاغواء وٹلون الأشکال. لثم ربّما یطلق ثفظ (العُول) علی عردة الْجنْ أبضاء وھو المراد فی 
الأحادبث التی وقع فیھا ثبوت الغیلان. وأخرج بدر الدین الشلبی فی آکام المرجان (ص: )۲٢‏ 
بستدہ عیْ سعد ہن أبی وقاص؛ قال: ٭أمرتا إذا رأینا الخول أُن ننادی بالصلا5٥.‏ أَمّا تصوّر الجنْ 
بصور مختلقة فثابت بعدة أحادیث: وسیائی الکلام غلیھا ٹی کتاب قتل الحیّات إِت شاء اللہ 
تعالی . 
)٣٣(‏ ۔ یاب: الطدرۃ والقالء وما نکون فه مِنْ الشوم 
٦‏ ۔ (۳٢٢۲)۔‏ قوله: (آن آیا عریرة قال) هذا الحدیٹ قد مضی تخریجه فی اول الباب 
السابق وھو نقس ذلك الحدیث یإضافة ذکر الفأَلِء وبھذہ الزیادة آخرجە البِخاري می الطبٌ؛: 
ہاب اثفأال (۵٥۵۷)ء‏ واہن عاجه فی الطب؛: ہاب من کان بعجه الفال .)۳٥۸٦(‏ 


قوله: (وخیرھا الفأل) بفتح الفاء وسکوٹ الهمزة؛ وقد تهھل؛ والجمم فژول بالھمزۃ 


٭الکلمَةُ الصْالِحْةُ يَسْمَمُهَا اخْدكُم:. 

٠۔ )٠٠۰(‏ وحدثتي عَبْدُ الْمَلِكِ بن شُعَیْبِ بْي اللَْثِ: خذلبی بي؛ عَنْ 
جعدي۔ تب یت اح دی عَبْذ اللہ بن عَبُل الرْحمَن الدارمیٔ راغ اظ 
اق الو مت كِلاهمَا عَن الرھریئ؛ ۶ 0" مكله, 

مہ ےر ےٍ قٹٌھرے ‏ د۶ء جج ےاء پش ۔ 3ڑ ہے ں,ٍ ہے 

٭ سر ہوسن رس اللہ چٹ , ولم بقل: سمعت. وفی حلیِیی شعیب: 


ا ا حدّثنا 0-82 خْدَنتَا عَمَامْ بْنْ بَعْیّیٰ. حُدٹنا فَتَادَهُٔ عنْ 


جزعأ, وھو الكَيمَن بشیء: وقال القرطبی: الال الرجوع إلی قول مسموع آو آمر مجوس معناہ 
فی العقل تتخیل متہ النفس حصول المعنی المقصودہ وربما یستعمل للتشاؤم ایضاً ولکن !ستعماله 
فی الٹیمرن آاکٹرے وھو المراد ھنا. وأما قوله: ٭خیرھاہ فالضمبر فيه إلی الطیرۃ: وذھب الگرمانی 
آ1س عاھا نے تا ساناع مس اھ لاف تد مھت رج اقاطالی لگ اد 
الاإاضافة هنا حفیقیق لأنْ الظیرۂ کانت تشتمل علی تشاؤم وٹیمن , لما سبق آٹھم گانوا یتشاءمون 
بعوجه الطاثر إلی الیسار: ویٹیمنوت بٹوجھه إلی الیمین. فالحاصل أُن خر ائطیرة الال رھر 
التبعیٰ ۔ وآاخرح الٹرمذی عن حابی الْتعیعی رےے۔ ا اْٰعیں حی واصدق الظیرۃ الفال؟. 

قوله: (الكلمة الصالحة یسمعھا أحدکم) وم أمثالء علی ما ذکرہ التوويء ان یکرن لە 
مریض فیتفاءل بعا یسمعہە: فیسمع من بقول: یا سالما) آویکوت طالب حاجھ فبسمح من 
یقول: یا واجد؛ فیقع فی قليه رجاء البرء او الوجدان. 

وآخرج الٹرمذديی حدیث آنس وصححہ: ٭آن اللسي يہ کان إذا خرج لحاجنه یعجب أن 
یسمع: یا لجیح! یا راشد! وآخجرج آہو داود بسند حسن عن بریدة: ‏ آن السی یق کان لا پتطبر 
من شیء؛ وکانِ إِذا بعث عاعلاً یسأال عن اسمە؛ فإذا أعجیه فرح بە؛ وإِن کرہ اسمه رڑی کراعة 
ذلك في وجھەا ولیست عذہ الکراعیة للتطیر فإنه ل2 ما کان یمسك بعد ذلك من بعثہ عاملاًء 
رانما ھی لقفقداتٰ ما کاٹ پرجوۃ من سماع اسم حسن ‏ والل اعلم ۔ 

وأما حبّ رسوں اھ لق للفال: غلان الانسان إذا أمل فضلاً من اش تعالی وفائدۃ تحصل 
لە پسیب قوي أو ضعیف ئھو حسن ظنْ با تعالی وعقد الرجاء برحمت والئرجاء له مخحر. وأعا 
اذا خُطع رجاڑہ وامله من الله تعالی؛ قاإات ذلك شر لٹ والظیرة فا سوء الظرح وتوقع الک 
نر دی قاہے ین اس افاہریتا ا لاسلی م سش فیع شرع کی مین راھا کی اما تلق 
رسول ال ٹچ لبلأء فقال: من آأنت؟ قال: بریدة: فالتغت وسول ال ي٭ إلی أبی ہکر وقائ: برد 
ى وصلح؛ ٹم قال: ممن؟ قالل: من اسلمہ فقال رسول اللہ پیا لاہيی بکر: سلعناء ٹم قال: 

ٹممن؟ فالا: من ہی سھم؛ ال: خرج مھمٹا. نقله القرطبی؛ کما فی شرح الابی .)4٤ :٦(‏ 


رر الجزء الرابع سن کتاب تکملة فختح العلھم بشرے صتحبح عسلم 


ُتی؛ أنْ تن الله قلل فَال: ۷لا مَذوَیٰ وَلاً طِیزة وَبْعَجبٔتی الْفَأنٌ: الْکَلَہة الْحَسَنةء الْکَلَمَهُ 


الكث/12. 


انال 


گے لکہ۔ 


۴ء - (۱۹۲) وحدثتاہ محمد رك لی رای ان ا9ا اتا معملہ یی 
عفر اتا مت ۔ شینث آناةۂ بُخذث: غن آئی بن تالبء عن ال لپ قَال وید 
عَنوٰیٰ وا یر وَبِمْسٍبِی الال قال: قبل : وما الَْالٰ؟ ال : : ٭الْکَلِمْةُ الطیڈء. 

نے برای وحذذني عَجّاخ بی الشامی عتثیي ثعلی بی امو رتا 
ان اق تر الله ۳ الإ عَذوَیٰ ولا زا الال لسالم×ٌ 


ہد - )۱١١(‏ حدّثتي زَعَیر بْنُ رب . ٰ ی"0""م70"+0ٗ أحْبْرَنا جِنَامُ بَنْ 
عَشانء ْ مُحَمّل بن ہیرین؛ عُنْ أہی مُریرة, قال: قال رز سول اللہ پل : :لا عدویٰ ولا 
فامة ولا 12س جات انان الضالخ. 


٥٭۔‏ (۱۱۵) وحدثتا عَیْدٌ الله : مَسْلَمَة بن فغنب. عَدُلنا ماك بْنْ أنٰس. ح 
َحَدًا يَحْتَیٰ بْن يَحبَٰ. فان: قَرَأَتْ عَلیٰ ابا ابی شِقاب؛ عَنْ عَمْرة وَسّالم ابی 
س رس عن عبد الله بن تمغر؛ اڈ زشول اللہ کن ال : ٠‏ +الشُوْمْ فی الذار 
الما وَالَْرس٤‏ 


۱ء (٢٢۲۲)۔‏ قوله: (عن آنس) ھذا الحدیث أخرجء الیخاری فی الطب؛ باب المٰأل 
)۷٦[‏ وباب لا عدری ([٥٢6۷۷)ء‏ وابو داود فی الطب: باب فی الطیر (٦۳۹۱)ء‏ والترمذي 
فی السیٔر؛ باب ما جاء في الظیرة :)۱٦٦١(‏ وابن ماجه غي الطب؛: باب من کان یعجبه المال 
0 8ھ جو۳ - ۱ 

٤‏ (۵ھ٢٢۲)۔‏ قوله: (عن عبد الله بن عمر) ھذا الحدیث محرجء الیخاری فی الطب؛ 
باب الطیرة )١۷٥٤(‏ وہاب لا عدوی (۵۷۷۲)ء وفی البیوخء ہاب شراء الڑبل الھیم أو یں 
(۲۰۹۹): وفی الجھاد؛ باب ما یذگر من شوٌم الفرس (۲۸۵۸)ء وفی النکاخ؛ باب عا تھی من 
شؤم المرأۃ ٣۰۹٣(‏ و٤۹‏ ۰ء وآحخرجء أہو داود فی الطب؛ باب فی الطیرة (۳۹۲۲): 02 
فی الأدبء باب عا جاء فی الشُوم (٢۲۸۲)ء‏ والنسائی فی الخیل: باب شؤم الخیل ۴٥۱۸(‏ 
و۹٣۳):‏ وابن ماجه فی النکاح+ باب ما یکوٹ فيه الیمن والشؤم ۶ .)۲۰٠۰‏ 


توله: (الَشُوم فی الڈار والمرأة والفرس) حمله بعفی العلماء علی الطاھر: فقالوا: عذہ 
الأشیاء مسشثناة من لفی الطظیرۃ: غمن تشاءم بھاء یجوز لە أنَ یتحول عنھاء وعو قول الإْمام مالك 





٦۔ )۱۱١(‏ وحدثنا أَبْر الظاھر وَحَرْمَلَهُ بْنْ يَحْيّن. قالا: اخْبرَنا ابنْ وبا 


وابن قتیبِة۔ وروی ہو داود فی الب عن ابن القاسم أنه سثل عله فقال: کم من دار سکٹھا ناس 
فُھلکوا۔ تال المازریٗ: فیحملء عالك علی ظاعھرء وائمعنی ان قدر الل ربما اتفق ما یکره عند 
سکتی الدار تصی ٹٔی دلك عااجنثت فتسامح فيی فی إضافه الٹیء ال انساعا وثالل ابنٰ العربي : 
لم یرد مالك إضافة الوم إلی الدارہ وإنما عااصخے العادۃ فا تاغار ا آہ جن 
للمرہ الخروج عنٹھا صیائنة لاعتقادہ عن التعلی بالباطل . 

وذکر اہن عبد الپر عن بعض العلماء أنھم قالوا: إِن حدیث ا باب کان فی اول الام ئثم 
نسخ ذلك بقوله تعالی : ما أصاب من مصییة فی الڈرض ولا فی آنفسکم للا کتاب٭ الایة۔ 
وردہ الحافظ فی الفتح :٦(‏ 7ات انح لا بثبت بالاحتمال؛ ولا سیما وقد ورد فی نفس ھذا 
الخیر نفی التطیّرء ثم إِثباتہ ئي اأشہاء المذکورة وذھب بعض العلعاء إلی تاویل حدیث الیاب ؛ 
پان المراد: لو کان فی شیء من الأشیاء شژم: لکان فی هذہ الاشیاء؛ ولکن الشؤم منعَئ. 
چو نو وا ات نزید: ٥إن‏ یکن من الشڑم شیء حء ففي ففی الفرس والمرأۃ 
والدارہ ومن روایة حمزۃ: ٢‏ إن کان الشژم في شيٍء ففٰي ففی الغرس والمسکن والمرأة4. 

واٹتاویل الراجح لھذا الحدیث عندي أن المراد من الشؤم المثیت فيه للاشیاء الثلاثة لیس 
حقیقة الوم وإنما المراد أُٹھا لم توافق الطہع ٹانھا تسبب مصائب متتنوعةء وأذی سٹمراء کما 
أن الوم المزعوم عند القائلین بە یسبٔب ذلك. وإنما حضت علذہ الاشیاء بالذکر لان المصائب 
المتسية منپا اأعظم رکٹ لان کل واحد مخ عذہ الثلالة معا بطول صحبتھا؛ ویحتاج إلیھا 
الائسان مراراً کل یوعم؛ غلو کانت مخالفة للع نإتھا تؤڈي الإنكان کل حین؛ ویستمر إیڈاڑھا 
ولا کسی کا کیا سھدلماکائ آعےۓ تھا وویتد تا اس کساالزاز ھن سعتفون ای 
وقاس مرفوعاً: ثلاث من السعادۃ: المرأة الصالحةء والمسکن الواسمع + وائمرکب الھٹیئ؟ کما 
فی کشف الأستار ۱٦١ :٢(‏ رتم: ۲ء) وسشلہ غيیر قویء ولکن أخرجهە اأحمد ہرجال 
الخرح اق ام ولقظہ: ٢‏ من سعادۃ اہن آدم ثلالف ومن مُهوۃ ابن آدم ثلاث : من سعادۃة 
ابن آدم: المرأة الصالحة؛ والمسکن الصالح: وت الصائح: ومن شقوۃ اہن آدھ: المراة 
الو۶؛ والمسکن السوءء والم رکب الہوءة ذگرہ الھیٹعی قی مجع الزرائد ۰07 ۲۷۴۲) وقال: 
رواہ احمد والہزار: وائطبراتي في الکبر والأوسط. " آحمد رجال الصحیح؟. 

ومعنی قوله پل : ٢‏ إن یکن من الشؤم شیء حقٌء قفی الفرس والمراۃ والدار؟: أئه لو کان 
الم نان لات ثابتا فی ھذہ الأشیاء لاٹھا ریما تسیّب مصائب مثل المصائب المزعومة 
للشوم: ولکن الحیّ أن الشوم غیر ثابٹ ولکن من ظفر بالعرأةۃ الصالحة؛ والمسکن الواسع: 
وائمرکب الھنیء فإله سعید فی هذہ الدنیاء ومن ابتلي بالسیكئة من عذہ الثلاث فإنھا من سوےء 
حظهء وال سبحانه أغلم ۔ 


خْبْرَْي ینُس ہ غُي اب هِهَابء عَنْ عَنْرَة رَسَالم: ا تَبْد الله بن عُمَرَ عَنْ عَبْد الله 
انی سی اللہ قلل ات: ۷ل عَذویٰ وأ طيْرَة. وَإنَمَا الشُوْم فی نَلكة: المَراء 


موعضوھ کا ما وحدٹثا ابن ای تی 0 ت الْزْخْرِیء عَنْ سالِم 
وَحَمٰرة النّیْ عَبْدِ الله؛ عَن أَبيهما ٭ خُن ابی کیا ضا و و کی کر 
الاڈ وَزْقَيْر يِنُ رب مو ےلت ۳ ۶۷۶٭ە*'" اي ھن السْيٰ کلة. اح 
وحدثنا عَبْرو الْناقد. ساوت مسا بن إِتْرَامِيم بن سمل کت 31 ایت غن اہن 
تتت من الم وَحفزک اپکن عو الله بعر من و الله ہي عَمرٍ الین کڈ ۔ 
اف ح رعَدُلَتَاہ بَیَىٰ بُ يَشیّیٰ. ٦‏ یھو" .یت 
7و مرن مضاق ح وعَثَلَيي عَبْڈ الله بْنُ عَبْ الرّحْمٰنِ الَارِمیْ مق ر6 
اليْمَانِ. 7ک و ا و الخریٰء عَیْ سَالِم؛ عَنْ وو اس اس سی 
رج 

سر تا وو ا ن تمَرَبْيِ مُحمّل بن زا ۰ور ای ٹر ا کو 


لاح ہی نه َال : کن من الم شَيٰۃ عَن: فی ارس وَالْمْرْاِ والذارہ. 


فا سے می اد 


٣٦٦٤۹‏ بت کا ا وحذشتي مَارونَ بن عَبْدٍ اللہ کت روح بن عَادة رن 
ھا الإسْنادہ مَئله لم یَهَل: کت 

۷۷×۰ (۱۱۸) وحدّٹثنی أبُر بر بن إِسشعاق. حَدُنْنًا ابْنُ أبي َرْيْم أَخبَرَنا 
اس رر بلا ۔ خدثیي غَتبَة بَن غ تلم عَنْ عَلزَة بن عَبْد الله بْن غُمَرَ عَن اہیو؛ أ 
رت الا پا خَال: ۷إنْ کان الشُوْمُ في شَْيْءء کی ازس وَلْمَسْکن وَالْمرآوہ. 


وند روي عی عائشة چا اُٹھا آنکرٹ حدیث الباب؛ وأئکرت علی أبی عریرۃ فی روایتہ: 
وقالت: ٥لم‏ یحفظ: إِه دخل وھر یقول: قاتل ال الیھود؛ یقولون: الشؤم هی تلائة فسمعم آخر 
الحدیث٤‏ أخرجه الطیالسی فی مسندہ, وآخرج مثله احمد واہن خزیمة ورالحاکم. ولکن مذا 
الحدیث مرريٗ عن غیر آہی عریرة أبضأاء ملا وجه لرڈعذا الحدیٹ من اچل ذلك: وہمکن ان 
تکوت القصة التی ڈکرتھا عائشۃ ںچژیارقعت قبل لم ذکر رسول الل پا حدیث الیاب فی غیبۂة 
عائثة تا ڑا ۔ وراجع تلتفصیل کتاب الجھاد من فتح الباری .)٦٦ :٦(‏ 


کاب : الطب ۳٣)‏ 





۹> ۔(۱۱۹) وحدڈٹنا عَبْذْ الله بی مَسْلْمَة بن قَعْنَپٍ, کر 20006 نآ 
زی جن رت لو کا0 خال لو اقلو ڑا ان کان ئبٔی الزأة وَالفرُس 
والْمَنکن: یَعْبي الوم 

أ۲۳۔ )٠۰۰(‏ وحنثنا اہو بگر بْنْ آپی شَیْبْة. عَدَثنا الففضل بن دكیْن, حَلثنً 


5 ' زج" 


عشام بن فی عَن أي حازم ہ اع سھل بن سشعایے غن ای لا بملل. 


۷۳۔ )۱٣۰(‏ وحدثناہ انتا نْرَامِيم الحَنْظلِي اس سار 


سر شن اہو وت أَخْيَرَلِی 0*0 و سَیغ چابرا تر وت رت ال 2 
َال : :إِن کان في ش٘ي: پفي اریم وَالْحادم وَالقْرُس. 
)۳٥(‏ ۔ باب: تحریم الكھانة وإتیان الکھان 
دک کی و ود کے ۔ رص مو _هل ۔ ۶۲ 
بلاق ۔((۱۲) حد ٹی 7و اور رحرقل٭ بے نل یحییٰ ۔ ٠‏ سے ما ابىن ہے 


ہے 7 غع ابن کے دس ابی سَلع پر بب یہد ےڈ ہے و" 
مل ک2 جح كا: 


۹۔-۔ ب٦٢۲۲)۔‏ قوله: (عن مھل ہن سعد) مذا الحذیث أخحرحه البخاري فی الجھاد, 
ہاب ا بذکر من شڑم الفرس (۲۸۵۹): وفی النکاح باب مایتقی سن شڑم کا رد کت 
وابن ماجه فی التکاح؛ باب عا یکو فيه الیعن والشؤم .)۲٦۰۰٢(‏ 

٠۔‏ (۲۲۲۷) ۔ قوله: (ائہ سمع جابرا یخبر) عذ' الحدیث اخرجە النساٹی فی الخیل: 
باب شوم انخبال .)۳٣۷۰٣(‏ 


قوله: (فقی الربع) یعنی ائہیت ۔ 


(٢۳)۔‏ وت تحریم الکھانة وإتبان یہ 


سلیم ویٹزں المدپتة: وقال البخاری و سس و سے رت 
حدیلهہ: ڈصلیث خلف رسول ال ا فعطس رجل من القوم فی صلائه إخ5 کذا فی الإصابه 
)٢٣٤٤ :۳(‏ وحديله ھلائذ مر یسبایق تم ئی الصلا ہاب تحریم الکلام فی الصلاہ ,َء راخ جہ 
ہو داود فی الصلاۂ: ہاب نشمیت العاطس فی الْصلاة (۹۳۰): وفي الطب: یا کڈ 
وڑزجر ائطیر (۳۹۰۹۶)ء واننسائی فی الیو باب الکلام نی الصلاة (۱۲۱۸)۔ وأعحرجھ ا'حمد 
فی مسندہ (۴: ٣۳‏ وہ؛: )1۷٤‏ ور۹٤8؛)۔‏ 


کر الجرُء الرابع من کتاب تکملة فتح الْعلھم بشرح تتتحیح سلم 


الكُهَانَ. فَالَ: فلا ناٹوا الکھاؤہ فال: مُلْتَ: گنا نتطی. ال: وا شُن٤‏ ید َحَدُكُمَ فی 
اپ 7(۰ ودای و اع حُدثبی حَجَيْن ریغ این الس ان 


یلا ل 


خَتَثًَا اللَیْثٌء عَنْ عُقَبْل. ح وَحَدَثَتَا إِسْحَاق بی إِنْرْامِيمَ وَََبّدُ بٛن حُمَیْ. فٛالاإً: أَخْبَرَنا 
َبْڈ لاق ٦‏ .0 .ح وَعْدَتنا ابو بر بَنُ أبي شیب عَثَننًا شاب بن سوا 
عَدَثنًا ابْنُ آ ہي ذلب. ج وخذثنِي مُحمّذ بن زافع. بنا إِسْحَاق بْنٌ عیسیٰ. نر 
مَالك. كُلْهُمْ عَن الزھریء بنا الإسنایِ کرت سے می غَيْرْ ان مالِکا فی 
بث ذگز الطیرة یں فية ڈ گر الگُھان . 

٦۔ )٠۰۰(‏ وحڈٹتا محمد بْنْ الص٘بّاح زَأبُو نکر بَنْ آبي شَبْبَة. الا: عَدُنَتَ 
إِسْمَاعِيلٌء (ِزَھُو ابْنْ عُليْةًاء عَنْ محججاج الصَرَافِ ح وْحْدَنَنَا إِسْخاق بْنْ إِْرَامِيمَ ۔ أخْبْرنَا 
میسٌی بْنْ یُونْس۔ خَثْتَنا الأزْزٰاعِی . کَِلَاَمْمَا عَنْ یَحَیّیٰ بن أپي گئیں عَنْ مِلَل بن أبي 
َيْمُوثف تی غظاء بْن یَمَار هَن مُعَاوِيَةً بن الْحکم الشْلَمی + غن ال لئ بِمَغلَیٰ 
عَیبث الزْمْريٗ غن بی ملع غز عَن مُعَاویة. وَزَاد في حَییثٍ بحْیّی بْن أپی گثیر فَالَ: 
 - - -‏ "00ھ فان : 


قوله: (ملا ٹنوا الکهَان) عو جمع الکاھن؛ وعو الذي یخبر عن المغیبات . وقال القاضی 
عیاض تل : ٭کانت الكھانة فی العرب ٹلاثة أاضرب : احدعا أن یکون للانسان ول من الچ 
بخبرہ ہما بسترقہ من السمع من السماء؛ وھذا القسم بطل من حیث بعث اللہ نییّنا قل. الثانی 
ان یخیرہ ہما یطرا آو یکون فی أقطار الأرضشء وما خفی عله٭ مما قرب أوبعد, وھذا لایبعد 
وجودہء ونفت المعتزلة وبعض المتکلمین عذین الضربین وأحالوھماء ولا استحالة فی ذلك ولا 
بعد في وجودہ؛ لکٹھم یصدقوت ویکذبون: والٹھي عن تصدیقھم والسماع منھم عام۔ الثائٹ : 
المتجمون: وھذا الضرب پخلق اللہ تعالی فيه لبعشی التاس قوَۃ مَاء لکن الکذب فيه غ۶ ۔ 

قال: ٭وسن ھذا الْفَنْ العرافةء وصاحبھا عراف؛ وعر الذڈی بستدل علی الامور باسہا 
ومقدمات بدعي معرفتھا بھا۔ وقد بعتضد بعضی ھذا الففن ہعضں فی ذلك بالزجر والطرق والنجوم 
واسباب معتادۃ. وعذہ الأضرب کاھا تسمی: اکھانةا وقد أکئبھم کلھم الشرع رنھی عن 
تصدیقھم واتباعھم؟٤‏ والل أعلم. 

قول: ڑفلا یشدنکم) معناہ: ان الظیرة أمر خبالی بقع فی قلربکم؛ ولا أصل لە فی نفس 
الامر؛ فلا یصدنْکم التطیّر عما ردنم فعله 

(٭٥٠)۔‏ قوله: (ومٹا رجال یخطّون) یعنی: بشتغلون بأشکال علم الرمل. وعلم الرمل قد 


کتاب : الطب ۴۳٣۷‏ 


کان نی مِنّ ن الأبیاء بِخُط: ٣‏ ْمَنْ وَالَقَ خَطۂ فَذَك:. 

۷۔ (۱۲۷) وحذثنا عَبْ ٦۷‏ یی "٘۶ ۰ :2 
الاغرت عَنْ يَحَْيَیٰ کر ا ا ار من آبیهٍ ے ماف مال فا 
5 21ھ 5 

0 ا زسول ای ان الْكَهَانْ قانوا لاٹ تا 0 متْجِدَهُ عَڈ . غَال: دبلك الْكلِمة الحق . 

ِخْطَلھَا الْجِی فَیفْذِٹھا فی أَئنِ وَليه: َيَریڈ قیھا مال كَبَذہ. 


۸۸ھ 0 حدّثني سَلَمَةُ بْنُ شیب . عَتَتًَا الْحَسنٰ بُنْ أَغُيْنَ رفاو 
(َمُ ابْنُ عیب الله عَن الؤّهْرِي, أَخْیَرْلي يَحْیَیٰ بُیُ غروَة؛ أَنَهْ سَمِم غُروَة بَقُول: قَالّتْ 


عرفه حاجی خليیغهه فی کشف الظتون (۱: ۹۱۲) بقول٭: اهو علم بعرف به الاستدلال علی 
احوال المسألة حین السژال باشکال الرُمل. وعی إِثنا عشر شکلا علی عدد البروج. رأکٹر 
مسائل عذا الفنْ أمور تخمینیة عبتیة علی التجاربء فلیسں ہتام الکفایة لأنھم بقولوت: کل واحد 
من البروج بقعضي حرفاً معیتاً وشکلاً من آشکال الرمل+ فإذا ستل عن المطلوبء فحینثذ یقتضي 
وکوع أوضساع البروج شکلا وت قیدل رت وغی الہروج؛: علی احکام سح جب 
عناصسة لاوضاع تلك البروج. لکن المذکورات اعور تقریبیةء لا ٘قی44. 

تول٭: (کان نبئ من الأثیاء یخظ) قیل : مو إدریس ٹا وقیل: دائبال لٹا ۔ وذکر ئی 
کشف الظنون ناقلا عن کتاب ‏ مصباح الرعل ان ھذا العلم کان معجزۃ د سن لت یا ٭ عليھم 
ات وعم ادم؛ وادریس: ولقعانء وأرمیاء وشعیا: ودانیالء صلی الش تعالی عليھم وسلہم 


قولہ: (غمن وافق خطہ فذاك) أيی: فیو مصیب. وعو کالتعلیق بالمحال. وحاصلء أن النبي 
الذی کان بخط: مس سو وپ ولا سیل لأحد أن بعرف طریق خحظه 
حّی یوافقہ في ذلك؛ فاتعدم الشرط؛ وبقی الحظر والمنع. فَأما ما یدعيه أاصحاب الرمل الیومِ 
نی آ جتت زلا نید علياً رتا ھا آتاء لک اھ ول وقد نھینا عن اتہاع الظنْ 
والتخمین: وعن الاشتغال ہما لا یعنیتا. ومن ثم وقع التھی عن الاشتغال بھذہ الاثیاء. 

وراجع ایض ما کتبه شیخنا العثمانی کت تحالی تحت عذا الحدیث فی کتاب الصلاۃ: ہاب 
تحریم الکلام فی الصلاۃ ونسخ ما کان من إباحته )٦۳٣١ :١(‏ من الطباعة الاولی. 

۔(۸٢٢۲)‏ ۔ قوله: (عن عائكشكة) مذا الحدیث أخرجه الہخاري فی الطب: باب 

الکھائة (٢۷٦)ء:‏ وئٔی الادب؛ ہاب قول الرجل للشیء: لیس بشیء (٣٦٦٦)ء‏ وفی التوحید : 
باب قراءة الفاجر والمتافی واصواتھم .)۷۵٦٢(‏ 

توله: (نلك الكلمة الحق یخطفھا الحِنیٌ) أي : من کلام الملائکة؛ کما سبأني تفصیله۔ 


۳۴۳۰۸ الجزے الرابع من کتاب تکملة پتح العلھم شرح تضتَحح عسلم 


اي مال و ا اللہ لا عَن الْكْهان؟ فان لَُمْ کت ئل ج2: ؛لیْسُوا بشن؟ا 
اراتا گول الب تم بُحدثو ایت الشُيٰ: بکرں ما قال تی ال عو َبلك 
الکِمَۂ من الجنْ تَحْطفھا الہ جلٰ+ فَيقُرْغا فی أَنْنِ وَلِيه قر الذْجَاجة. ْخْلِعونٌ فیها أَكُنْر بِنْ 
مان كٰتة+. 


۹۔ )۰۰٠۰(‏ وحدثني أَبُو الظاجر . أَخْيرَنا عَبْدُ الله بن وہب أَخْبْرّنی محمد بن 
غمردء عَن ابْن خُرَبْجء عَي ابی شِقّاپ: بِهڈا الإِتابء هو رِزَابَة تَقلٍء غَنِ الرْهرِیٔ. 
۸۸ ۔(۱۲) حدثتا عَسَنٌ بن گل گرا وَعَبْد بن حُمَي (قال حس: 
حدتتا نیت تال غللد ا حَذَلي بَقَوبٔ بن إِبْرامیم کت ۳ أبي+ عَنْ نت 
ھن ابْن ناب . خَدَتيي عَلي بْنْ حُسَیْن! أَن عَبْد الله بْنٌ غَبّاس. َال: أَخْبَرَبي رَجُل مِنْ 
أسْخاب ال لا من الأَنَضَار: اقم ما مم جو ليلد مغ سو اللہ کل زین بتجْم 
استَتَار. تفال لَهُمْ زسُول اللہ ڑا: : امَاذًا كُنكُمْ تَفُولَون فی الٰحَاملیة: ِا رُمي بمثلِ عَلًا؟؛ 
الُرا: الله وَرَسُول أَغْلَغ. کُتا نول وُلِد اللِبْلَه رَجُل غظِیغ. زِمَاث رَجْل غظیع. َال 


٣۳‏ (۰۰۰+)۔قوله: (لیسوا ہپشیء) آي : لیس قولھم ہٹیے یعتمند عليه, والعرب نتغوب 
عسل ضا لم کہ حااصل ٢ت‏ 

قولہ: عون نا اوردہ الساٹل [شکالٗ علی عموم فولہ: راوس ینا لان فھم مله أنھم 
لا بہصڈقون اأصسلا فاجابه ٹلا عن سب الصدق الديی یصدر مثھم أحبانا وآنه إِذا اتقق ان 
یصدق لم یترکه السا بل پشویه بالكلبے , 

قولۃ: (تلكث الكلعة عی الحیٔ) وورد کی بعضی النسخ : الگ الكليی سن انحی؟ ریا اللط 
اآخرجه البخاري . 

فولھ: (قیترھا) بفتح الہاء و شضم القعاف صلی ما رجہ النوویں وبفٹح الغعاف غعلی عا ضعلہ 
الحافظ فی الفتح تقول: قررت علی رأسه دلواء إِذا صبیته؛ فکائه ضب ۂ فی اأذنه ذلث الکلام: 
قال الفر طہي : ریصح اُنْ یقال: المعتی الماھا فی أذنہ ہبصوث. یقال قش اذا صواث . 
واآخرجه الیخاری فی التوحید بروابة یونس ٭افیقرقرھاه أیئ: بردّدھا پقال قرقرت الدجحاجت 
اذا رددت ضصرِتھا, قال الخطاہی : رالمعئی أَنْ الٰجنيی إذا ألقی الکلمة لو لی تسامع بھا الثیاطین 
ختتاقلوھاء کعا إڈا صوؤث الد جاحجةۂ فےعھا الدجاح فقجاریٹھا. 

)۲٦٦۹۹( ٤‏ ۔ قوله: (آن عبد الله بن عہاس قال) عذا الحدیث أخرجە الترمذي فی 
التیں باس وعی 0 .1صھئظھمف0ف2 0 


فوله : ری ہنجحم) آع ظھر فی السماء ما یری کأنه کوکب اقشی ۔ 


کاب 1 الطب ۳۴۳۹ 


شول اللہ ہل : الَإنھَا لا زی بھا لِمَؤزت أخدِ لا لِحْیاتہ . وَلَکِن رَبَاء تَبَارك وَنَعَالیٰ 
اسم اذا قضیٰ أُثرا سَبٔخ حَمَلةُ الَّزش. ُمْ شبٔخ آغل الشماء الین َلونهُم: ختیٰ یَبْلَعْ 
الشنہیخ أغل عَلیِم السْمَاءِ الذُنَبا ثُمْ قال الین یَلونْ حَمَلَة المْرزش ! لِحَمَلَة امش : مَاذا قال 
ربْکمٰ؟ فَيْحْبِرُوتَهُمْ مَاڈا قال قال ا فيْسْتَخر بَفْضَ آفلِ السْمَاوات بَغضاً. حَتّیٰ يَبْلغ الخْبْرُ 
فو السمَاء الڈثیا فحْعلف الْجیٰ السنع نيفِْکُود إِلى أَولباِهمَ . زَیْرمَوْنَ بم. فمَا جاؤوا بہ 
عغَلیٰ وَجُھه مَھُوحقٰ. وَلْكَنْهْمَ شَرِفُونَ فی وَيْربڈُونَ). 





قولع: (سبٔح حملة العوش) أيی: خضوعا لأمر ال تحالی؛ وثنزیهاً لحکمه عن کل عیب 
ولقص . 

قوله: (ویرمون ب٭)آی ہمٹل نا 0 الڈی یری وأنه ساقط ... الحدیث کأئه تفسبر 
اوھ تا رك وتعالی: ۴ نا تنا انی اڑا ذ تو انی 2ا تر رن کی شی ماد اتا لا موب 
ال ال الآامن وید فو سض پ0 اس 2 دخوڑا ا طط مات زاب 3 ال من خطلف اللفَة 0 شہَاب 
اب اک [الصافات: الاّیات! 5۔ ,]٤٢‏ 

وکان فلاسفة الیونان یزعمون ان الشھاب التاقب عامۃ ارصضية تصعد بواسطۂۃ البخار إلی 
الطیقات العلیا فی الجوّ؛ ثم تقرب من گر النار فتحترق ہے ےوہ ہہ ومن 
الحادیث أنه جرع من الأجرام الْفْلکكِیّة یرمی به الشیاطین. . ومن ٹم 0-۶ 
بژمنون ہما جاء قي القرآن والسةء ویٹرکون ما یقول بە الفلاسقة علی أساس أنه ظن وتخمین لا 
یقاوم ما في القرآن الکریم من العلم ۔ 

وقد اظھرت علوع الفلك الیوم ان ما قاله فلاسفة الیونات باطل محقی ۔ والرڈی الساند 
الیوم فیعا ہین الفَنکیيّن آٹ الھب إنما هي قطع کوکىیة سماویّةء وعی اأجسام صغیرۃ کثٹیرة 
رعنیپا مجموعة ت تلسمی الآسدیة: وھی ندم دورٹھا حول الشمس فی شکل !إھلیلجی فی: (۴۳ 
سنةاء وعا الٹور الڈي یٹزل من تلك الشٌھب إلا من سرعتھا واحتکاکھا ہمادة الجو کما یقدح 
الزناد. وعذا الراأي اقرب إلی !لفرآن الکریم من رأىي أھل البرنان ۔ 

ما ما یسنغربہ بعض الّاس من کون ھذہ الشٌھب رجوماً لشہاطبن: قھو مجرد استغراب 
واستہعادء ولیس علی نفی ذلٹ دلیل ٹاتم. وفال الطلتطاویٗ الم رحوم قی تفسیرہ (الجواھر) 
:)٢١ :(‏ 1 رظ ےر علییم آن یخائف القران علم الفلك ني زعاتھی ولم 
برض المفسروت منهم أن بہقوا علی عذاھھہ ور ہے × با ل عشوا مع القوانء ٹم ظھر بطلان 
الذعب القدیمء فھل ھناك مر 000000 و مخمله٭أومؤذی٭للك 
الارواح, ذلك تسلم به حتی . : ننظر المستقبا 8, 


قولہ: (ولکنھم بقرفون) بفتح الیاء وائراء المیملة: ای : بخلطون ویکلبوٹ؛ گما ٹی 


ہہس“ ور بے ھا نس ات وع سرک سد > تسد 


1۱۔ )٠۰(‏ وحذثنا زیر بْنْ خرب۔ اوت ا خدثتا آبو مر 
الأوْزاعِئٔ ح وحَدَثنا أَبُو الطْامر وَحَرْمَلَهةُ . : أغبَرَنا ابْن وب أخبربي وی ٤‏ 
وعَتَلُيي سَلمَة بن شب عَذقا الْحَمَنْ !ن أَغْيِن۔ دا مَمتلُ (يَْبي ان غَْ لن الله کُلوْہْ 

غن الزْھْريٌ: ِهٰذا ا اسنا مر ان ون ال : عَنْ غَبّدِ الله بُن غَبّاس. و9 

و افسات شراوزالل فا ِنّ الألضار. سی رت الاو اع ومن يَفرِفون فیم 
يَزیڈوا وفی حَدِبث رض :وَلْکِنهُم رون فی ونزیدوٹ . وَزَادَ ِي خدِیثِ پوس : 
وَفَالَ الله : یئ نا اع من ایہم قاْرً ماد قَال کم قَالرا ات ہچ [مبا: .]٢۴‏ وفِی حَیِیثِ 
مَعيّل کُمَا قَالْ الا زْرَاعئ: ×وَلَكَنْهُم رون فی وَیریدُونَ) . 

۲ ۔ (۱۲۶) حدثنا محمد بُىُ الْمُّی الْعَتریٔ . حَدُکا بھی (یعَبي ابْنْ سَعید): 
عَن غبَبْدِ الله عَنْ نافع َنْ صَفِيّةَ عَنْ بٔففی اُزُواج ج اتی فو خن الب پل . قَال: 
امَنْ آتیٰ عَرافاً مَسَالَهُ عَنْ شَنء ہٍ لم تل له ضلاه أُریبین لَیلَڈہ. 


وسکوتٹ الراء رفتح الْقاف. ورمعتام پرزیدون) تقال : ری فان لی الباطل (بہگسر القٌاف) ای 
رفع وأصله من الصعود؛ أی بدعون فبھا فوق ھا سععوا. ھذاملخص عا غيی شرح الوويی. 

۵٤ػ۳ءء‏ (٣٢٢)۔قوله:‏ (عن صفية)+ھذا الحدیث ئم أجدہ عند غیر المصتف من الائمۃ 
الےة . 

قوله: (من آئی عزافاً) قال الخظاہی: العرٔاف هو الذي بنعاطی معرفة مکان المسروق 
رمکات الضالَهً ونحوعما, وقةمنا أن الْعراف هو الذی پستدل علی الأمور بأسہاب ومقدمات 
یدعی معرفتھا بھا؛ وند یعتضد في ذلك بالزجر والطرق والنجوم واسیاب معتادقف وعو ضرب من 
یفاضا فا افئظرز ےو ضئٹف س سس بمقثضاہ فإنہ ومیسی ا 
ات فإنہ کما قال القاضي عیاض : تل من کک سس رہ 
حکمٹھاء وذکر الْعلاء آة الا رس 20 دخلاٴ فی التحویل پل من حالة إلی آخری: وائنہ اعلم ۔ 


کتاب : الطب ۱ 


(٣٣)۔یاب:‏ لجتتذاب المچجذوخٰ ونحوم 
۳۔ (۱۲۹) حذٹنا يَحْیٰ بُنْ یَخْیّیٰ .أَخْیَرنا مُغَیْم. ح وَحَدَتنا أبو بگر بٔنْ أبي 
وت ا ا ا مت کی ری 
الشریدِ: عَنْ آبیو۔ قَال: كَانّ ئی زَفدٍ یف رَجْلٌ مَجْدوم. َرْسَل إَِيْه النّیْ : :انا مد 
ماك فَارُجغ). 


)۳٢(‏ ۔ ضاب: اجنتاب المجذوم و تنحوہ۔. 

٦7۹۔‏ (۲۲۳۴۱)۔ قولع: (عن عمرو بن الشرید: عن آبیە) وهو الشرید بن سرید الاقفی: 
سکن الطائف: دقیل : اأصلء حضرمیٔ وحالف ثقیفاً . وبقال خان آآسمه٭: مالکاء ۂ می اك یق 
ل'زہ شرد من المغیرۃ بن شعہة حین قتل المخبرۃة رقشته اہین ؛ وانَہ ین ا ااضرت وررند 
إلی الئبي پڑ ولە أحادیث علق عنھا البخاري واحداً۔ وراجع الإصابة .)۱١١ :٢(‏ 

وحدیئه ھذا أمخرجه النسالی فی البیعة: باب بیعة من به عامة (1۸۲٦)ء‏ وابن ماجه في 
الطے؛ ہاب انجذام (۳۵۸۹), 

توله: (إنا قد بایعناك فارجع) یعنی آأنە قإٍ بایعه بدون المصافحة وھذا موافق لحدیث 
البخاری: ؛ٴفر من المجذڈوم کما تفر من الآسدہ وقدعنا فی ہاب ؛لا عدوی؛ آأنە غیر مخالف لفي 
العدری؛ ىَإِن الآمر ہالاجتناب صن المجڈوم انما رع للاحتاط والحلر فی درجه اختیار 
الاسباب؛ ولیس ذلك من العدوی العنفيٌ في الحدیث . 

ومن آجل عذا الأحدیث ذکر العلماء ان المجذوم بعنم من السجد وم الاختلاط بالئناس: 
وھل یثبت لزوجۂ المجڈوم خیار فخ التکاح؟ فے خلاف . وقد آئے عالك الخیار: بخلاف 
الحنفیة: والتفصیل فی کب الفقہ. 


7ت8 لوہ اوہ اس سسوارت سید کر > تسد *× بت 


[کتاب: قتل الحیات وغیرھا] 


(۳۷) ۔باب: قتل الحیات وغیرما 


۹۔ (۱۲۷) حدثنا أبو بر إنْ أبي شَیَة. حَدْلَا عَبْدۂ د رر و و 
غَنْ مشام. ح وَحدثنا ابو كُرَيْبٍ ٣‏ ئ9 عَدثنا مشام غَنُ ١‏ ہیةغء عَن عائِة, 


یفن ا منول الله : ا بت ذي الین " فَاِنهُ بَلْمْيس الْبٔضر 0 ے99 0 


 ]٠+۰9[‏ و کتاب قتل الحیّات وغیرھا] 
ود سمی ھذا الکٹثاب فی بعض النسخ [کتاب الحیو!ن]. 


[(۳۷) ۔ باب: قتل الحیات وغیرھا] 

۷۔ (۳٢۲۲۳)۔‏ قول: (عن عائشۃ) هنا الحدیث أخرجه البخاری فی بدء الخلق؛ ہاب 
خیر مال المسلم غلم یتبع بھا شعف الجبال (۳۴۰۸ و۳۴۰۹)ء واین ماجه في الطبْء باپ قتل 
دی اطفیعن (۳۵۷۹): والنسائی فی مناسك الححء باب قتل الوٰغ (4۲۸۳۱. 

ثوله: (بشتعل ذي الْطْفِیْنین) بضم الظاء وسکوت الفاء: ثثنیة ٦الَلفٰیةہ‏ والمراد من الطفینین 
منا: الْخطان الأبیضان علی ظھر الْحیّة. وأاصل الطَقَیة؛ خوصۃ الْمُفل؛ والجمع لطلی؟ شیە 
الخطین علی ظھرھا بخوصتی المقل!''. 

توله: (قاله پلٹیس الیہصضر) معئاه: أن هذە الحیة تخطف البصر وتطمےه بمجرد نظرھا إلیہ 
لخاصة جعلھا ال تعالی فی بصرھا إذا وقع علی بصر الإنسان. وقیل: معتاہ اتھا تقصد البصر 
باللسم والٹھش: والنفسیر الاول آصح واشھں قال العلماء: وقي الحیات نوع یسمی الناظی إذا 
وقع نظرہ علی عین إلسان مات من ساعت واش أعلم. 


)١۶(‏ تعکلا فعره اھ اللفة رشراح العدبث:؛: الم ہر ضحوا المراد سن خوصی المقل: رانخوص بقال لور ئ 
الطوبل ار یی گوری اۃتحل والناجہل؛: وانہتل مشجم وڑبجا پستعمل لاخلاسف فلعل ےه اما راع َي نطو بب 


واندئةء والله أغلم . 


وَیْصِیبٔ الحبل. 
× روج ات و موا کر :- کے کو ےر ےت ق ار وھ 
۵۔ (۰۰) وحذثٹثام إسٰحاق بُن إِبْرَامهِےمٌ. أَخْبْرنا آبو مُغاویف أَخْبْرُتا مشائ 
دا الإِسْتای وَقال: الاب وَدُو الفبتن. 


سخ رر ا ےم کے 


٦پ‏ ۵ ۔(۲۸٢٢)‏ وحدثني َو بْيْ مُحَمَد الَاقد. خڑنا .." بن عغیینك غَنٰ 


الّخْرِیْء عَنْ سَالیم غَن آبیو۔ عھَن النبِن ا : را الحیاتِ وَذًا الطنیئین وَالأر َإنْهَمَا 
یَسَنْسَقِطان الحَبل وَيَلَتَيسَان البَضَرَ1. 


ان: تَکَانٌ ابْ عُمَر یَقْثلْ گل حَيوَ وَجَدما . فَأبِضَرَه أبُو لَبَابَة بُنْ غَبْد الْمُلیر آؤ 
ان ْنُ الْحطاب؛ وَھو بطارد حَيْة. فقال: ِنهُ ُذ تھی عَنْ قَرَابٍ 0000 
۷۔ (۱۲۹) وحنثنا اجب بن الَولِید۔ عَدلنَا محمد بن خربء غن ابی 
عَن الرّهْرِئ. آغبرني سَالِم لن عَبْد اللہ غَن اہن غعر 1 مت سر7 71ط ال 
بقل الّْکلاب. بقل : ٢‏ افْْلوا الْحَیْاتِ وَالْکلاتْ وَاثٹْلرا ذٛا الطْفْيتَبن وَالأََز فَإنهْمَا بلْنَمِسَانِ 
اضر وَبَسْتَسُْقطان الْحَبَالٰیٰ1. 


قوله: (ویصیب الحبل) معناہ: ان المرأه ة الحامل إذا نظرت إلی حيَة من ھذا الئوع وخافت 
تلق ضا 2ا1 وڈگر مسلم قی روایته عن الزھري أله قال: بری ڈلك من سمھا۔ 
(٭٥٠)۔‏ قولہ: ڑالأپٹر) بعنی: ما لا دنب ٭: آأو عا لە ذنب قصیر۔ 


۶۸۔ (۲۴۳۴۳)۔ قوله: (عن سالمء عن أبيه) یعنی ابن عمر لا وھذا الحدیث أمخرجہ 
البخاري فی ہدے الخلی؛ باب قول اش تعالی: و وَي ان حٹشل 51ا ٭ (۴۳۲۹۷) إلی 
(۳۲۹۹)ء ویاب خیر مال المسلم غدم یتبع امت سار ۰ |إلی (۳۴۱۴۳)ء وفی 
المغازی؛ شیود الملاتکہ تسا ۶ 11ک وا ہن عاجه می الطب: ٭ باب قتل ذڈی الطفتین 
(م۵۸٣)‏ را ہو تداود ۂ فی الدب :؛ باب فی قتل الحبّات )٢٢٠۶٢(‏ لی (د۵ ۴۲)۔ 

قولە: (وھو یطارد حیٰة) أي بطلبھا ویتیعھا لیقتلھا. 

قوله: (إنه تد ٹھی عن دُوات الببوت) أما قول: (تھی) فیحتمل آأن یکون بنا للععروف: 
فضمیر ڑإنله)ء رضمیر الفاعل في (تھی) راجع إلی رسول ال ق. ویحتمل أت یکون مہنیاً 
للہمجھول. واما (ذرات البیوت) قالمراد مٹھا الحیّات العی تسکی البیرتء وفّرھا الزھري ئي 
روایة للبخاری بقوله: (وغي العوامر) یعلي الجن اَی تسکن الببوت: فٹھی عن قتل حّات البہت 
یں رت سن الٰجن: وسیاتي تفصیله في حدیث أبي سعید: ات لہذهہ الوت عوامرء فإذا 
رایتم مٹھا ٹا فحر جوا علے ٹلاٹا فان وُھب وإلا فاقتلوہ وقد روی الترومذی غن این المباركک 
فی تفسیر ذوات البیوت أنە قال: ٭إنھا الحیة التی تکون کأنھا فضةء ولا تلتوي فی مشیتھا٤۔‏ 


۳)٤‏ العء الرابع من کاب تکملە فتح الَملھم بشرح یں سے 





سم 7 وو ند ٹور ہے : ۱ .اہ +ر 
قال الزھري: ونری تبك مِنُ سَحيهمَا؛ والله اغلم. 


خل 5 ی‌ تہ ہے : ع۳“ سس می 3 پ جوم 8 سر 1- 2 3 4 َ کے 3ھ 

ال سَالِم: ال عَيْد الله کر بت لا أَتَرٰك خحَيّة آراھا إلا عَِلتھا. فَبْنا انا 

۔۔م. جج 7 خ١‏ ۲ ٰ تو - جَ 27 سے کے[ ا خر لے 
و ِنْ ذوَاتِ اوت مر ہي زی حسم و ابو لَبَابَۂ وانا اأطاردها. 


زشول اه چویری یج 


۶۸۔ (۱۳۰) َخشقليه حَرمَلَة بن یی ۔ اَخْبرنا الو قب . أَخْبرَنی بُوتُس. ح 
نت لد بس متا 0 غْد ال اي ۳ھ محمد 2 ون تا ٰ سن الْحَنُوانو 
َدَثنًا يَعْفُوب. خَدَثا آپی: عَنْ ضالح ۔ کلم عي الزّخرِئ: بِمَلَا الإسناہ غَيْآن ضَالحا 


ُ 
ور.ٹ.-۔ ہ لاظ ہے 2 


مر یر ۰ مرگ +“ وگ +1 َ 7 
200 خی ای ار اه ار لامور ورای الخظقام موا قد بطق درات 


َٔ ٰ 7 ۹ 
فی خلٍ یٹ رک 0ق الات ور ئل قُل: ٭ذا الطفَیتَین وَالَأَبئر1. 
ہے .- ےی لے ا 


۷۹ھ -(۱۳۱) وحڈثني مُحَمّد بی رّنح۔ أَعْيِرَنا اللٔث کت 
خر 6 ا ا ا ق7 رضییہ رر ات 
تاروء يَسْتَقْرِبُ یه إِلی الس ست جَدَ الْمْمَةُ چِلدَ ان . مقال عد و وک 
7 00×" ار نت سُول اللہ قل تھی عَن قثل 5 - اوت 
ےد ۔(١۱۳)‏ وحدثنا شَيْبَا فروٍ حَدَلنًا جُریر بَنُ ےت ا 


قَاق: کان اد عو سک انم ا تارںی ج تا ھ2 تس تا ےت 
رکال تھیٰ عَنْ مَتْل تاب الْْیْوتِ: فَأَمْسَكُ, 





۔اڑہ۰+)۔ قول: ٹاو آبو لباية) ہضم اللام: صحابی مشھور اسمه پیر (بفتح الباء) 
وھو أُوسی؛ رکا تال الظیاوہ و فیا انام متالت شود ہکرا واستعمله الٹبی چٹ غعلی 
المدینة؛ وکائت سعه رايیة فوعمه یوم القتح: ومات في ول خلائٰد عثمان: ولیس لە می الصحیحم 
إلا عذا الحدیث . گلا هی فتح الباری ڑ٦‏ : ۳٣۸‏ ر۹٣۴).‏ 

کے درا الد ارت سالق ت2ا آ و اترطلی تا اریت راس 
اس سے 
قوله: (ٹھی عن قتل الجثان) بکسر الجیم وتشدید اون جمع جانء وعي الحیۂ الصعیرۂ 


وعبل :]ا ا ٹر فرقة الحخفف ول : ا یقٰ اسشماء۔ 


۲۔_ (++٠)۔‏ قوله: (کان ابن عمر بقتل الحیّات کلھنٌ) وآمحرج البخاري فی یدہ الْحْنق 


اب : قتل الحبات ٣٤‏ 


گ‌ 


۲۹م اف جو ہیدہ المتْتیٰ. وت (َمُر الَقَطٌان) ِنْ 
27 ال أَعْيِريَي نَافِمٌ؛ ان سَع أبا لابا مر ان عم رک 01 رج وت 
قْل الْحِنَاب. 

۲۔ )۱۳٣١(‏ وحدثناہ إِسْحَای بْنْ مُوسّی الأنصَاری. حَلَنْنَ ".2 
عَتَتْنَا عُبَيْدُ اللوء غن نافع عَن تَبّد الله بی غُمَرَ؛ َن ہي بَابء عَن التب پت 
وَحَدتبی قَبْذ الله بن محمد بن تا اق تی عثقا جُزلریگ فن نافع می قد اللہ 
۹ “ ۸ الله قل نَٰ عَنْ قّل الْجِنَانِ التيی فی الْْوتٍ. 

۳۔ (۱۳۶) حدٹنا مُحَمد بْنُ "2(1 حَدَننَا عَبْدٌ الَوَمٌاب, اوقو ٌ3 
- ز لٹ بَخیی بن سوب یقول: أخیرں نافع ا انا قاع اعد اللٹیر الالضاری۔ 


2٦ 


مَسْکَتْهُ بَِبَاءَ فَانفَل ا0ن نا عَبْڈ الله بن غُمر السا مَعة مخ عَوَْة لہ 
اخ عم مر او 8993-چھ8 9٤٤‏ ظئ+ إِلَه قد تھی عَنهُنّ (برپڈ 

بر الْبْبْوتِ) وَأَِرَ بقَنل الاٹر وی الطفَینِيْنَ ۱ وقیل: 6 اللتات اممات ات 
کے ہد 


)۱۳١( 14+‏ وحدّثني إِسْحَاق بْنُ مَنْضور ۔ أَخْيرَنَا مُحْم بِنُ مَهُضم .كت 
اِسْمّاعیل: ٭ هر عدنا وس عَنْ غُمَرْ بْيٍ نافع؛ عَنْ ابی قال: قانٗ عَبْد اللہ بْنُ 
ممَر یوما عِنْد عَذم له فْرََیٰ وَيِيص کان َال اَيکوا ھا کت الو ا- 
لأَنْصَارِیٔ: ' إني سَمِعْثُ رَسُول ال 28 تُهَیٰ عَنْ قُنل الْجِنَانْ بای نکُون و ارت 
ار وذا انطَیتْن ر نَم الثَدان بَخَْطفٰان ال صصح صحص نات 


(۳۳۱۰) عن ابن عمر قال: ہن اہی تل عدم حائطاً لہ فوجد فیه سلخ حیّةء فقال: انظروا أین 
ھو؟ فقال: اقتلو فکكنت اقتلھا لذلك. قلقیت ابا لبابة فاخبوئی ان النبی 2 قال : ؛ لا تقتثرا 
الجنان إلخ1. 

٥‏ ۔ )۰۰٠۰(‏ ۔ قولہ: (بقتح خَوخَة) بغتح الخاء: ھی کوّۃ ہین دارین آو بیتبن بدخل منھاء 
وقد تکون فی حائط عتقرد, 

08800.65 لہ رای رو سا15 لی الاسعاقے قال2 رس الے یق تھا 
إذا لمع . ریقال: وب الجرو؛ إِذا فتح عیلیھ۔ 

قولہ: (إلا الاہٹر وذا الطظفیتین) به تین أن تخصیصھما ہالذکر رقع لاستٹنائھما عن تھی قتل 
ائجنانء فیجوز فتلھما بدوٹ ایذان وتحریح, أَمَا جات الہرت الآخری؛ فلا تقتل إلا بعد الڑیذان 


لہس الجزء الرابع من کتاب تکملة ثتح الملھم بشرح تٌحیح سلم 


وَیَتعَانِ نَا ما فی بُطون النسّاء. 

۶ 9ء وحڈثنا تَارُوں بَنُ سوبد الايلِن. دا ابْن وَمْب ۷ٹ ھض0٤9"ر‏ 
ا کا سارہ اك ابا لَبَابَةً مَرّ پابن عُمَر وَمُو عِنذ الم الَذِي عِنْد ذارِ غُمَرَ بن 
الخظابء ترزصد حیة, تر عورث اللِث لے کئوے. 

992 رس ےی لم ِنْ أبي شَیْبَة وأبُو قرب 
07و ل0 ا لَيَحَيَیْ ۔ فالَ يَخْیّیٰ وَإِسٰعایٰ: أَغْبَرَن رَفَانَ الا رَان: 
٣ھ"‏ و مُعَاويةًء تن الْأَعْمَش. عَنْ إِْرَامِيم ء عَن الأسُوو عَنْ غَيْو الله ف7 ا 
انی ل فی تھار. قد أَنرِلَْ عَلَيِْ ٭اوالئزتلت 46۶ مَتَخی نأعْنْمَا بِن فیه زظبَة. إ 
ترجْث عَلَبْنَا حَيّة. فَقَال: افُتْلٰومَا: فَابْنَدَرناھا لِلفْنْلَھَا. فُحَبْفْٹنا. فَقَال زسُول الله خوئ۔ 
وَقاغا الله شرْكُمْ کَمَا وَاكُمْ شَرْماء. 

پچ ات )٠٠٠(‏ وحنٹنا نی نف مات تا ای قش . ا : خدثنا جریڑ 
ھن الأْمَش فی ھٰذا الاسْنًاوء بوُّلہ. 

۸۔ (۱۳۸) وحڈٹٹا أبُو كُرَیْبٍ. عَدکنًا فص ل(یْعْبْي ابِْن فِیّابٍ؟ خُتثنا 
رت عَ ِْرَاسیی غن الأسرّي و ای ان رَسُول الله قلل أَمَرَ مُخرما بقُخلِ 

بھی ۔ 


وریہ مرو اس موی ہہ 

_)+٥(‏ قولہ: ڑوھو عند الأطم) بضم الھمزة والطاء: وھو القصر؛ وجمعه اظام, 

۷۔ (٣۳٢۲)۔‏ قوله: (عن عبد اللعایعتی: ابن مسعود تٹچہ. وھذا الحدیٹ امخحرجه 
البخاري قی جڑاء الصید: ہاب ما یقتل المحرم من الدواب (۱۸۴۰٣)ء‏ وفی بدء الخلیٰ باب إٰذا 
وقع الذباب فی شراب أحدکم فلیغمسہ؛ فان فی أحد جناحيه جا (۴۳۱۷): وفی التفسبر سورۃ 
وائمرسلات (14۳۰ و٣۹۳٦٣)ء‏ وباب ھُذا يَزمُ لا ومن (٤٤4٦)ء‏ والنسائی فی ماسك الحج: 
باب قتل الحیذ فی الحرم (۲۸۸۳ و۲۸۸). 
اوت وسر ای ذلكژ کات لله عرغف گماذترء الحافئط فی الفتح 1غ ۔ )٠۰‏ قتین آٹھم کانوا محر مین , 

تولك: (ناخذڈھا عن فيه رطہة) ای : سمعھا' رِىنتلماھا جےی ولم بجات ریقہ ات 

قوله: (اقتلوھا) ودل الحدیث علی جواژ قتل الحیّة قی الإحرام وفي الحرم: لان منی من 
الحرم. 


کاب ؛ قتل الحیات نس 





۵۹۹ -(۰9) وحثٹتا غمَر بن حَقُص بْن غِيّاب. عتا آی حدثنا الا 
عَدلبي إِيرَامِيمٌ: غن الأسزوء عَن عَبِد الل. قالَ: بنا تی مَع رَسُولِ الہ ول فی ار 
ہیٹل حَدیثِ جُریر ابی مَعَاویة, 

200 جہ وحذثتي أبُو الطّامرء أَخْمَذد بْْ وروی سرع أَخْبْرَنَ 
يد الله بن وُهْب. من فان وس غَن ضیف : ہ لَْمْز عِندنا 7ل أَبْن اَفْلَحْک 
را السَايب, تلٰ جقام بن زمر نہ دَغْل عَلیٰ أبي سمید الحُذْرئ في یه 
قال: : نَرَجِذُ بُعَلَي نَجَذاث اَْطرَهُ حَتیٰ بی ضلائة. بس سی ےت 
نی ابا التب نَاَنْت نَإنا عة۔ لٹ لأَفْلَیا: اشاز إل: ا اجس . وٹ 
نَا ارت أَشَارإِلی بت بی التّار فَقَال: انزیٰ کَٰذا النك؟ تثٹ: تع ما0 فان 

فیه فُتٌی مِنا ححدیث عَھُدٍ بمْرس. قَال کرجا تع رشول الله چ2 إِلی الْحَنْدَقِ . فکان 
يك ال یہ شون اللہ یئ بانساں اجار رج م إِلیٰ او ا سان اہ 
له زسول اللہ ڑة: اد عَلَيكٰ بلحّعذ. اي خُفیٰ غلیك فُرَيَة نَأحَذ الرجْل 
سلااخة . ۔ کم رم فِا ارت بن البَاَین وو ات ھا لقع تھا ہہ . وْأَصَابْنُ 
غَيْرة. فُقَال لہ : اكْفْف عَليِك رِمَحَكء زَافَحّل الْبَیْتَ خثیٰ تَلظْر مَا الّڑي أَحْرَجبی. 


۹۔ )۲۲۳٦٣(‏ ۔ قوله: ۔آبو السائب عولی عشام بن زھرة) عذا الحدیث أخرجہ آہو داود 
فی الدب باب في قتل الحیّات ب٢٥۲٢‏ و۷٥٥۵)ء‏ وائٹرمذي فی الصیّد؛ باب ما جاء ٹی قتا 
الحیّاتں .)١٢۸٤(‏ 

فول: (تي عراجین) هو جمع عرجرت: وعوعلق التخل إٹاپیس واعوجٌ: أر عود 
الكباسة؛ کما فی القاموس. 

قوله: (فاشار إلي آن اآچلسں) یعٹی: عنعه من الاقدام علی قتل تلك الحیّة. وریمکر: ان 
کون عذہ الإشارۃ خفیفة لا تستلزم العمل الکٹبر المفسد للصلا5. رإِنما جاز ذٔلك لصہائۂ الغیر 
عما قد یڑژدی إلی علاک 

فوله: (نکان ذلك الفتی بتاذن رسول الل پل بانصاف اٹٹھار؟ وکانِ عذا الاستثذان امتثال 
لفوله تعالی: ٣نا‏ کاوا نار مل آئی ایج پر مہا َي بک وانصاف الٹھار بنتع ائھمز 
أی منتصفه وکانہ رنث لآغر االصف الارل راز اتصف اق فجمع وأعا رجوعه إلی 
اعله فلیطالع حالھم ویقضي حاجتھم ویؤٹس امرأتہ فاتھا کاٹ عروسأ۔ کذا فی شرح الئوري. 

توله: (فإذا امرأنہ بین البابین قائمة) منصوب علی العالیة آو مرفوع علی کوئە مبراً نقوله 
(اع أتھ), 


۸ الجزء الرابع سن تتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


فُدَحَل فَإذَا بِحَيْةِ عَظِيمَة مُْطویَة علی عَلی الْفراش و رہ پوس الم خوج 
مہ یں فاضطرّبٔت غليه. کات تا کان رخ 05 الْحَیْةُ آم الْتَی؟ فَال 

فجن إِلیٰ رَسُول الله ےل مُذْکرا ديِكَ ٭ وکنا : اذْغ الله يُحْبیم لا نَقَال: ٢اسْتَفْفِرُوا‏ 
ِسَاجِكُم. تُمْ قال: ٭إِن بِامَدِينة جا قد فا ا قد ریشم مِنهُم شیتاً فَاْنوه للالة یا 
ا کن بد یہ رحس 


أي کا مد دبع و زم 305 لکاوب ۔ ور تار 
عرگڈ 5 کرک کک عی۔ ال الحییک رفکو کو عیٹ تالو ‏ عق ال ی۔ 


فان ول اللہ 28 : ١إ‏ لِولِم الْبِٔوتِ عَوَایِرَ. فَإنَا رینم شیئاً مِنھا فُحْرُجُوا عَلَْها ٹلا 








قوله: (لما یُدري أبُھما کان آسرع موتأ) یعنی: مات الفتی من ساعت حتی لايُلری؛ 
الحيّة مات قبله: أو عو عات قبلھا. وذلك لأئه قتله الجِنّ انتقاماً من قتله للحية الٹي کانت من 
الجن: ورجاعت فی صورۃ حیة, 

قوله: (إِنْ بائمديثة چنا قد آسلموا) قال القرطبي : اولا یفھم من الحدیٹ أن الج الذي 
تزۃ انی گان سض رآن الج تته تقصاصا لئ وإت کان القصاعی مشروعاً پیا وہین 
او فشرطه العمد؛ والفتی لم بتعمد قتل نفس عسلمة: ء ورإنماغتل مژڈیا یسوغ ل٭ قتل نوعه 
شرغأء فھو من القتل خطأء ولا تصاص فی الخطا۔ نالاولی آن پقال: إن فسقة الْجنّ قتلتہ 
بصاحبھم عدوانا. وانما ثال : ٢إن‏ بالمدینة جناً قد أسلمواهہ لیبین طریقاً یحصل بھا التحرز 
من قثل المسلم منھم ہ ویسلط به علی قتل الکاقی مٹھئ: ولڈا قال: فَإڈا بدا لکم ماقتلوہ فإئه ھو 
سطان٢.‏ 

قوله: (فآذنوہ ثلائة آیام) قال القاضي عباض “َلّڈہ: (وصفة الإنذارء قال ابن حبیب: روی 
آئه تچ قال: أنشدتکم بالعھد الذی أخذ علیکم سلیمان بن داود وھ ان لا توڈونا ولا تظھررا 
لنا. وقال مالك: یکفی أن یقول: أحر٘ج علیکم بالل والیوم الآخر ان لا تبدوا لنا ولا تؤذونا؛. 

+8 (ہ۰*)۔ قوله: (فحرٴجوا علیھا) التحریج غي اللعة : التضبیق ۔ والمراد ھٹا الڑتنتاں 
لانہ یضیّق علیھا السکونة فی البیت . وئٔي عدم الإأحادیث دلالة علی أن الجیٌ یتطوروت ویتشکلون 
فی صور مختلفة: فیتصوروث کی صور الحیات واتْعقارب: وئی صوز الطیر: والبھائم: کعباند 
تتصور قي صور بی آدم. . وقال القاضی آہو یعلی: دولا قدرۃ للشیاطین علی تغییر خلقھم؛: 
00 فی الٰضّور . وانما بجوز أن یلم الله تعالی کلمات وضرباً من ضروب الأفعال إذا 
فعله وتکلم بە ثقله اللہ تعالی من صورۃ إلی صورة: قیقال: |إنه قادر علی التصویر والتخییلء علی 


کتاب : قتل الحیات کہ 


َإِنْ ذْھبٍء وإلا افثلوه. ال تافو . رَفَال لَھُمُ: دانْغَبُوا فَادفُِوا ضَاحِبْكٰ1. 
۲ء ہش ےو ئن ٹن يَحیّ بن شوہ من یں 
دج بالمَبِيَة تقر , 0 ھ۶ برع وو اہی ھی 
یل تا إن بَذا له ند لُليثللة . فَإل شبطانء. 


 )۳۸(‏ ہاب: استحباب قتل الوزغ 
۳۔ (۱۶۶) حدثٹا أبُو بر بَیُ أپي شَيْبَةٌ وَعَمُْر النَافِدُ وَإِسْحَایٌ بْنْ إِْرَاميمَ 
7 ابی شی اق شاک نے تا نال ےت عَدَتنًا سُفْيَاذْ بن غُیَبْتةَ عَنْ 
کو اتی تج کن شَیْبَةَء عَیْ مَعبد بن الْمُتَيب : عَی أَمْ شَریىٍ؛ ان اللۓ پا 
نَا ٹل الأوْزاغ. 


معنی آنە قادر علی قول إِذا قاله وقعله نقله الل تعالی من صورته إلئی صورۃ آخری بجری العادة۔ 
راما أته پصضور تفے ثللك محال؛ لآن انثقالھا عن ضررۃ إلی صورۃ إِنعا یکون تفص ان 
وتفریق الاجزاء: وإِڈا انتقضت بطلت الحیاۃء واستحال وقوع الفعل من الجملةء وکیف تنقل 
توریب ہر ہی ہج و ے نت واحکام 
الجان؛ لبدر الدین الشیلی تل (ص: ۱۹ء ہاب ٦)۔‏ 


(۳۸) ۔ باب: استحباب قتل الوزغ 

٢۲‏ ۔ (۲۴۳۷) ۔ قوله: (عن أم شريك) ھذا الحدیث أخوجء البخاري فی بدہ الخلق: 
ود سو اپ و شعففب الجبال (۳۳۰۷) دی ىک باب قوله ای 
فی الصید: و ۰۶۸۸). 

وم شريیك ہذہ اسعھا غُرِیْةْ مصغرأء وقبل: غزیلةء یقال: عي عامریة قرشیة کما سیأتي فی 
غہارة المصئفے؛ وبقال: اتشارتف ویقال: ذفوسف. ویمگن ان نکوٹ عي التی وعبت فسھا 
لكبي پل والتی آمر رسول ال تل فاطمة بلت قیس أن تعند فی بیٹھا اولاء ثم حوٌٹھا إلی بیت 
اپن ام مکتو کما مر فی گناب الطلاق. وراجع الإصابة ٦٤٤ :٤(‏ و٤٤٥)‏ للتفصبل۔ 

قوله : (امرعا بقٹل الأوزاغ) جمع وزغة: بشتحات ؛: خی تویہة مع وف وضيی سام اہر س 
جنسہ فساغ آہرص گبارئ وذگر الدمہري قی حباة الحیوان :٤(‏ ۳۸۱) أُن الوزغ ا٘صمٌ؛ ومن 
طعہ آنہ لا یدسا ایا ھا7 بے ان وتالفه الحیّات؛ وھو یلفح بعيه ویش گما تہ 
السصات ‏ ویقیم فی جحرہ ھن الشتاء ا او رط ھا 


۳۰ الجڑء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح تتحیح مسلم 





۰ 2 ورے مر 
وی حَبِیثٍ اہر بت ۶ 


مۓژ-د۔ 


کسی ت2 ات آی عو 3+10 غ. لکن 


0" ١٘ح-۳-ل.‏ -۔-3 ذ٦‏ 


ہو +٭ رق ڈ٤‏ ۳ کس ظط ط "سے اس 
بس ٤ھ9ت.‏ جا شا تر ٦ع‏ این مرج خی مت العیید پر ًْ 
۲ پر سیب بن الم 7 أَخْبْرٴہ؛ ان ا اج خُيْرَنْه؛ أَنھَا اسْعَأَمَرْتِ 


7 


2 5ج اپ - 2 - بر ج ا یں 7 ۔ 1 کا وت نھچ 3 
ال ہر ے 5 )۰ 


27 -- تد تھے 
ہت ع ور جر‪.- کو رت - م۴ 2 07 7 سور ن٦[‏ تہ -و-ے- ا ا 
کٹل رش 7-7 ۴ 


۹٦۔ )۱١١(‏ وحدّٹنی أبُو الطْاھر اہ 2 ا 2 اہر وب ۔ نے 


وید اورد المصئف نذا اےحددیگ عتا' ےٹک وزاد البہخاری فی الانےباء: ڈوفاں (أی 
رسول الله ہنتا: گان بلفخ علی إبرامیم اہ رتعتضصساء ما حر سیںە اہی ماحجه نی الصید ارقم 
۱ ءءہإسناد صحیح عن سائة فرلاز الفاگتیر الهي 5 اتا دغنت غلی غاب فرات فی تھا 
رمحا موضوعا فقالت: 2 آم ۱ 8802-9 ا تصلئعے بہهدا؟ غالت: تل ۰ الاوزاغ: ان 
بن الل تچ امخہرنا ان إبرا میم کت لما آلقی فی النار لم تکن فی الأرض دابَة إلا اطفات اننار 
غیر الوزغء فإلّھا کانٹ تتفخ علیہ . وم 

والڈی بظھر ئی ۔ وا اعلم ۔آت النی قلُ إنما بِيْن ھذہ القضۂ لبیان حبث طبع؛ ودناءۃ 
اعت ر[نما الّیت فی الام و یو ا والا فالظاھم ان ما فعلته وزغات عھد 
ابراشیم للا ا بعاقت بەه وزغات علڈاالڑیانٹ۔ فا نب لاس ای الا بقتلءه عم ابلالهہ 
واعتدائەء ومن جملته عا فعل آبتاء جنسه لسیدنتا اہراعیم متا , 

٤۔ز۸٣۳٢۲٢)۔‏ تُولے: لن اہر بن معل عن أہی٭) یعنی : سعد ہن آہی وقعاتضر: 
والحدیث ا حر یہ او داود ٹی ااإأ ےن باب قتل الاوزاغ ([٣۸).۔.‏ 

قولك: (ورسماھ ٹویستاا : نصقے الشاسیٰم, وقد سمّی رسول اللہ الا الخمس الفواسی للٹی 


تقتل فی الحرعم. ار سے ا بوھذہه المدکوراتٹ جر حت غن خلی معظطم انحشرات 
ونحرعا بزیادۂ الضرر رالاڈی. 


کاب : فتل الحیات ٣ً‏ 





نار ھَّ کا 2 کے مر سے دوگ ارک 2 , ٌ کال ۱2|“ اع بے ا ہے 2 
یونس: عن الزھرِيء عَنْ عَرَوٰةء عَنْ غَائِشهة؛ آن رسول اللہ ےا قال لِلوزغ: ٭القَوبٔہیٰ)) 
ہو سے5 دب وہ ناو سی و گا ۔ 7 


۷۔ )۱٣١(‏ وحڈٹنا يَحْیَیٰ بن يَخْیٰ ۔ أَغبَرَنا عَاِد بی عَبْد الله عَن سَُبْل: 
عَن بیو غَنْ آپی عَرَيْرَة ان : کالہ وت ائز کل : دی انل دَرعَة فی أوِّ ضَرَبَۃ مَلَهُ دا 
ڑکذا حَسَئة " وَمَنْ قَنْلَهَا نی الضَربَة النْابَیة لَلَه کَذَا وَکذا حَسَلا. لدُونِ الأولیٰ. وَإِنْ تُنْلهَا فی 
الضربَة الَْالنَة فُلَهُ کُذا رکڈا حَمَة. لدُون الٹابیةہ. 


ال ہے۶ 


خر را م - )۱١۷(‏ حدفتا لُتَيْبَة بْنْ وید کنا 0 . ح رَحَدثبی زھیر بن 
خرب ۔ 0 ی0 اح رَخْدقا مُحْمْد بْن السَبَاح. حَتتا إِسْمَاعمیل: ٠‏ (یعئی ابْنْ زكریا۶ 
ح دَحَدََنَا ابو كُرَيْپ. خْدثنا وکیع عخ سان ُلْهُمْ عَنْ سُهَيْلِ, جک اق ا 
رر غن انی و ِمَعیٰ خدیثِ خالِدِ عَنْ مُھَبُلٍ. الا ججریراً وََحْذة. ان فی حَلیثہ: 
دن قََل وَرّغا فی أوْلِ ضَرَبَۂ کیٹ لہ مانۂ حستة۔ فی النَّاِیڈ مُونَ ذْيكْ ٠‏ وَفي الال دُونَ 
ذُلك٢.‏ 





٤ء‏ (٣۲۲۳۹)۔‏ قوله: (عن عائبة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی بد الَخْلیّ: باب 
خیر مال المسلم غثم یتبع بھا شعف الجبال :)۳۴۰٣(‏ وفي الحجء باب ما یقتل المحرم من 
الدواب:؛ والنسائي في الحح؛ ہاب قتل الوزغ (٦۲۸۸)ء‏ وابن ماجە في الصید: ہاب قثل الوزغ 
(۳۳۷۰۰). 

تولۃ: (ولم اسمعه أمر بقعله) وأمَا ما ٹذمنا انفاً من روایتھا فی این ماجه؛ وفیھا: افأمر 
رسول اللہ ہا بقتلهہ نمرادھا تھا لم تضمع الأمر بنضهاء ولکن سمعت ذلك من غیرھا من 
الصحابةء وقد صرحت فی روایۂ للِخاری (رقم: ۹٦‏ کپھھا سمعت من سعد ہن أبی وقاص. 

۹ءے (۰٣۴۲)۔‏ قوله: (عن آپی ھریرة) هذا الحدیث أخرجم ابو داود فی الأدب: باب 
قعل الاوزاغ ٢٣٢٢۳(‏ و :)٤٥٥٢‏ والترمذي فی الصید: باب ما جاء في قتل الوغ (۸۲١۱)ء‏ 
وا بن ماج فی الصید باب تا ل اٰوزغ (۳۰۰). 

قوله: (في آولِ ضرہة فله کڈا وکذا حسنة) قال اللووی : ڈ٦المقصود‏ بە الحث علی المبادرۃة 
بقتله: والاعتناء بە٭ وتحریض قاتله علی ان یقتله باول ضرہة: فإنهہ إِذا آراد أنَ یضربه ضربات 
ربعا انقلت وقات ق تلہ۱۔ 

۷ -۔ (۴۰۰۰)۔ قوله: کت لہ عائة صٌّة) عذا تفسیر نما أبھم في الروابة الأولیە وقد 
یتعارشی ہما سیأتی فی الروایة التالیة لیة: افي ول ضریة سبعین حسنةہ وأجیب عن التعارض أولاً: 
بان الأئل لا پنفی الاکٹر ؛ وٹانیا: بالہ ا أخبر بالسبعین ارلاے ٹم تصدق الله تعالی بالزیادة: 


۳۳ الجزہ الرابع من کتابِ تکملة قح الملھم بشرخ صحیح مسلم 


۹ ڈم م )٠٠٠(‏ وحتٹنا مُحَمْد بْنْ الصْباج جات تو ہ لیْعٰی ابْنَ زَکرباة سے 
یسل مال یں ۰ هَنْ أبی مَرَبْرَة برا قرو از َال : فی أُوْلِ ضرْبَ 





(۳۹)۔ باب: النھی عن قتل النمل 


ال١‏ جم 


ج0 ۰ حذدنی 7 رعولۂ بن فی قَالا ک0 س وپ 
عے" .ا اث کے : ١أ‏ نلة گرضٹ ٹہٹا من الكریاء ار ور مر 
خرفث. اَی الله إِلَيه: اي ان قَرسَمَك تَئْلةً اَفلکُ أَنةُ بن الام تُسَیٔخ؟؛. 


۱۔ )۱٢۹(‏ حدِٹتا تُْيَْة بن سُمیدِ۔ عَثَلنا الْمُفْيرَةُء (يْعْنِي ابْنٌ غَبدِ الرَحَمَْ 
الحزَامِیٌ): ا ہي الاو عَن الأغرْجء عَنْ آبی غُرَیْرَةَہ أنْ ابی پل َال : انل ىبن مِن 


وئالثاً: بآأن الآأجر بختلف باختلاف الأحوال. وعلہ الأجوبة گلھا فبھا نظرء لن الحدیث 
واحد؛ والصحابی واحد: والاختلاف إنما نشأً فیا بین الذبن رووہ عن أبی ھریر فلعل أبا 
عریرة إنماذگر أحد العددین: وحعله بعض الرواۃ علی التکٹیر لا علی التحدید؛ فاستعمل 
للتکٹ عدداً آخحر عند روایته ہالمعٹی؛ واللہ سیحانه اأعلم, 

ڑہ٣)۔‏ قولما: (حدثتني آختی) قال الٹوویي: ٭کذا وقع فی اکثر الخ: (أختي). ووقع 
في بعضیا : (أاخی) بالتذکیر وفي بعضھا: (أبي). وذکر القاضی الاأوجە الثلاثة۔ قمالوا وروایة: 


(أہی) خطا , . . ووقع في روایة أبي دذاود (آعی أو آختي). قال الشاضصی : اأخت سھیل مود 
وأاخواہ ہشام وعیاد:٢.‏ 


(۳۹) ۔ باب: النھي عن قتل الثّل 

۸ ۔ (۱٢۲٢۲)۔‏ قوله: (عن !ہی عریرة) عذا الحدیث آخرجه البخاري في الجھاد؛ باب 
)٦۵۳١[(‏ حدیث :)۳٣۰۱۹(‏ وفی بلء الٰخَلیٰ: بات 'ِإدا وتع الذیاب في شراب احدکم قلیغمے: 
قہاں فی أحد جحتا ےہ ذاع رئي الآخر تقاء48 ( ٣٣۳ب‏ واہو داود ھی الا دب باب في ہس اٰذدر 
(فذف٦۲٢ا‏ و 7٦‏ “"“ رالمناٹی فی ااصید: ہاب فتل الٹمل +-ے۔ لی 2إ ۰)) وابن 

قوله : (ق صت نیا سن الانہاء) آئ: لدغت. وقمیل: مذا الب عزیز عليه السلام. وروی 
الحکیم التثرمذي في النرادر أنە موسی عليه السلام. وبذلك جزم الکلاباڈی فی معاني الأمحبار: 
والقرطی فی النفسپرء کما فی فتح الباری :٦(‏ ۴۵۸). 


کتاب : کنل الحیات ۳۳ 
الابیاء تخٹ شجْرَۃ. فَلدَفَنْه لَمْله ۔ فَآمَر بحھازہ فاخرخ مِن نُبھا. ُمْ آمَر بھا فاخرقے, 
]ء۔ ۔ ۲ ۳ ون وہ ف م۰َٰ 
فاوٰخی الله إلیع : فلا نلة واحد. 


۹۔ (۶٥۰)۔‏ ٹوله: (فامر بجھازہ) إَِخ بفتح الجیم؛ ویجوز کسرھا آي عتاعه,. ولعل 
المراد أُن الْمل کانت تحت العتاع أو فیعا حول فخشی أنە إذا احرق التمل تحرق المتاع: 
فأاخرجه لیقع الإاحراق علی النمل فقط . 

قوله: (ثم آمر پھا) وفي الروایة المافب"ة: اغأمر بقریة النّمل؟ وقریة النّمل: موضع 
اجتعاعھنٌ؛ والعرب تفرق ہین الاوطان؛ فیقولون لمسکن الالات (وطن)ء ولمسکن الیل : 
اط ف7 ضی7 و (قاتاء رااظى دای ا راففت 0 فرظ ا1ت رللظاتر مان1 
وللزنبور: ڈگور؟: وللیربوغ: (نافق) ولمل: (فریة) کذا فی فتح الباري . 

قولە: (فھلا ئملة واحدة) أی: فھلا عاقبت ثملة واحدة وعی التی فرصت لانھا الجائیۂ 
واما غیرھا فلس ئء جنایف: قال النوری رحمە اللہ تعالٰی: اوھذا اترك محمول علی أنْ شرغ 
ذلك انی عليه السلام کات غيه جواڑ قتل النعمل؛ وجواز الإحراق ہائنارء ولم یعتب عليه في 
اأصل القٹل والإحراق؛ پل قی الزیادة علی نعل واحذۃ۔ ۔. وأمائی شرعناء فلا یجوز الإحراق 
بالتار للحیوان؛ إلا إذا أحرق اسان قمات بالڑحراق: قلاوليیّه الاقتصاص بإحراق الجانی ای عند 
الشائعیة: خلانا للحلفیة کما بسطنا قی کتاب القسامة والدیة). وآما قتل التمل: وا نہ ا" 
پجوز ۔ واحتج أصحابتا فیه ہحدیث اہن عباس أن النہی ل تھی عن قتل ارہع سن الدواب: 
٥التملة‏ والنحلة والھدد والصرد؟ رواہ ہو داود بسناد صحیح علی شرط البخاري ومسلم۔ 

وجاء فی الفتاری الھندیة :)۴٦٣٣ :٥(‏ ؛قتل النعلة تکلمرا فيه. والمختار أئه إِذَا اہعدأت 
بالأڈی لا باس بقتلھا+ وإت لم تبتدیء یکرہ قتٹھا۔ واتفقو! علی أنه پکرہ إلٹاڑھا ی الماءه وفبە 
جمع حسن بین الروایت:. 


استطراد 

فال النمیری فی حیاۃة الحیوان :٢(‏ 5ءء.:: ٤وسعت‏ التملۃ لٰنتَملھا:؛ رو شظٹرۂہ حر کٹھا 
وفلة ٹوائمھاء والمل لا یتزاوح ولا پتتاکح؛ إنما یسقط منہ شیء حقیر فی الأرض فینمو؛ حتی 
نھے ظا حجتی یکون سن والغی گل بالشاد المعجمۃ الَائْعۂ الابطظ ائنمل؛ اه بانظاء 
المشالة, والئمل عظیم الحیلة فی طلب الرزق؛ فإذا وجد شیثا !ندر الباقبن لیاتوا إلٍەء ومن طبعہ 
أله یحتکر قوته من زمن الصیف لزمی الشتاء. .. وہٰذا خاف العلین علی الحتِ أخرجه إلی ظاھر 
ترفن رھرنہ راکنے ما سمل الت اد ئی مغ الشیے 5ا20 آق سےا لیے جح 7ا عا 
باکلہ ولا ٹو اہ , رذلك لاہ لیس لە جوف بقل قمه امطعاع ولکھ مقطروع نضعغیں . و انیا کو نه 
إذا فطع الحب فی استنشای ریحہ فقط: وذلك یکليه . 


٣ ٤‏ الجڑہ الرابع سن کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحح ملم 


شمام 027 رحالے سام ات ےت انا آئو مرا مت وت 0 ا فُذکر احاویث میا: 
کت وٹ الام : انز تی مِنْ الأَہياء تحت شجْرو. فلدعية تَمَْلة. مار پجھازِہ فاحرج 


من تَحْبَها. بھا فٛأَْرفث فی الثار. َال خی الله یه ' فَهَلا تَبْلَه وَاحذۃہ۔. 


(٤٠)۔‏ باب؛ تحریم قتل الھرة 
۹ئ8٥‏ ۔(١٥١۱)‏ حدثتي عَبْذُ الله بْنُ مُحمّد بن أَسْمَاء الضُیمِیٌ . خلتتا جویریه بَنْ 
وہ غ ا ہ غَئٌ غَبْدِ الله؛ اس الله ا خَان: انت ارآ فی مز سَجِنتھَ 


خَتّیٰ مَائت فَدْخْلتِ فِبھَا الّاز. لأّ جن أَطعَمَنْھَا وَسَفَبھَا: إِذْ حْبْمْتھَ . ولا می نَرَكَٹها َأکُل من 
خشاش الأرضی+. 


ص.ھ 


وقال العینی فی عمدۂ القاری (۷: ۳۰۲): ہویحکی أنِ سلیمان عليه السلام سال نملة: ما 
یکفیك من الاکل فی سنۂة واحدت؟ فالت: حبّة من القمح. فأمر بھا فحبست في قارورة؛ ووضع 
ممھا حیَّة قمح فٹرکوھا سن فطلبھا فقتح فم القارورۂ فإڈا فبھا التملة: ولم ناکل إِلا نصفھا, 
فقال لھا: ما قلت؟ ماکولی حیّة قمح فی سنةا فقالت: پا نبی ال ولکن آنت ملك عظیم الثان 
مشتغل بالامور الکثیرۃ؛ فخقت ان تنسائی سنتین؛ فاکلت نصف القمحةء وادخرت نصمُھا للسنۂ 
الإآخری؛ فتعجب سلیمان عليه السلام من أمرما وإدراکھاە. 


)٠٤(‏ ۔ باب: تحریم قتل الھزة 
۹۔ (٢٣٢۲۲)۔قول:‏ (عن عبد اشایعنی: ابن سر شظٌلا. وھذا الحدیث آخرجە 
المصنف أیضاً فی البر والصل باب تحریم عات ائیرة ونحوھا وآمخرجء البخاري فی ہدہ 
الخلق: باب إذا وقع الذباب فی شراب أحدکم إلخ (۳۳۱۸)ء وفی الأانیا باب ما ذکر عن بلي 
إسرائیل (۸۲٣۳)ء‏ وفی المساقاۃء باب فضل سقی الماء .)۲۴٦٣(‏ 
ثولء: (عذبت امرأة) فال الحافظ فی الفح :)۳٥۷ :٦(‏ ٭لم أقف علی اسمھا وونع في 
روایة اُٹھا حمپریه؛ وفی آخری 'اٹھا من بنی إسرائیل؛ وکنا لمسلم (قلےت: ٹکنی لم آجدہ فٹی 
صحیح مسلم) ولا تضاد بیتھماء لان طائفۂ من حمیر کانوا قد دخلوا فی الیھودیڈ فتسیت إلی 
دیٹھا تار وإلی ٹبیلتھ' آخری۔ وقد وقع ما پدل علی ذلك في کتاب البٹ للبيھقی؛ وابداہ 
عیاضضصس احیما ڑ1 ۔ 
قوله: (تاکل من خشاش الأرض) بفتح الخاء ویجوز ضمھا رکسرعاء والمراد ھوام 
الأرضش وحشراتھها من فأارة رنحوھاء رحکی التووی أنە روی بالحاء المھیملۂ؛ والمراد تبات 
الارھے ظا رع حمرت آر غلفطٰ ‏ رطافر عتاالحدریت آ3 1ف اج ایت سب قل ند ایر 


گاب : قتل الحہات ۳۵۵ 


4 وی سر مو اھ َدثنا عَبْد الاغلیٰ تن 
غبَیْدٍِ الله لن غُمَرّ+ عَن نافم؛ عَي ابْي غَمَرَ۔ وَعَنْ سَمید الْمَقبْرِيٌ عَنْ أبي مُرَِرَق عَن 

٥(۔‏ (۰۰) وحتثناہ مَارُون يِي عَبْد الله وَغَبْدُ الله بن جَفقَرٍء عَن مَعَي بَي 
و غَیْ مَالِلٍِء مَنْ تام عَنْ ابْن عم دا ات بذَيٰكَ. 

۷۔ )۱٥١(‏ رفآ ریب . عَدَكَنَا عَبَْقُ عَنْ جّام: غَنْ آبیوە عَنْ ابی 
مَرَيرَةَ؛ ا رسُول اللہ تچ فَال: غْذْبَّتِ انرا ي مِرۂ لم تطِمٰهَا لم تَسْيَھَا۔ ٠‏ وَلمْ تَنْرُکھا 
تَأكُل بن خشاش الأرزضض٤.‏ 

۷ ۔ )٠۰۰(‏ وحدثنا و كُرَيْپ. خَدْتنا أہُو مُعَاوِبَةً ح وَعَدْثنا مُحَمذ بَنْ 
المتتیٰ. ے عَدَثَا عَالِدُ بٔیُ الحارِثِ. عَدَثَنًا عِشَامء بِھٰذًا الإسْناو. رَفی حَدِييِهمًا (َرَبْطٹھَاء. 
وَفی خُدِیثِ أبی مُعَاوَة دخشراتِ الأض:. 

۸۔ (۰۰) وحدّثني مُحَنَدُ بن رام رَعَبْدُ بِنْ خُمَیی. (فَال غَيْد: أَغبَرَنا. 
وَقَالَ ابْیُ راع : حَدَنََا) عَبْدُ الرَزَات. أَغبرّتاِ مَعمَر. قال: ال الزْھریٔ: : رَحَذتيي يہ ر 
غَبٍْ الْرَحَمَنْ: من أبي َرَيْرَهُء عَن رَسُولِ اللہ تت بِمَعتًیٰ خیب نشم بن مرو 

۹ ۔ )٠+(‏ وحڈٹنا محمد بن زاقع. ا اانتاق آ9 ھا 
ہام بن مُبّوە عَنْ أبي هُرَيْرَء عن اللی لک نز حَبیلہم. 

(٤١)-ہاب:‏ فضل ساقی البھائم المحترمة وإ‌لمامھا 

۰ ۔ )۱١(‏ حدّثتا ةتَء قتیبة بن شعید عَن عَالليِ 7 اس فا قُریء عللف غَ 

سُمَیٌ مَوْلَیٰ أبي بکر عَنْ أَبي ضائح لمُّمَانِ؛ مَنْ أبي مرَْرةہ آن ول الو ےل فال: 


بالحبں. قال عیاض: بحتمل ان تکون المراة کافرة فعذیت ہالتار حقیقة أو بالحساب للأن من 
رک الاپ فئے ترمفحضل آھ گر الیراا 5ا انت کك رفا رشتت عثتاباسشحتب 
الكء آر سا وعنت بسبب ذڈلك . قال الٹووی : الڈی پظھر تھا کائت مسلمة؛ وإنعا دعلت 
التار بھڈہ ال عصۂة۱, 

ونی هذا الحدیث جواز اتخاذ الهرَۃ ورباطھا إدا لم بھمل إطعامھا رسقیھا. ویلتحق ہذلك 
غیر الھرة مما فی ععناعاء برآن إطعامهہ بجب علی من حیسهہ. 


)١(‏ ۔ باب: فضل ساقی البھائم المحترمة وإطعامپا 
۴٣۔‏ (٢۴۲۵)۔‏ قوله: (عن أبي عریرة) هذا الحدیث أخرجہ البخاری فی المساقاۃء باب 


۳٦‏ الجڑہ الراہع سن کتاب تکملة فتح العلھم بشرح صحیح مسلم 


زی کا ہلغ بی . . فُکزل البثز فِمَلأٰ حْفه نَا لم سک ہفیه حَثیٰ رَقي. قَسقٌی الْکَلبّْ 
فک الله ل ۵. فَغْفْرَلةہ فُالوا کا نے الله ان نا فی ارہ البھّائم لأجرا؟ مَقَال: فی 
کُل بد رَطٰيَة أَجْرہ. 


فضل ستی الماء :)۲۳٦٣٣۶(‏ وی ری ہاب الماء الڈی یسل ب٭ شعر انان (۱۷۳)+ وفی 
المظالم: ہ باب الأبار علی الطریق إذا لم بنأذ بھا(٢٤٥٤۲)ء‏ وفی الآدب؛ باب رحمۃ الناس 
والپائم (۹ ۹ء وا ہو داود فی راد باسعایڑسرم به معن القہام علی الدواب والبھاٹئم 
.)۲٢۵۰٣(‏ 

تول: (یعشی بطریق) وفی روایة الدارقطنی هی الموطات: ”یمشی بطریق مکكة4 کعا في نتح 
الباری (ھ: .)٦٤‏ 

قوله: (کلب یلھٹ) بفتح الھاءء ومصدرہ اللهث بفتح الھاء أیضاء وھو ارتفاع النفس من 
الاعیاء. وقال ابن التین : لھٹ الکلب: أخرج لسانه من العطشء وكکذلك الطائر. ولھے 
الرجل: إڈا اأعیا. 

قوله: (الئری) أی : الارض الندیة:ء یعنی: یکدام بقیه بمّیه الأرفی الندیة, 

قوله: (بلغ ھذا الکلب) ضبطه بعضھم بالتصپہ علی أنه مفعول (بلغ)ء وفاعله (مثل الذي 
کان بلغ عنّي) فھو مرفوع یعنی أن الکلب آصابهہ مثل ما أصابتی. وضبطه آخروت برفع (الكلب)ء 
علی أئه فاعل (باغ)ء (ومفعوله مثلٌ الڈدیی کان بلغ هی فھو منصوب . یعنی أُن عذا الکلب قد ہلغ 
ملغ عثل الذیي ہلغ مٰي). 

قولەہ: (اسکە بقيه) وإنما احتاج إلی ذلك لانه کان بعالج بیدیه لیصعد من البٹرے وھریشمر 
بأن الصعود می اللٹر کان عسرا۔ 

توله: ڑژقالوا: یا رسول الل) وکاتِ می السائلین سرائة ہن عاللك بن جعشمء کما وفع فی 
روایة اہن عاجه وأحمد وابن حبّان , 

قوله: (نی غذہ البھائم) أی: فی سقیھاء والؤحان إلیھا۔ 

ترله: (نی کل کید رطبة آچر؟ المراد من الرطبة ھنا: ذات حباۃ؛ لان الرطویة من مخواص 
الحہاة8: واِذا عات الالسان أو الحیوان جفّت أعغضاواہ والمراد من الکید ذو الگہد آو ذات 
الکبد ومضصاف کل کہد محذوف: والتقدیر: امٔی إرواء کل ذی کبد حی آجر؟ أو فی قضاء 
حاجة کل ذی کبد آجر. 


کاب : قتل الات پاچ ٣‏ 


۱ لقاع فافظ کر نکر ڑا یں شڈ انآ خال الاو تھے 
مشای عَنْ محمد 7 ہي مُرَيْرَةَ من النہی کی کا ان اسراہ کت دا قتناے ي یم 
ارہ بُطیث بہئرء قٌذ أَذْلَمَ لِسَائَه مِنّ الْخطش: ٣‏ لََرْعَث لَهُ بِمُوبَھّا مُمُفْر تھا. 


وذکر بعفض . العلعاء ان کون سقی الکلب ععلاً صالحاً مخصوص بشریعة بلي [إسرائیل: وعدذ 
نسخ عذا تس وخ ٭ ا لکار ےس و ضشعف غذا القول ظاع ولٰذا تعليه اہن التین بأتِ کرن 
سقی الکلب حسنة لا بنافی الأمر بقتله؛ فَإننا سوہ ثُمْ قد تقدم غمي کتاب البیوع 
أن الأمر بقتل الکلاب کحکم عامٌء لم بہق محکما 

٤۹۔‏ (ھ٣٢۲)۔‏ قوله: (عن ابی عریرۃ) ھذا الحدیث جعله ابن الأآئیر ٹی جامم الأاصول 
(ۂ: )٦٥٥‏ عین الحدیث السابی برواية آخری: وذکرء الحافظ فی الفتح :٦2‏ ۲ احتمالا 
ولکن فيه نظر لاختلاف السیاقین اختلافاً ظاعراًء وآخرجه الیخاریي می الباب الآخیر من کتاب 
الانہاء ر٥۳‏ گحدیٹ مستغل ا بل علّى تعدد القصتین . وی٭ جزعم انی ٹيی خظرب لف 5 القغاري . 

قو لہ : (یٔطیف) بضم الیاء من الاٍطافد و (طاف) ر ڑا٘طاف) گلاھما بمعنی واحدء رعر 
الّدوران حول الشیئ 

توله: (قد أملع لسائه) هو من الإدلاع؛ وعو (إخراج اللسان لشلدۃ العطش؛ کما فسرہ 
النووی رحمهة اللہ 

توله: (بِمُوقٹھا) ہضم المیم؛ فسُرہ بعضھم: بالخت؛ ورڈ عليه العیتی فی العمدۃ (۷: 
۷ ونشرہ ہما پلیس فوق الخف: ویقال لە الجرعوق أیضا۔ 

٥‏ (٢١٤])ے۔‏ قولھ (ہرکیة) بفتح الراء وک۔۔ الْکاف دوتشلدیل الاس دشی الیل ؛ مدنریة 
کائت أو غیر مطویة٭ وفیل: إِنْ الرگی مخصوص بجغیر المطویة. 

وك : (ففُقر لھا) ان کان منە أُٹھا قد غفرت لھا سیّآتھا من الَضغائی فان لہ المغقرۃ 
ارہ لی الاأاصل العام المعررف ورشرو فوله تعائی : رن امت مد ا کان 4 اما اد 
ارین به المغشرة یسش یت ساٹ إنّھا من رحمۂة اللہ تعائی الکن وسعت گل شی 7 
یمکن ان يتّخذ اأاصلاً عامّاء وعلی کل واحد من الاحتمالینء لا مجال فی الحدیث للاجتراء 
علی الاثئوتپ والمعاصي بحجة ان حسنة مثل سقی الکلب ماع تھا ااثرت لها ویغغر له٭ صن 
اجل ذللئہ. وعذا ظاھر جذا۔ والل سہحائہ أعلم . 

فد تَمٌ بتوفیق الله تعائی شرح کتاب قتل الحیّات أو کتاب الحیوان للیلة الخمیس السابعة 
والعشرین منْ شپر رجمے الم رجب ہےة ألف واربعمائ راإخدی عشرۃ من الھهجرۃ الْلہوی4 علی 
صاحبھا السّلام وأدعو الل سبحائه وتعالی أن یوفقنی لإتمام شرح باقی الکتاب علی ما یحبه 


۳۵۰۸ 72ص ہہ 


خازم قن آثرت الشخوتایجہ عق ششدد بی سیریشہ ہر کات فَالٌ 
زشوڈ اللہ لا : :ََیتَمَا كَلْبْ بطیف بزکیة ئذ اذ بَتللَهُ الغطی. إذْ رَائه بَغیٔ ہِن بَھایا نی 
اِسْرّائیل . فََعَت مُو لھا ثَامَثقّث لە ہے فُسَثة اط فكفر لھا ك1 . 


ویرضاہ. إِنه تعالی سمیع قریب مجیب:۔ وعو علی کل شيء قدیر وصلی اللہ تعالی علی نبیه 


کتاب : الألفاظ من الأدت کھ 


٠‏ ے کتاب: ا ألفاظ من اہأدب وغیرھا 


)١(‏ باب: الٹھی عن سپ الدھر 
۰۳ں 0 وحذّثنی 7و کو وو سر وَعَرنَلَ يْ یح 
ت اد 2 اللقت وْآتَا الٹفد 7 نیل وَالْلْھَارٴ . 


[1۰] کتاب الالفاظ من الأدب وغیرھا 


)١(‏ دیاب: الٹھی عن سب ائدھر 

٢٥٢(۱‏ ٢۲)۔‏ قوله: ثقال اہو عریرۃ) عذا الحدیث اخرجە البخاري می الآدب: ہاب لا 
پکہوا الدعر : ( ۱)٦ ۸١‏ ئی ا سوا + صورط ة انجائه )٤۸٣٦(‏ وفی الٹتو مد ا ہاب فول ارلہ 
تعالی ایدرک آت ۸۶ لم ل4 ر۹ ) ۷ا وآخرجھ أبو داود لئ الادب؛ باب فی الرجل 
بس 'الظر ارقم: ٗ۲ ). 

فولھ : انت ابن آدم اندھ) ورقد خرج الطہری من طریق اب عيتهة عس الزڑھري عن اہن 
المسبب عن ہی عریرۃ مرفوعاً فی ھذا الحدیث: کان اھل الجاعلیة یقولون إتما پھلگتا اللیل 
والٹھارء هو الڈي ہمپٹنا ویحییناء ققال اللہ فی کتاہه: للوقالوا ما ھی إلا إنما حیاٹنا الدنیا4. 
ذگرہ الحافظ فی الغتح (۸: غ ١۷‏ ۶ص ۵۷۵), 
النازلة بھاعن عوت آو یرم أو تلف مال أو غیر ذُلك؛ فیقولوت: یا خحیية الدھرء ولحو غذاا من 
الفاظ سب الدعر. فقال النبی ہھ: 8لا نسبّوا الدھرہ. أي لا تَسبّوا فاعل النوازلدء فاإنگم إذا 

سبہتم فاعلھا وقع السبّ علی اش تعالی؛ لآنه هو فاعلھا رمنزلھا. وأما الدعر الذی عو الزعان 
فلا فعل ئہ, ہل عو مخلوی معن حجملة خلق ال تعالی٢.‏ 

توله: ڑوأنا الدھی برفع ڈ(الڈھر) علی آنه خحبر لقوله: ڑآنا)۔ ومعثاہ: آن ما تتسبونہ إلی 


الجزہ الرابع من کتاب تکمله طنح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ ۔ () وحدثناہ إِسْحَاق بُنْ إِْرّاهيم وَابْنْ ہي غُمَرَ ۔ وَالْلفظ لابن آپی مز 
(قَال إِسُحَاق ات وَکَال ابن أَبِير فی کرت ات : غَن الرھْري؛ َن ابن 
شعی غن آپی زادگ ا سو الله 8 نال: د٢ثالَ‏ اللۂ عَز وَجَل: ُوِینی ابٔی انم 

بس الذّّ زآتا اللّخ أفْلبْ اللْبل وَالٹھارہ. 

٥۔‏ (۴) وحدٹنا عَبْذُ بی حُمَبْي. أغبَرَتا عَبْدُ الزَاق أخْيَرَنًا تَعْمَرٌّء عَي 
الزّخْرِيّء ء عَيٍ این الْمْسَیْبٍ هن آأبی مُرَیْرْ. فال: ان رسشول اللہ 28: ٢‏ قال الله عَرٗ 
وُجْل: : يُوذِیبِي ابی امم نول ا حَیبَة اللخر؛ ثَلا یَفولَّنْ أَحَدكُمم: ا حَبيْةٌ الذھرء انی آتا 


الدعر من فعل الحوادثء مإنه فی الواقم صادر مسّی۔ لا من الدھرء ال الخطابي: معناء: آنا 
صاحب الدھر وملیّر الامور التی یسبونھا إلی الدعر؛ فمن سب الدھر من آجل ارہ 4 ھذہ 
الأمور غاد سبّہ إلی ربە الذي عو فاعلھاء وإنما الدھر زمان جعل ظرفا لمواقم الأمور. وکانت 
عادتھم إذا آصابھم مکروہ اضافوہ إلی الدعر فقالوا: بؤسأً للدھرء وت للدھر . 

وتد حکی النووی روایة آخری فی ھذا الحدیث بنصب (الذھر) علی الظرف؛ أی: آنا 
اقب اٹلیل والٹھار عدّة الذّھرء آو: أنا موجود عدَۃً الدھر. وعذہ الروایة وإن صوّبھا جماعة من 
العلماء: فروایة الرفع أولی رارجح لکوٹھا ظاعرۃ المعنی وعوایدۃ بروایة وقع فیھا: ٢‏ إن اللہ هو 
الذدھر 1 . 

وقد ڈگر المراغب احتعالاُ آخر فی تفسیر الحدیثء وھو أُن الدھر فی قولە (إن اللہ عو 
السرهظیر الاغر ‏ نول ارب التر1 قالدی الارل فر؛ الزعاقء بزالتاتی؛ بمعی لسر 
المصرّف لما بحدٹ: والل سبحانه وتعالی اعلم. 

٢۔ )٥٥٢(‏ ۔ قوله: (یؤذیعیي ابن آدم) قال القرطبی: فمعناء: یخاطبني من القول ہما یتاڈی 
بھ من یجوز ني حقہ التأذی: والل منزہ عن أن یصل إليه الأذی. وإنما هذا من الٹوسم ي 
الکلام. والمراد أن من وقع ذلك عله ثعرضی لسخط ا٢‏ . وقد ذکر بعض العلماء أَنْ جمیع 
الانفعالات التی نسبت إِلی الله سبحانه في القرآن آو السنة؛ إنما یراد بھا علی سبیل المجاز نتائج 
تلك الانفعالات التی تترنپ علیھا فی الحوادث عادةء نمن آڈی إنساناً فإت المتاڈی ینتقم منه آر 
یعابه عادة فائمراد من التاي غي حن الل تعائی عو العقاب والعذابء أعاڈنا الہ تعالی منه. 

٣۔(ہ٭+)_‏ قولە: (یا خیبة التعر) قال الداودی: فعو دعاء علی الدھر بالخیبة وعو 
کقولھم: ٭قحط اللہ نوءعاه یدعون علی الأرض بالقحطہ وفال آخرون: عو ندبةء کأنه فقد الدھر 
لا پصدر عله ععا یکرھہ؛ فندبہ تضجعاً عليه آو عتوجعا عنه. وحاصله سب الدھر. 

وقال الشیخ ابن أبي جمرة: 8لا یخفی آن من سب الصٰعة فقد سب صانعھاء فمن سب 
نفس اللیل وائٹھار أقدم علی أآمر عظیم بغیر معنی. . . وآما الحوادث فمنھا ما یجري بوساطة 


جاب : الاألفاظ من الأدب کس 


الدهر . اَل لَيلَه زٹھازڈ. 0270 
ھ0 حتٹنا قَتَيْبَةً. عَدْثَنا الَمُفيرَة بی عَبْدِ الرّخمَٰيء عَن أبي الرّناوء عَن 
رج غ ہی هُرَیْزہ أن رسُول اللہ ٹڑ ال : ١لا‏ يَقُولَنْ أَحَدْكُمَ : ا خَیيَةً الذخر فان 
الله عو ال٤‏ . 
۷ ۔ )٥(‏ وحذثني زَهيْربْنْ عرب. خَدَنن جریر؛ غَنْ مشام: غَيِ ابْنِ سِيرِینْ: 
هن آبی رر من ال ظل ا ك: ۷إ تَنیُوا القر َِنّ الله هُز الاخوٴ٤.‏ 
یس سے تر سیکا 


اثوت: تن ائن صبریق: غق آے فرونة فا اع ا زا کے اج خَدْكمْ 


النْخْر . فَإنْ الله هُو النَخرٗ . وَلا بَقُولَیْ أَحَدکُمْ لِلعتب : : الْکَزْم۔ فَإنْ الْکُرمْ الرّجُل الملِمُ. 


العاقل الٰمکلف؛ فھذا یضاف شرعا ونغة إلی الذی جری علی یديه٭ وبضاف إلی اللہ تعالی لکوئہ 
بٹقدیر: فافعال العباد من أکابھم: ولھڈا ثرثبت عليه !لأحکام: وعی ٹی الابثداء خلق اللہ 
تعالی. ومٹھا عا یجري بغیر وساطة؛ فھو منسوب إلی قدرۃة القادرء ولیس للیل وائٹھار فعل ولا 
نائیرء لا لفڈء ولا عفلاء ولا شرعاء وعو المعنی فی ھذا الحدیث . ویلتحق بذلك ما یجري من 
الحیوان غیر العاقل؟ وراجع فتح الباري (۱۰ 3. 
)٢(‏ ۔ باب کراهیة تسمیة العنب کرما 

٦۔‏ (٤۷٢۲)۔‏ قولھ: (عن اہی شریر5) ھذا الحدیٹ اأخرجه البخاری فی الادب: ہاب قول 
النےی ہت : انما اگرم قب لت .)٦٦۸٣[(‏ رہاب ٦٭ا‏ تسیرا التقی 51۸۶7 ۲ ذاود فی 
الادبء باب می الکرم وحفظ المتعلق .)44۷٤(‏ ۱ 

فوله: (لا یقولن احدکم للعنب: الگرم) بسکوت الراء: وحکی اہن بطال عن ابن الأنباری 
أئھم سمّوا العنب گُرٰھاء لان الخمو المتخلۃ منه تحت علی الکرم والسخاء ومکارم الأخلایق 
تی کاں الشاعر : 

رالخغم ‏ مشتلۂ المعٹنی من الکرم 

فلَلك تھی عن تسمیة العنب بالکرم: حتی لا یسموا أصل الخمر باسم مأامحوذ من انکر 
وجعل المؤمن اي یتقی شربھا اأحق بھذا الاسم. 

وحکی القرطبي عن المازري أن السبب فی الٹھی أله لما حومت علبھم الخمرء وگانت 
دو سر وت + کرہ لا آت یسمی ھذا المحرم باسم ثھیخ طباعھم اليه عند ڈذکر 
کرت الات ماما ای 


۲ ۱ 7ے الحڑء الراہم من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صتحیح مسلم 


۹ت )۷ حتفقا عَمْرّر الَايدُ وَابْن آپی عُمَرَ ت ٣۳ئ0‏ سُفَيَانَ عَن لزْخرِي) 
من شمیوء عَن أبي غُرَیْرََء عَيِ النْبيْ لی قَان: ٣ل‏ نَفولوا: ػُزخ. نَإ الْکَرمْ تَلبْ 
الْمُومِن٤.‏ 

٠۰‏ ۔ (۸) حدثنا ٹشا ره ئ۔٭ عزب. عَدلنا جریڑ؛ هَنْ مشامء عَي ابْن ض× سِیرينٌ؛ عَن 
أبي خُرَبْرَةَء خن ای کل قّال: سس لب الْکَرْم. فَإنُ الْكَزم الْرْخْل الْملِم:. 

۸,۸۱ - (۹) حدکنا زغیر بر ن حرب۔ حَدثًا عَلِی بن خفص وو 0ا کھت 7 
اداد ءْ غيٰ الاغرج ِّ أبي مُررَة مال: تانج سرت ات پی: دلاَ بَفُولَن أَحَدكُمْ: 
۹۶ء۔ (۱۰) وجڈٹنا ابْنْ زاقع. خَدَلََا تَبْذٌ الرْزَاق. أخْیَرَنا مَمْمَرٌّء عَنْ مَمّام لن 
ان ےت ام نآ 1 تو کرت ال عو 0ک فات ان مال 
یں الہ تن 28 : ١لا‏ بَقُولَی أحدکم + لِلعتب: الْکُوم. نا الْکَزْمُ الرْجُل الْْلم. 

۳۔ (۱۱) حذثتا عَلِی بْنْ خُشزم۔ أَغبَرَنْا عِبسّی: لیَعیي ابْنّ يہنْسَ)ء َنْ 
وہ ہی ہہ سس سے موس ئان: ولا 
َفولوا: الْكْزْمْ. وَلکن فُولوا: ا عَيي الْعِتبٌ. 

٣‏ پارٹ ۔(١۱)‏ سے متتا0 2 نی کت اق 
سا2 فال سَمِمث عَلَقَمَة بْنْ َال تھنْ بیو أ ال بے ان: ولا نا تَقُوَلوا: اکم . 
وَلَکن قُولوا: لبلب وَالحَبلَقه, 





متبه 


قوله: ڑقإن الکرم الرجل العسلم) وقد أخرج الطبرانی والبراز من حدیث سمرة وفعہ: لإن 
اسم الرجل انمڑژعن فی اکب الگرم من اچل سا اکر مه اھ علی الختغف واإنکم تدعوت الحاٹط 
من العلب الكرم4٤.‏ 

قولھ: (عن علقعة بن رائل عن اہیه) یعنی : واٹل بن حجر من دھذا الحدیث کم 
یخرجە من الأتمة الستة إلا المصلف رحمه اللہ 

ثوله: (قولوا: الْحبلة) بفتح الحاء 20 وغو الشھر؛ وحکي ضم الحاء رسکگر ت الا 


بھی شجرۃ العلب وتیل: اأصسل الشجرۂ+ و ہل قبیل ؛: القضیب منما مو ھا اسم ثھر السجر 
والعشاہ. 


کتاب ' الالفاظ ھی الدب ۲۰۳ 


(۳) ۔یاب: حکم إطلاق القظۂ العید والا‌مۂة والمفولی والسند 


٥۵۶۵۔‏ (۱۳) حذثنا يَخیْن بن أَبْبَ وَلتِبَةً وابْن حُجر الو كتها إِسْمَاعِیل 
تر نات عفر مَن الْعَلاو َنْ یو عَنْ أبي ُرِيْرَة! ؛ آن ر کے ا کے ان دہ 
َقُولَیْ أَحَدْكُم: َیْدٍي وَأنبی. قُلکُمْ عَبِيدُ الو وَکُل یِسَابِکُمْ إنَاء الله لکن لِیشُل: 
غلاہي وَجَاريْتی؛ وََاي یس 


3 


سابْح: ز× 1 ان تشون ٦‏ کا ولا ہر کر ا خی نکد 
ضید الله: وَلْكِن لیقل : فثاق. ولا بقل الْعَبْدٌ: رَبي. ع ا و و تن 7يٰيٰب۸ف31222 ۰ 


(۳) ۔ باب حکم إطلاق لفظة العبد والامة والمولی والسید 
۳ ۔۹١٢٢۲)۔‏ قوله: (عن آہی عریرة) ھذا الحدیث آخرجە البخاري فی العتقء باب کراھیذ 


۔)٦۷‎ 


تولھ: (لا بقولنّ احدکم: عبہدی وأمتی) بعٹی: لا ہصف احدکم زقیقء ہکونھ 0 
أمةف لآأن حقیقة العبودیة إنما یستحٹّھا اللہ تعالی . ولأن فیھا تعظیماً لا یلیق ہالمخلوق استعماله 
نے ۔ قال الخطابي: المعنی فی ذلك کلە راجع إلی البراءة من الکیر وائتزام الدل والخضوع لہ 
عز وجلء وھو الذی یلیق بالعربوب, 


تم ان ھذا الٹھی عند جمیع العلماء اما بل علی الكراعة الکَِريهیة دون التحریم : وامہتٹید 
ینار علن ات ول اق ضا 7× اک اک ریگ مر فا نا 
ملا ٭چ فانہ اطلق لفظ العید في الأیة علی الرقیقی. وإنما أرشد الحدیث إلی الدب والتواضح في 
الکلام وحن الخلق في العشرۂ: والاجتناب عن ا ترفع والتعاظم٭ ومخاطہة الرقیق بما فیه 
مداراة ھم وتسلية لخواطرھم, 

٤۔‏ (۰۰+)۔ قولھ: (ولا یقل العبید: رٹی) یعنی: لا یصف العید سیّدہ بکوئہ ربا لەۂ رلا 
یخاطبه بقول : یا رّی! فإن الریوییڈ من صفات ال تعالی۔ لا پشارکە فیھا غیرہ. وقد ذگر العلماء 
أئه لا یجوز لاحد ان پقال لأحد غیر اش: (ربّک کما لا بجوز أُن بقال لە (إله). ولکن الذڈی 
پختعش بال تعالی عو !طلاق لفظ (الرت) بدون إضامة. أمًا سم الإضائةء فیجوز إطلاقت کما ٹی 
قولھم : ارب الڈار وا قرب العال)؛ و: ٴربّ الثوب) وکذلك ورد ھڈا اللفظ بالإۃافۃ ٹی 
فوله تعالی سو سی وی ہیں ٭ انکر مد رَتَلک٭ ونی قفوله: ۱م جم إِل 
زینک ہچ وئي فولہ تعال: ٭تَاتَنۂ التَیِطنْ وِحخر زی ۔ رکذتك سن ےت 


نہیں الحرہ الرابع من کتاب تکملة فتح الملهم بشرح مخَیح سلم 


رلکن 20 وی1 

یت *ھ 
مُعَاويَة. ح وَخَلَتَنا أبُو سمیدِ رم حْدتا 1 وک متا َن کی الاشتاو 
رُّنی عَیِعہنًا: ازلا بقل الْفَبْد لَیہو؛ مولاىی:. 


إن تلد الاأمة رہتھا) وکل ھذا یدلٌ علی أت الٹھی فی حدیث الباب إنما عو للتئزیہ والرشاد کما 
سبق قی الٹھی عن قولھم: عبدي وأمتي. والی ھذا ذھب کافة العلماء. 

قوله: (ولکن لیقل: سیّدي) فیه تصریح بجواز إطلاق لفظ السیّد علی غیر ال تعالی؛ کما 
یدل علی الجواز قوله تعالی : لِرَألقَيَا سَبْدَھا لا الاب وفولہ قا نی سعد بن معاذ: ہ قوموا إلی 
سیّدكم٢ء‏ وفی سعد بن عیادة: ۂاسمعوا مایقول سیّدکم؛ وفي الحسن بن علي نا : ١ات‏ ابني 
عذا سَیّدہ وقولہ پٹ لبنی سلمة: ؛من سیدکم یا بنی سلمة؟٤:‏ قالرا: ٢‏ الجد بن قیسںء علی آنا 
نبخلہہ قال: ه٥‏ وأيٌ داء أدوی من الیخل؟ بل سیّدکم عمرو بن الجموح٤‏ أخرجە البخاري هي 
الدب العفرد واشار إليە تعلیقاً غی ہاب کراهیة التطاول علی الرقیق . 

فھذہ التصوص گلھا تدل عنی جواز استعمال لفظ السیّد لغیر ال تعالٰی. ود آخرج آہو 
داود (رقم: ))۸۸٦‏ والبخاری فی الدب العفرد عن مطرّف بن عبد اللہ بن الشخیرء قال: ٭قال 
آبی: انطلقت فی وفد بنی عاعر إلی رسول اش ڑل نقلنا آنت سیّدنا:ء فقال: الَسیّد اش تبارك 
وتعالی. قلنا: واقفضلنا فضلاً رأاعظمنا طول فقال: قولوا ہقولکم آو بعض قولکم: ولا 
یستجربتگم الشٌبطاتہ فتسلك به بعض اھل الظاعم فحرّعوا إطلاق لفظ الَسیّد لغیر اللہ تعالی. 
ولکن ھذا الاستدلال غبر صحیحء لان النبی لم بحزم إطلاق مذا اللفظ لۓے ولا لاحد 
غیرہ؛ وانما قال ذلك ٹھیا لھم عن مدح الإنسان علی وجھه بدوت داع ولذلك ئم یقتصر إنکارہ 
علی لفظ السیّد فقطء بل أنکر ایضاً علی تولھم: فوافضلئا فضلاًء واعظمنا طرلا+ فقال: ەفولوا 
بقولکم؟ بعنی: تقدموا إلی ما تربدوت من القول؛ ولا تتشاغلوا بالمدح۔ ولیس المراد من قوله 
عليه السلام: اتد اللہ أنْ إطلاق لفظ السیّد مخصوص بالل سحائه لَأنە لم یرد فی القرآن آنە 
اسم من ا سکائہ تعالی؛ ہل المراد أنْ السیادۃ الْتامّة إِنّما عی لله تعالی؛ ولا بنافی ذلك ان تثلیت 
السیّادۃ فی الجملة لغیر اللہ سبحاله. وھذا ما أن الملك والحگم والسلطنۂ الثامة إنما ھی نہ 
نعالیہ ومع ذلك لا بجوز إطلاق لئط ڑالملك) و (الحاکم) و (السلطان) لغیر الل تعائی . 

(ہ٥٠)۔‏ قوله: (ولا یل العبد لیّدہ: مولای) عذا عتعارضی بما سبأاتی من حدیث عمّام بن 
منبہ: اولا یقل أحدکم : رہی: ولیقل سیّدیء عولای؟ فإنه بپدل علی عدم گراعیة استعمال لففظ 
المولی. وقد رجح المحدثون روایة عمام بن مّہء لب قد اختلف الرواة عن الأعمش ؛ فمنیم 
من ذکر فی الحدیث ڑولا یقل العبد لیّدہ مولاي) ومٹھم من حذف علہ الزیادۃ؛ وذکر المحدثون 
أن حڈٹھا آصح۔ واما حدیث ععام فخال عن التعارضش؛ فیٹرجح علی غیرہء رلا سیّعا پا 


کاب : 0٤ھ‏ ہج یا٦۳‏ 


اس ×.-..--ٗ .-د_لململلتس ود لد ک۔ سے ۔‫ × اس ہد سیسہسے-ے 


وَزاد في عَبیثِ أبي مُعَارِيَة: فان مولاكم الله عَز رَجَل. 

۸۔ (۱) وحدثتا مُحمَدُ بُٔیْ زافم. حَلَثْنَا غَبْد الررٌاي. أَخْبْرَنا مَعُمَوٌ عَنْ 
قمام وع رگا ھا ا ا ری مَِنْ رسوب الله ما گر احاڈیث مِتھَا: 
وَقَالُ کٹ ال ما ۔ دی ِقّل احَدکُمْ: اق رَبْكء ایخ رَبْكَ وضیۂ زنک ولا بقل 


سی ا ذیي۔ ۔ وَلَبْقّل ا صلی . مولاي ولا بقل أَحَدُكُمْ: عبٌّبي ۔ ات وَلَیَقل: ای . 


(4)۔باب: کراهة قول الانسان: خیثت نفسی 

۹۔ )۱١(‏ حدّثنا َو بر بن آ کے . حَدَنا سُفَيان بی عُنيَة ح وَحَدكًا ابو 
ریب محمد بن الثت : گار فان سی ےجت عَنْ آأبيه: عَنْ عائِقَذ 
ال ا 0ر0 00 کا لا کرلی ھاک حانت سے ور یئن نٹ 
وردت دلائل کرۃ علی جواز استعمال لفظ المولی لغیر ال تعالی؛ تال تعالی : و نے 
مولنکگ (انتحن, آیة: ]۷٢‏ وقال تعائی: ه لان ال ہو مَولنه وُچاریل وَصَلِم اینب التحریےم, آبد ٠١‏ 
وإِنِ لفظ المولی له ععات کػثیرۃ فلا یکرہ استعماله لغ اھ تعالی 

وہبه ٹبیْن أُن ما ثعورف ئی بلادنا من مخاطیة العلماء والمشایخ بقولھم: همولاناه لا بس 
بس ومن اعترض عليه عتمسکاً بحدیث الیاب: فإن اعتراشه فی غیر محله والش سبحانه أعلم. 


)٤(‏ ۔ باب: کراهة قول الإنسان خبثت نفسي 

٦۔‏ (ڑ٢٥٢۲)۔‏ قوله: لعن عائشة) ھذا الحدیث اخ جه البخاري فی الا دذدسء باب لآ 
یقل: خیثت نفسی (۹۷٦١١)ء‏ روأہو داود نی !لآدب:؛ ہاب لا یقال: خبثت نفسی (۹۷۹:). 

قوله: (ولکن بقل : لقست نفسی؟ اللقس فی اللَغة: انتلاء المعدة والعثیان ویقال: لقست 
نفسه إلی الشیء: إِذا نازعنە إِليه وحرصت عليه فی الاستعمال هو والخبث سواءء غیر أن الخبث 
اعم واقیحء قال الراغب: الخیٹ بطلق علی الاطل فی الاعتقاد والکلب فی المقال؛ واقیم 
لی الفعال. والخیث واللقس وإِن کان سواء ئی الٰمعنی من حیثٹ الاستعمال؛ لکن لفظ الخبیٹ 
قبیح ویجمع آموراً زائدة علی المرادہ کما أئه یستعمل للسبّ أیضا: بخلاف اللمسء فرججحہ 
رسول ال قٍ ترغیا علی حسن الکلام. وأما قولە پٹ نی الذی ینام عن الصلاۃ: افأصبح حیث 
الضی کلان؟ نقد آخہر یہ النہی قللژ عن شخص عبھم عذموم الحال؛ قلا بنٹلم إطلاق عذا 


الْفَظ عليۃ . والھی تلٹتزیە, 


كتا فیک ای هر ان ابو بگر: غن اَی زلم ینکر دلکن:. 

۰ (۰۰۰) وَحَدُثنْاهُ اہر کر حر ہنا معاویف و اتاد 

۱۔ (۱۷) وحذثتي أَبْر الطظارِ اکن کات ٠‏ أَشْبَرَن اك شب . ان 
دہ 


وت هن از مواپ ئق ای فان جو کون بن حنیٔفب: عَنْ آبیو؛ ان رسٰول الله قچۃ 
َال: ىلاأ يِقُل أَحَدكُم: خویقات نم ثقبی: وَلِيْثْل لت لفبی:. 
)٠(‏ ۔یاب: استعمال المسكِ 
رسس ویر رود رو جو ھت 
2 7ھ کر 7 ای فک ھا ات گنت عای 
لیڈ بل جِغفر؛ ع آبی نضرة ع أبي سُمید الخُذریء تن ال لف ال: ثَائتِ 


ا کی افرائل: فَصبرَة تمْشي مع امْرَأَين طويلتَنِ تحت رِجْلَین مِن خشّب. 
وَخْانما مِن ذُغب مُغْلَق مُطبَق ثمْ خْنَنة ہکا وو أَطیبْ الطیب؛ فْ مَرّث بَين الْمَرَأئین 


۹۷۔ (٢۲۴۵)۔قولع:‏ (عضن ابیعایعنی سھل ہن حنیف نٹ وھذا الحدیث اأخرجه 
البخاری فی ١أ‏ دس ہاب پ بشل : خحیکت لٹلہی؛ (رنم ٦٦ای‏ وا داود فی الایبں ہآپ 8 
٤‏ 


نقال حعلث سی .)٦89۷۸(‏ 


(ھ) ۔ناتف: استعمال العسكِ: وأاناة اب الئطنب 
فولہ: (عن أہی سعید الخدڑی) ھذا الحدیث اخحرجه !لنسائی فی الزبنةء باب 'طیب ائطہب 
+٦٥۹)ء‏ وہاب شی 9ے 602007 .. 
فوله: (فاتئخڈث رجلین من خشب) ای : لتطول قامٹھا+ فثکرت عتناسبۂ صاحیتھا. فال 
النووی رجمهہ ال : ٢‏ حکمم فی شہعتا أُٹھا إِن پوت تایودا یسیا وع ان قصندت 
ہظر تا کا ا ا رک أو تحو ذلكء فلا ہاس ہ٭. وإن قصدت به التعاظم أو 
التثبيہ بالکاملات تزویراً علٰی ای وغیرهم: ٹھر حرام9. 


٭ط۔قاً) سد وت 0 ٠‏ عم رات کان مسرقا کے ند 


قوله: (وھو ا٘طیب الطبیب؟ فيه٭ جواز استعمال المسلكء وعقد انعنّد عليه الاجعاع وتذ 
حکی عر بغعصضص ائثہعة لح یہ وں+جاس تہ لکون انا ٹھعاء أو عضرا بین سن اح ؛ 0-7 
المسك سسبٹئی مر مد العاعدۂ اد عر کی قعی الجلبن والیضی واللن . 


کتاب : الألفاظ من الأدب ۳۷ 
لم مَمْرقُوهَا. فَقَالْثُ بیدا هَكذًا) وَلقض شُعَبَهُ يَنَهُ. 
۲۳٣۔‏ (۱۹) جنَثٹنا عَمٰوّر النَاقڈٌ. حَدُتْنًا بَزِیڈ بُنْ عَارْونء عَیْ شُعْيْةَ َْ 


و ےس بت ال کین اعت َنْ آبی سَجید الہُذریٌ؛ 7 
مسب نت دی میسو رجوں 


عتتيي غیيْد الله کش رد ا پت َن: ان 
ول اللہ پ2: هَن مض عَلیو رَبَحَان فلا يَر لال یف المخمل طَیبٔ الریم: 

٥۔‏ (۲۱) حذثني مَارُون بْنُ سُجبد الأيلِن وَآبُو ظاجر َأَحْمَدُ بْنُْ عِیسّیٰ . (فال 
َعَد: تنا ۰ صا ا مت نی مُخْرَمَدُء عُن أبيه؛ عُنْ تائع۔ 


-۔ 
ھا ٢ج‏ ار اٗ٘ر 


قوله: (ققالت ہدھا ھکذا) أی : آشارٹ بیدھا. 

٥٦۔ )۲٢۵۳(‏ ۔ قوله: (عن أہی عریرة) ھذا الحدیث آخرجه أہو داود فی الترجّل؛ باب في 
رد الطے (۲٤٤۷١٥)ء‏ والنسائی فی الْزینة؛ ہاب الطیب (۹ .)٥٦٥‏ 

توله: ڑمن عرض عليه ریحان) عو ثبت معروف طیب الرائحة؛ وقال أھل اللعغة وغریب 
الحدیث فی تفسیر هذا الحدیٹ: هو کل بت مشموم طیب الرائح. تال القاضی عیاض بعد 
حکایة عا ڈکرناہ: ٭ویحتمل عندی أن پکون المراد بہ فی ھذا الحدیث الطیب کل ۔ وقد وقعم نی 
روایة أبي داود في عذا الحدیث: من عرضص علیہ طیب). 
یحفق العرپیة ہفتحھا 

تولہ: (إتہ خفیف المحمل) إلخ: ي: لا شی حمله علی المھدی إِليەء وكکذلك لا یش 
علٰی المیدی إھداو فی رہ من غیر داع کے لقلب العھدي . 

٦۔‏ (٣۲۲۵)۔‏ قولء: (عی نافع) عذا الحدیٹ آخرجە اللائي فی الزینة: باب الہخور 
.5١٣ ٥ (‏ 

لوله: (کان ابن ععر إڈا اسٹجمر) الاستجعار عنا بمعنی التبخر بالطیب؛ وھر مأاخوذعن 
السجمر: وھو البخور۔ 


۹۰۰۸۶ الجزے الرابع سن تاب تکملة فتح الملیمبٹرح طضحح ملم 


ِالألو غَیْر مرا دیکائور؛ يَظرَّمۂ مَع الألوَۃ. ثُمْ فال: عَکذا گان یَتجْیَ 
رسول الله ہی . 


قوله: (بالألوة) ہفتح الھمزۃ وضمھا وضم اللام وتشدید الواوں وھی العود پتبخر بەء وذکر 

قوله: (غیر مظرا8) أي: غیر مخلوطة بغیرعا کالمسك والعئبر ۔ قال الٹورہشٹی : ٭والعمطراة 
عي العرباۃ ہما یزید فی الرائحه من الطیب . والمعنی استجمر بهذہه وحدھا تارۃء وہکائور بطرحه 
تارة آخری٥‏ کذا فی الم نماۃ۔ 

انٹھی بفضل ال تعالی شرح کتاب الالفاظ ضصحی یوم الاحد السادس من شھر شوال سنڈ: 
( ١١٢۱ھ)‏ وقد طعنت بحول اللہ تعالی فی ھذا الیوم فی السنة الخمسین من عمري: وادعو اللہ 
تعالی ان یغفر لی ما سبقء ویصلح لی ما لحق؛ ویصرف باقی أیام حیاتي فیما بریضيه سبحانہء 
ویوفقنی لإکمال ھذا الشرح علی ھا یرافق رضاہ۔ إِنه تعائی سیع قریب مجیب. 


جاب : الشعر ۳٤٣‏ 


١‏ - کتاب: الشعر 


غُعَرَ: عَدَلنًا سُفَيَانء عَنْ اہراعیم ان مَْسَرَةَء عَنْ رو اکر ت" ہے تروفث 
رُسُول الله قلل بُزعاً . فُثَال؛ ول نَعَكَ بن شِغر أَنیة بی ہي الصلّبِ شٌبٹا؟؛ تُب : تی 
قال : لھےہ! ان کا فکَقَال: ٥میده‏ تم أَنْفْدَند بَا ۔ کُقَال: ه٤‏ خی أرْندنہ مال بت , 


]4١[‏ ۔- کتاب الشعر 

)٢٢۵۵( 1‏ ۔ قوله: (عن عمرو بن الشربدء عن أبیه) وھو الشرید بن سرید الثققي جات 
وقد مرٌّ ترجمته في باب اجتناب المجذوم من الطبٌ. وحدیثه ھذا أخرجه أیضا ابن ماجه في 
الإادابء باب الشعر (۳۸۰۱۳). 

تولة: (من شعر أمیْة بن ہي الْصلت) شاعم "میں می رفا کان 3ا الخثت: ااٌعاویة 
المتقدمة ورغب عن عبادۃ الأوٹانء وکان یخبر بأنْ نبیّاً یہعث قد اظلٍ زمائەء وکان یأمل أن 
یکون ذلك اي . فلمًا بلعع مخروج رسول اللہ تچ وقضّته کفر حسداآ لە: وکان یحکی فی شعرہ 
قصص الاتہاء؛ ویاتی بالفاظ کثیرة لا تعرٹھا العرب پاخذھا من الکػتب المتقدمة؛ وبأحادیث من 
اأحادیٹ اھل الکتاب . نما اعد رسول اللہ هك شعرہ قال: اس لسانه وکثٹر قليه. کذا فی کتاب 
الشعر والشعراء لابن قتبیة (ص : ۲۲۷). ۱ 

ثولھ: (شیٹأ) ووقع في بعض النسخ (شيء) بالرظم+ وھو الموافق للقیاس النحوی. رأمًا 
النصب الذي وقع هي دسختنا فیپمکن تأویله بتقدیر عامل محذوف؛ کأتِ التتدبر: (ھل تحفظ من 
شعر أمیة شیٹا۴) آوڑھل تذگر) أو ڑھل تحمل معكٹ). 

قوله: (قال: مِیٰه) بک الھاء وسکوں الیاء والھاء الآخیرة علی عا ضطہ القاضی: وضہطہ 
الت وی کسر الات الأ غے َء رھی کل استواوات مسامفاے اڑل الا اه تالینت فان ریت 
الھاء الآخیرۂ: هي للاستزادة من حدیث غیر معین؛ وإن کسرتھا وم تلون ھی للاستزادد من 

توله: ۔(حتی انشدثه سائة بیت) فيه جواز إنشاد الشعر وانشاءء: وعمّایدل علی الجواز أیضشا 


یں الجزء الرابع من کتاب نتکملڈ فتح العلھم بشرح تطخطیح مسلم 


ب پ" ل  ٢۲۴‏ 


بدا وحدائذیه زُقَیْر بِیْ عَرب وَأحمَڈ بْي عَبْلَة. جُھیعا عَنٍ ابْن عَيَيْنة عَنٌ 
یو رت بر یت أوْ يَفْقُوبَ بن ام ء اشریو قَال: 
أَرْدذَفَني رَسُول اللہ ےی ٠‏ عَلفة . فَذْكرَ ہیل . 


٠ 2.‏ ۱ ۔ 2 جس وی وت ےج خزاہی۔ہ.٭ مر تج 
ےت رہ وجڈٹنا بحےئٰ بن یحبیٰ۔ ا خہر نا المعتیر بن سليْمان. اح وخدلني 


ما أآخرجه الیخاري هی الدب عن أَبیٌ بن کعب اچ (رٹم: ٭٦٦٦)‏ آن رسول اللہ ا تال: ەإن 
من الشعر حکمة؟. وقد ثبت سماع النبيْ گا الشعر فی غیر ما حدیث: وکان یوضع المتیر في 
السجد الِویٌ لحسّان بن ثابت ہلل فینشد الأشعار ینافح بھا عن النی پڑت . 

وفی جائب آنخرء ورد فی مذعة الشعر والشعراء قوله تعالی : فا والشعراء یتبعھم الغاوون: 
ألم تر أٹھم فی کل واد یھیمسوث وأتھم یقولون ما لا یفعلون إِلا الذین آمنوا وعملرا الصالحات 
وذگررا اش کثیرا رانتصروا من بعد ما ظلموا*4 رکذلكِ فولہ 8 في حدیث بی ھریرۃة الاتی في 
ھذا الباب : علآأن یمتلیء جوف الرجّل قیحا پربہ خیر من أن بتلیء شعرأء. 

قفاوم ا و فا ما رہ سض سپ سم ہ ہے 
الادذب المفردۂ قالت: 8اك جم سان ومنه قفیح. خذ الحسن ودع القہج٥۔‏ وآخرج اہو بعلی 
بسند ضعیف عن ابن عمر لہ مرقوعا: ٦الشعر‏ بملزلة الکلام؛ فحسنہ کحسن الکلامء رقبیحہ 
کقبیع الکلام٤.‏ 

المذموم من الشّعر عا اشتمل علی الکفر؛ آو علی الفغسق؛ کالدعاوي الکاڈہة لقولە 
تعالمی: رات بَوڈک ما لا بُفقایت پل رالکلام الفغاحشء أو التغزل باحنبیة معینة؛ أو 
بااأمر أو مجاء إنسان من غحیر حقہ: أو ھجاء قبیلة لأجل رجل منھم؛ أو غیر ذلك من 
المعاصی؛ فلا یجوز [نشاء مثله ولا إنشادہ إلا استثھاداً في اللمة, 

وكذلك یذم من الشعر ما غلب علی الإنسان بحیث صدہ عن القرآن والعلم وذگر الل ٠‏ فإذا 
بلغ عذا اللغ لم یجز وإِن کان مشتملا علی معان مباحة, وإلی ہذا المعنی آشار البخاري قي 
صحبحه حث عقدت جمۂة بقول: ۶ باب ما یکرہ ان یکون الغالبِ علی الإنسان الشعر جتی یضّدہ 
عن ذکر اللہ والعلم والقرآنه۔ 


ا إذا اشتمل الشعر علی معنی حسن؛ کالتوحید وحعد اش تعائی؛ ومدح الوسوں چٹ 
وساثر ععائی البر والخیر: قھو عثاب عليه إن شاء ات ہل ہو ہو سی پر ود دو 
مباح ۔ وقد آخرج الْبِمُو فی معجم الصحابة ان ال: لی قللٹ ان لمالك بن عمبر الأملعي الش اع 
فك أن یشبب بامرأتہء ویمدح راحلتہ: کما سیأتي سس میک وت 
الل پا آئە سمع قصائد حسّان وکعب ٹا مع ما اشتملت امرأة مبیمة ولم پتکر علیھما رسول 
ال قل فی ذلكء غدل علی جواز التشبیب بامرأۃ غیر معینة. 


تاب : الشعر چھ 





7س وج ہا ھ ع و ۔تے 


بر بن خزب. عَثَََا عَبْد الرّختلي بی تَهھدي۔ کِلاَمُنا عخ عَْد اللہ بی عَبْد الرْعتلٍ 
الَاقيء عَنْ عمرو بْي الشّریدِہ عَنْ آبی. قال: اسْتَْشَذني رَسُول اللہ ہی ہمثل حَییث 
ابراغیم بن میسر. وَزَادَ: غَالَ؛ بن غاد لَبیللٰ. وُفٰی حَدِیب ابن مَهدِي ال : ا فْلقْد کاد 
۸۔ (۲) حذثشي أبو جَنقر: مُحَمّذُ بی الصُبّاح دَعَلِی بْنْ حُجر المْيئ. 
جُمیعاً عَنْ شریاكٍ. ال ابْنُ حُجُر: أَخْبْرَنَا شَرِيك؛ عَنْ غَبْدِ الَمككِ بُن عُمَیْر غِنْ بی 
سَلَعَذء هَن أي مُرَیرَةء عَن الب قَللل ال: ٢أَمْمَر‏ کَلِمَة نکَلَمَث بھا الْفربٰ کَبِمَة لید: 


ہر (ِن گا اعد ت اله کا وھ مین وی ارذ ان 
ا ےر اہ آی لم راک لم نرہ تا 
یجوز من الشعر والرجز والحداء (٤۷ء٦٦):‏ رفی فضسائل اصحاب النہی 7 ہاب ام الجاعلیة 
(۳۸۱)ء وفي الرْقاقء باب الجثة اقرب إلی احدکم من شراك نعله (۸9٦١)ء‏ وآخرجہ الترمذي 
فی الاذب؛ باب ما جاءفی إنشاد الشعر (۲۸۱۹): وابن ماجه فی الادابء ہاب النعر 
(۳۸۰۳), 

ولیہ : (لمۂ لید) الکلمۂ ھنا بمعنی القطعہ من الکلاھ, ولےہد ہڈا ھو آبن ربیعه ہن عالث 
العامری ہچ . ویکتی آبا عقیل: وکان من شعراء الجاعلیة وفرسائھمء وادرك الڑسلام وقدم علی 
رسول اللہ الگا في وفد بني کلاب اسلموا ورجعرا إلی بلادھمء ثم قدم لبید الکوفة فأقام بھا إلی 
زع ععاویة حتی توقی بهاوفد عمر عائة روعشرین سن وقبل : اہ وتاتین سلغ وغیل: مائه 
وأاربعین ستفء مٹھا تسعون ستة فی الجاعلیة وباٹیھا غی الإسلام. وحو القائل : 

ولما کنب عمر شلچث إلی عامله بالکوفة: سل لہیدا والأغلب العجلی عا احدثا من الشعر 
فی السلام؟ فقال لبید: اہدلئی الله بالشعر سورة البقرۃ زال عَيرافة فزاد عمر فی عطائه. 
ویقال: ال ما ۶2۳۰ی فقیل: هو قولہ: 

وقیل : و کولہ: 
ساعاتےٹ المرء الگریسم گنقسے والس ٭یصلح الجحلہی الضالح 

وکان عطاؤءہ ألقین: فزاد فی عمر ظڑچھ حتی صار الین رخمسمائة؛ فُلمَّا تولی ععاوبۃ 


۴۴۰۳ الجزہ اظراہم سن کاب تکملة فتح الملھم بشرخ عتحیح مسلم 


ألأَ مر فَویمَتاغلا ئلبئإئن 





الخلافة سالہ: ٭ھذاٹ الفودان: فعما بال العلاوۃ؟) یعنی بالفودین الالفین ؛ وبالعلاوۃ الخمس 
مائةء وآراد ان یحظء لبّاھاء فقال: ٭ أموت الآن: وتبقی لك العلاوة والفودان* فرق لە معاویة 
ورڈ عطاء علی حالء فمات بعد ذلك بیسیر. وکان لبید من آسخیاء التناس٭ وكکذلك آبوہ 
ربیعةء حتی کان یقال لأَبيه (ربیع العقترین). وکان لبید قد حلف آن لا تھب الضبا إِلا أ٘طعم 
ااس؛ وفغيه قال الولید بن عقیة: 
ری ال ج ار سئيحذ شغرتیے إذا مسبّست رب اح آبسي عصقیل 
آئۓع الانصف آصی ے٤‏ عسامسريٗ طوبل الاع کالتیف الصقیل 

ھذا ملخص ما في الاصابة للحافظ ابن حجر (۳: ۳۰۷) والشعر والشعراء لاہن قتیبۂ 
(سں: ۱٢۲۴‏ و .)۱٢١‏ 

قولہ: ۔آلاء کل شوء ما خلا ال باطل) هذا طرف من قصیدته المعروفةء رتھا: 
الا کل شےءساخلااشباطل رکلنع بے لا سح ائے زالل 
اذا اللےےء أسری لے نظ آنتےہ قضی عملاأ: والميپ ءماعاش آمسل 
ہد ا ےی یت تم میہیہاتے ویغنی إِذا سا اخغطأته٭ الحبائل 
تنحرلا لے إت جىاق٘یمسيے ام النایعسظك الٹھے؟ أئفكمابل 
نإن آنے لم تصدئك ثفضىك نانتسب لا كتپیلبل الغ رون الأاوالنل 
فاەذدلم تنتجد مۓ دون عانان والدا ودونِ مسسعلافلمرعث العواذل 
جات ہربتاسیلومنےے آااقستے عنوالاکف الہعانہل 

(وقد ذکر غذء الأبیات ابن قتَية فی کتابہ: قالشعر والشعراء ص: .٦۱٢۲٤‏ 

وقد زعم بعض العلماء ان ھذہ القصیدۃ قالھا لبید بعد إسلامه؛ کما یدل علی ذلك بیتھا 
الأآمخیرء فإنه بدل علی إیمائه بالعبث؛ فإنه یژول إلی قرله تعالی: فَرَخْیْلَ کا ن الشدر 2ه“ 
[العادبات آیة: ]٥٠٦‏ وتعقبه الحافظ في الإصابة ورجّح أنه کان من الموٴمئین بالعبث قبل اسلامه 
اأیضا:ء کما ثبت ذلك عن علۃ من عقلاء الجاعلیة . 

والذی یدل علی أن عذہ القصیدۃ قالھا لبید قبل إسلامه ما رواء ابن إ[سحاق عن عثمان بن 
مظمون شلله آنه لما رجع من الھجرة الأولی دخل یوما في مجلس لقریش وقد وفد علیھم لبید بن 
ربیعةء فقعد پنشدھم من شعری فقال: ؛ألاء کل شےيء ما خلا اث باطل؟ فقال عثمات بن 
مظعون: صدقت. مقال لبید: ٹاوگل نعیم لا محالة زائل؟ خفقالِ عثمان: گذبت؛ نعیم الجتۂ لا 
یزول. فقال لبید: متی گان یواڈی جلیسکم یا معشر قریشں؟ فقام رجل منھم فلطم عثمان 
فاخضرت عه. ذکرہ الحافظ فی فتح الباری (۷: .)۱٢۴١‏ 


کتاب : الشعر با 


ھ ھىھ ىاھ سع: ع ع عع ع×ہع ى ٥ے‏ وط ع۔ بج +ع ج٢٣‏ وط ماج ج٣‏ جج یہو ہے اع وا رھ اھ ا ات" ات اد ھت اھ ھت" ۰ ٦ع‏ ہے ہر آ٢‏ ھک ٦3‏ اھ دا داد 


وھذا یدن علی أُن لد ہن ربیعة لم یکن أسلم یوم قال هذہ القصیدة؛ واش سبحانه اعلم. 
وانافوله: (ڑعا خلا اش) بلفظ الجلالة يه عتصرب بقوله ڑخلا], وٹول (باطل.)امعتاہ: ناب 
مضمحل الرجودہ والمراد ان اللہ تعالی هو المستفل ہالوجود؛ ولیس فی الکون یستقل بوجردہ 
إِلإٌ اش تبارك وتعالیء فإنه لا بحتاج إِلی خالق وموجد: بخلاف جمیع الأشیاء: فإنھا تحتاج إلی 
مکون رموجد. 


فسالة وحدت الوحود 


تد استدل بعضی اللاس بشعر لہد ہگج علی صحة نظریَة (وحدة الوجود)ء وعلہ التطظریة 
مع ما یقابلھا من نظربّة (رحدة الشھود) لیست من النظریات التي یجب في الدین ممرفتھا أو 
الاعتقاد بحقیتھا أو بطلاٹھاء ہل الأحسن ترڈ التشاغل بھا والخوض فبھاء لاتھا مال محطبرۃة 
رما آدی الخوضں فبھا إلی الزندة والالحاد؛ والحق أٹھا سألة طلسفیّة وکلامیة تعجز عن إدراك 
کنھھا العقول البشریةء ولم نوامر في الدین بالتدقیق في عذہ المسائل: والسبیل الاسلم ئی مثلھا 
ما سلکە الاسلاف الضالحون من تفوبیض حقبقٹھا إلی الل٭ سبہحانہ: وثرك التصدی لمٹل ھذہ 
التدقیقات الفلغیّة الٹی لم تصرح فبھا اللصوص الشرعیة بشیء. 

ومن أچل عذا عا کنا ترید الخوض فی عذہ الْمالة ولا تطویل الکتاب بنحقیق حقیفتھاء 
ولکن لمّا قثرت الماقدثات فی عنا ما الستتر افقخت کاممتسن رقد ظھرت 
یا آوس اتی کرام لے ناوات 2اک ھنا تتکرعرات الات الا 
فی هذا البابِ تحفیراً للتناس عن الْعَلو؛ سواء کان فلك الْعْلوٌ غی نفس المسأل أو فی الحکم 
عل اأھل ھذہ المذاھب بالتصویب أو التخطاأۃء وا سبحائه هو المونق! 

فالأمر الذي اتفق عليه أھل الإسلام ہل اھل الأدیان السعاویۂة كکلھم عو أن الرجود 
المستقل الأزلِى القدیم لیس إِلاّ لل سبحانه وتعالی: وانه تبارك وتعالی هو الذي خلق الکرن 
وأبدعه+ وأن المخلوقات کلھا کانت معدومةء وجاءت قي حیّز الوجود بخلق الہ تعالی وإبداعہ 
ولکثھم اختلفوا فی کیفیة اتصاف لہ المخلوقات بالوجود علی مذاعب أربعة. 

نذعب جمھور علماء الشریعة إی ان وجود المخلوقاٹ الممکتات وجود حقیقی مکتسب 
بمعنی أله متوقف علی إراتة اللہ تعالی وخلقه وإبداعه. وقال بعض الفَلاسفة المسلمین: إن 
وجودھا إضافیٔ: وقال أصحاب نظریة وحدۃ الوجود (ومن مقدعتھم الشیخ ابن عربي رحمە اش۵) 
إِن وجودھا خبالح محضقرء وقال ااُصحاب نظریّة وحدة الٹھود (ومن مقدعتھم مجدد الالف اٹٹائی 
رحمە الله) ان وجودھا وجود طٔلي. 


آما الفرق ہین الوجود الحقیقی المکتسب: وبین الوجود الإأضافی والحَیاليٌ والظلیٔ؛ 


پ۳ الجڑہ الرابع من تاب تکكملڈ فتحخ العلھم بشرحخ صتخیجح سلم 


ھا ا ا ظا نظ ذة ظا 8ا ا خا ۓے ظا ظا ضف ظا ا ذ ڈ قا ذضے ا ال ذ ظا ×ظ ۓخے ظا ا ۓے ظا تل ذخا .ت ۔ٍ خ ا [ مہ جج ںی م جج و میم ج مج مم جج جع جم ج وہ ى جج ںہ سح ےپ م جم ےٍ سح - ےو سج يڑ يٍ مج ۔ بج .۔] و ي .8 يہ إٍ م ۔ ےپ ىم - آل مج ق ےم ۔ ق ا ا ا 


الزجاج حالات أریعة: الحال الأول: أنْ الزجاج یتسحن بحرارة السشٌمس؛ وإن وجود الحرارۃ أو 
السخونۂة فی الزجاج فی عذا الحال وجود حقیقی معایر لوجود حرارة الشمسی: بدلیل آه لو فانت 
مٌابلۃ اتی ہالزجاج: شمت عرارة ال جاح ملق فیا دلیل لمحٗایرة وجود انہےخوئھ وو جحود 
الحرار ولکن سخوثا الزجاج مکتسبة من حرارة الزُجاج عتوقفة عليھا. فھذا مثال؛ أو نظیر 
للوجود الحقیقی السکت . 

۲ج-ج- جمھور العلماء ان وحود الممکنات والمخلوقات رجود حليثی مکسب لمعنی 
ان الف شارك ونعالی عو النی خلَّفپا الوحود ولكه وجود حقیقیٗ مغایر لوجود اٴئلہ نعالیىیء 
فالوجود والموجود کلاھما کلیان مشککاتء فالوجود الحقیقیُ علی قسمین: وجود قدیم مستقل 
بڈائ ولیی ذلك الو جود ا 1 سہحائنه وورجود مکسست حجاردٹئ رغر صفٰة لجمیعم السسمکنات ) 
وکللٹ العوجود علی فقسمعین : موجود قذلیم مستقل؛ ۵ص۳ٰ)ھ۶/,ء+, ئا وتعائٰی: وعوحود 
حادث مخلروف؛: ویتضمن چمیع الٰعمگنات . 
پٹلور ہه الزجاج لیس مغایرا لتور الشُمس؛ بل هو عین نور الشُمس: غیر أَنه تمی٘ز عله بنسبة 
خاصة حصلت ئە باتصاف الڑجاج به. وعلیل کونه عین نوز الشمس أته بفوت بفوات المقابلة بین 
الشمس والزجاجء فھذا نظیر الوجرد الاضالی فإن وجود تور الزجاح (من حیث أنه نور الزجاج) 
لیس حقیقيّاء وإلّما و ثُور الٹّمس حصلت للزجاج نلبة خاصة به؛ فتور الزجاج عین نور 
التسی وق اہ مھت اي لام2 

دذعب بعض الْقلاحسفٰة الڑسلامپین إلی اُنْ انصاف الممکنات پالوضرد لیر إلآ کاتصاف 
الرچاج بالٹور فی ھذا المثالء وإِنْ اللہ سبحانه وتعالی لمَا آراد خلق الممکٹاٹ أعطاھا تسبة 
خاصۃ (غیر معلومة الکٹەه) بالوجرد الذي عو قائم ہذاتہ؛ ولم بعطھا وجوداً مغایراً عن ذلك 
الوجود؛ ولگتھا انصفت بالوجود بفضل ھلہ التسیة التی اغطاھا ال تعالٰی إیّاھاء فالوجود عندعم 
چزٹی حقیفیخ والموجود گلی شکلٹر۔ 

والحال الثائث للزجاج تَي مقاہلة الشمس: أن قرص الشمس پٹرتی فی الرّجاج کأنه حال 
فی ولکن الواقع آت صورۃ الشمس الٹی نٹری في الڑٌجاج لیس لھا وجود حقیقیٔ: فإتھا لبست 
عینْ الشمرء؛ گماھو ظاعرء ولا شحھا ومٹالھها: بل عو محض وعھم وخيیال: ولہست حقبیقله 
إلا ان الشعاع البصريٌ حہنما یقع علی الزجاج فإله ینقلب إلی الشمسء فتترای الشمس في ذلك 
الشعاع البصري+ فصورۃ الشمس المٹعکسۃ فی الزجاج صورة وعمیّة إنعا نشات بالشعاع 
البصريء فلو آغمض احد عیلە؛ لا بیقی فی الزجاج شیء من صورة الشمس؛ فلو کان لھا وجود 


کیتای : الشعر ۱ خض۵ ٣۷٣‏ 


حقیقي فی الزجاج لما زال ذلك الوجود بإاغعاض الع . فھذا مثال للوجود الخبالي. 

فیقول احد آصحاب نظريیَّة وحدۃ الورجود (ومن مقدمتھم الشیخ ابن عربی رحمه الل) أن اللہ 
تبلرٹ وتعالٰی وجودہ أزلی قەدیم؛ ولم یکن قبل خلق العالم إِلا ھذا الوجود الأزلی القدیم مع 
أاسائہ وصفاته وعو الذي یسمی فی الاصطلاح ظاعر الوجود وکانت جمیع الممکنات معدومة 
في الخارج ولکن علمھا التفصبلیْ کان حاصلاً لل سبحائە وتعالٰی: وإن عذہ الممکنات من حیث 
کونھا معلومة لل تعالی تىمّی فی الاصطلاح: ڑالأعیان الثابتة)ء فلمًا آراد الش سبحانە وتعالی أن 
یخرج العالم من العدم المحفی: فَإله جلی عذہ ڑالاعیان الثابتة) علی (ظاعر الوجود) بعراتب 
مختلفة من التجلّی وبکیفیة لا بعلم کٹھھا إلاأ الف فتجلت فی ظاعر الوجود عکوس ھذہ الأعیان 
الثابتة بحیٹ لم یحصل لھا وجود فی الخارج؛ ولا حصل لھا حلول فی ظاعر الوجودء وإنما 
حصل لھا وجود خیاليٍ یترای في الظاعر کأئه وجرد خارجیٔ؛ کما بحصل لقرص الشُمس وجرہ 
خیالی فی الزجاج بدون أن بحصل له وجود حقیقی فی الخارح؛ فالموجود الحقیقيٌ لیس إِلا اللہ 
تبارك وتعالی؛ والعالم کله عکس للاعیان الثابتة+ ولیس إِلا خیالاً محضأء یترآی کأئە موجود فی 
الخارجء ولیس موجوداً بوجود حقیقيٌ. 

ٹم وإن کان الشیخ اہن عربی رحمه اللہ یدعي أُنْ وجود العالم ػله وجود خیالیٔ مسحض ؛ 
ولکنه مع ذلك بعتقد آن الخیال لە مراتب مختلفة: فمن الموجود الخیالیْ ما یرتفع برفع الخیالا 
فلا بتعلق ب٭ حگم؛ ومنه ما لا یرتفع برفعەء فیصح أن تتعلی بە بعضی الأحکامء وإن ورجود 
العالم من هذا القسم الثائي للوجود الخیالی الذي لا برتفع برفع الخیال؛ فلذلك پصح أن تتعلق 
بہ الأحکام الشرعیّة . 

فما اخترض عليه بعض الاس أُن القول بکون العالم کله خیالاً محضاء پستلزم القول بلغيی 
الشرائع والاحکامء اعترافض غیر وارد علی ما قال بە الشیخ ابن عربيٌ. 

والحال الرابع للزجاج غي مقابلة الشمی: أن ظل الزجاج یقع علی الأرضی: وإن عذا 
الظل لیس لە وجود حقیفی؛ وإنما عو ظلام اصلی احاط به الٹور؛ فحکوت بھذہ الحاطة صورۃ 
فی الخارج تسمی غلا - فھذا أمثال الوجود الظلی . 

فیقول أصحاب نظريّة وحدة الشھود ومن مقدعتھم الشیخ مجدد الألف الٹانی رحمه الله 
تعائی) إِنْ قبل الخالق العالم لم یکن هئاك عوجود إِلا اش تبارك وتعالی؛ والممکنات کلھا کات 
معدومق فأسماء اللہ تعالی وصفاته موجودة بوجود قدیمء وھی عبارۃ عن صفات الکمال: 
وکانت فٔي مقابلھا نقائص معدومة: کالعجز فی عقابل القدرةء والجھل فی عقابل العلم: نلمَا 
آراد الل تعالی خلق العالم؛ فإنّه جلی صفات گعال علی عذہ العدمات: انعکشست صورۂة 
الکمالات فی عذہ العدعات: وظھرت بھذہ الإنعکاس حقائق عادتھا العدعات وصورعاعلذہ 


۳۷ الجرء الراہع من کتاب تکملة فتح الملھم بٹرح تجح لم 


ج لد × ساد ھک ھ ۓج عھ ٭ھ×عھ ع نت ے عھ دع عۃ د×دھ ىۃۓ د<ت ع د عھ ھ دذدھ ھ ددع ع ےج سٍ نت ×ج 8ص ےت ےج عھ دع ع ےد ع تع ع ےہ ےج س نت ھ سے عھ سے ھىػ سػت عءع: سج جع ع×+جعھ صمح جج جج جج جح مج مج ںی جح ۔ پیا 


العکوس . فانُھا أے بترحودۂ بوجود حققي لکونھا فی الاأصل عدمات ونقاٹتنی؛: ولکٹھا 
بفضل ھذا الاإتعکاس لم تعد عدعات محفة: فوجودھا لیس وجوداً حقیقیاء لان الوجود 
الحقیقی لیس إلا ل تعالی؛ ولا وجودا خیالیّاً محضاء کما ھب إليه الشیخ ابن عربي: ولکن لە 
مرتية ہین الع رثیتین؛ کوجرد الظطل؛: لی وظ را ظا 

وعذه خلاصة المذاعب الأربعة فی هذا الاب وقد لخضتھا من کتاب : ابوادر النوادرہ 

ما الموقف السّلیم فی مثل عذہ المسائل؛ فإنه ما ثدمنا من توك الخوض فیھا وتفویض 
حقیقتھا إلی اللہ سبحانه وتعالی: فنؤمن إجمالا بأن وجود اش تعالی مقل کامل آزلی قئدیم؛ 
رورجرد المخلر نات باس ھا وجود حادٹ مٹو ٹف على اراٹہ اللہ تعالی ؛ رو ثاقضی کل التغمصات 
بالنيۓے إلی وجود اش تعالی. أمامعرفٰة حقیقة ھا الوجود التاقصر وکكفیة اتصاف المخلوقات بہ؛ 
ُلستا مامورین بتحقیقھا والوصول إلی گکتھھا؛ ولا سہیل لنا إلی الجزع فی دلك بشيیء. والظامر 
آت مذلعب جمھور العلماء (وھور المذھب الاول من المذاہب الاربعة التی ذکرناھا) عو الراجح؛ 
لکونه قرب إلی فوله تعالی : ف٭إتما آتیمہ إذآ آل2 تنا ین بقول کم کن مسکریث ڑچ واما ما 
ذشتی ال الشیخ ان رص و الشیخ مجدد الالفک الٹانی رحمھما الله تعالی: فنکل حضقدہ ای |ا نود 
تعالی؛ ولا نطیل السنتتا فيیھمء فَإنھم ٹکلموا فی عذہ ائمسائل لدواغ عم آاعلم بھا: ولیس فیما 
قالوہ ما ہصادم الٌّصوص صراحة: ولکن لا یوجد فی النصوص هی نفس الوقت ما یوجب 
التمسك بقولھم آو الجزم ہما ذھبوا إليه. ومن أول النصوص الشرعیة إلی قول من عذہ الاقوال: 
ناو تار رف لا بقل تس فقرفحسرنا::آر فلآر ا رَتكلنا رتا تا23ااصرفض ااقرص+سہاکت 
من عذہ المسائل التی تعسجز عن إدراك کٹھھا العقول ا بشریة۔ 

قح مت سرت االبانن علی ععة ظا رَحخدَۃ الوعو دع عیٹ اک: سو اھ 5اا آفر 
الحکم بیطلا جمیع الاأشباء سوی اللہ تعالی : فإلہ توغھل فی الأمر وابعد النجعة؛ لأنە لیس مراد 
الشٌعر الخوضغی فی کیفبة اتصاف المخلوقات ہائوجود؛ وانعا العراد ان گل شیء ما سوی الله 
ناقصس بطرأ عليه الفتاء: وإن ال تہارك وتعائی لا بطرا عليه نقص ولا فناء ولنعم ما قال غح 
مشایخنا الٹھائری رجمه اللہ تعالی فی ہوادر النوادر (ں: .)۷۱٦‏ 

اژں ےا وحدلۂ الوچود حوحبفہ اقورقی اشائل اکنا ای است ار تلم سس 
ال ضس وَعَايه عذ السائل آن لا تگوت عضاویة لتسص مہ التصرویص+: آَا الشّعی فی اِٹاتھا 
بالئصوص؛ فإن کان النصس بحتملھا مُإن ذکرھا علی سبیل الاحتمال: وإن لم بکن غلواء ولکتە 
تکلف ران تعدیتیا سض ٹر جھ ال”حتمال (ائی ٹر جے الجزم والونویق) عَلٍٰ واب لم یحتمله املع 
فادّعاء إٹیاٹ تلك الَمسأله بالتصس؛ سواء گان احتمالا أو جزعا: تحریف صریح ئلنصوص. أما 


کاب : الشعر پہ ب٦‏ 





سے ینۂ ئی- 
آَ ل شُنو کا خلا ال بَاطسلُ 
کا أَمَيْةُ بی آ, "و 
سی تو خر تی دم ان تسون اللہ یل قَان: کا 
نیٹ قَالَة الشاعر: 


کے ےس گل 


الأَثْلْ پُسؿیوئاغلاالل بَال 

وگاد ابن بی الصْلْٹِ أنْ يَسْلم. 

)٥( ۰ ۱‏ وحدڈفثا مُحَمٰذُ بن المقیٰ عدتا محمد بن مقر خلا شعبد عَنْ 
قب المَلِبٍ بن هُمَیْرٍ: عَنْ آأپي سَلَمَة: َنْ أپي هرَْرَةَ هن اَی 8. فَان: ‏ سدق بی 
َاليْةُ الشْمْزاء: 

الاأُذ ْےونَاعَلا انل َبَاإؿكن 

۷۲۔ (۹) وحدثنا يَحْیّیٰ بْنْ يَخْیّيٰ. برا يَخْیّیٰ بُیْ زَربَاء: عَنْ إِسْرَائیلْء عَنْ 
عَبٍْ الَمَلِكٍ بُن عُمَْر َنْ آبي سَلَمَة بن غَبْد الرّحُعٰن. قَال: کت 0تت 
لی گرن اللہ کا : بقل ٠‏ إإِك أَصسْدَق کَلِمَة قَاٹھا شَامِر کُلِمَڈُ آیر: 

اث قئوئاغو اللب+بْضر 


ما زَادَ عَلیٰ ذَلِك . 


إذا لم یکن هذا الادعاء علی طریق التفسیر والتاویل ہل کان علی سیل الاعتاں فإ٘ت الحکم 
المدعی [ت گان ٹابتاً بنص آخر؛ فان هذا الاعتہار داخل فی الحدود الشرعیة. أمّا إذالم یکن 
الحکم المدعی ثاہتاً بنص من النصوصء فإِن ذکرہ علی سبیل الاغتبار فيه تکلف أیضاأ٤:‏ واللہ 
سبحائٰه وتعالی اعلم . 

۷۔ )۲٢٥٢۷(‏ ۔ قولە: (عن أبی ھریرة) هذا الحدیث آخرجە البخاري فی الأدب: باب ما 
یکرہ ایکون الغائب علی الإنسات الشعر (٥٥٦٦)ء‏ وأبو داود فی الأدب ؛ موہ 
اللعم (۵۰۰۹) والٹرمذی فی الادب ؛ ہاب ما جاے لان بعتلیء جوف احدکم یس خر من 
بمتلی+٭ تر راش۸٢)‏ ك- عماحه فی الاداب: باس ما کرہ عن الشعر (۴۸۹)۔ 


پا پا الجزہ الرابع من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح ضصحیح مسلم 





وف رات ۔ (۷) حدثنا أبْر بکر بَنْ آ ہی یه 7 09 0 مُعَاویَةً کیم 
ا تی حَتتا ا رر كِلاَهُمَا غَر ور ور عَدَثًا 

یوار ا عئی تا بد ایْریدا . 

4 ۔ (۸) حدثنا مُحَمُّ بن الْمتَیٰ رَمْحَمّۂ تَشّار. قّالاً: عثَلَنا مُحَمْذ بن 
جغفر۔ ر اتا حسم ل کتَاقہ عَن پُولسل بن مجبیر غَنْ محمد بن سعل۔ عَینْ معدء شی 
ال پا نے ال : دلأن بمتلیءَ برک فرر ایا یں غو ید از بک تر 

٥۹۔‏ (۹) کات 7ق انت گانتا نیشن ھک ال لاہ ھن 


قوله: (فَيْحَاً یَریه) أما القیح فھو معروف بمعنی الصدیدء وأما قولہ: (یریه) فھو ہفتح الباء 
وسر الراء مشتق من ڈالوری) وشھو ٹاء بفسللد الجرورف: وفیل۔ معناہ بصتی اْرئة: والمراد یح 
یاکل جوفە أو رئته. 
الدي اشتمل علی ھجاء التبی للللٍ ۔ والعیاذ مال ۔ وأیدوہ ہما اخرجہ ابو بعلی من حدث جاہر: 
مسندہ من حلیث مالك بن عمبر الأسلمّی آنه شید مع رسول ال ٹا الغتح وغیرھا ونات 
شاعرا فتال: پا رسول ائله: افتني في الشعر: فذگرم الحلیٹ وزاد: (نٰقلت: پا رسول ان ہ' 
اسمخ علی راسی! قال: جت یدہ علی راسی! نما قلت بیت شعر بعد). وفغی روایة الحسنٰ بن 
سيا بعد کول : (٤علی‏ راسی): ام اس ھا علی گہدیيی وبطنی؟ وزاد الیٰغويی کي روابته: ا اب 
رابک عنه شیء فاشہب بامرأتك وامدح راحلتك٥‏ ثقله الحافظ قی الفتح (۱۰: ٭۹٥6).‏ 

ع2ا یڈل علی آت العلیت لی کافا بیعاہ لی رلا غاثائی گل سر زالا تا 
ان له فی التشبیب بامرأته ومنح راعكف والبا المرآددت. ماھو امثعوم من الشعر من الاقعاء 
التی سبق ذدگرھا 7 المقصود الھی عن ال ْھعاك فی الشعر بحبٹ بلھی الانسات عنْ فرائضه 
وعن ذکر اللہ. وربّعا یشیر لفظ الامتلاء إلی هذا المعتی: والل سبحانه اعلم. 

۸ (۸“٢۲)۔قولم:‏ (عن سعد)ھذڈا الحدیث اخرجہ الترمدی قی الد باب ما جاء 
ما کر من الشعر (ڑٹ ٢۸۰‏ ۔ 


کتاب : الشمر ۴ 





5 ژڈجے- 


۲٦ ]-‏ ے.۔ 9 س کات کو ,1 " شا ریے مث ام عو ٢‏ ار یہ 
۱ ۱ ى الم ۱ ٰ۱ وی ۱ 
کیہ ری سی ٹیو َنْ أبٍي سجبدِ 00ھ قاں ید ہن بکہیر اخ 
سوب اللہ ا بالفرج ِذْ غَرْضیٰ شٌاعِو بُنْهْد۔ فقَال زسشول اللہ ےج : ہخذوا الشیطائ: آر 
سوا الشْیْطَانٌَ: لأنْ بَمَلیءَ جوف رُجُل قَبْحا یر لِم من ×1 یَعَتّلیٰۃ شفراء. 


۷ ۔یاب: تحریم اللعب پالئردشیر‎ )١( 
سیون ہ(۱۰) حذشفي رَخَيرْ بن خَزب. خر ٹامند 200 بن دی عَنْ‎ 
: مفِيْائء غن عَلْقَمَةً بي مَرلوء عَ سُلَيْمَاه بن بُرْیْلَء عَنْ آبیو؛ ان الب قے خان‎ 
ِْبّ بالئزدشیر: و١ اس وع سے وع سس تس اعد اس قب ا فا و یلجت عبات بد لاو ا مد نہ ہا رہ رام ہار ار ور عو دا وب اب تہ‎ 


۹ ۔ )٣٢۵۹(‏ ۔ قول: (عن بْحُٹ٘س) ہضم الیاء وفتح الحاء وتشدید الْنون مفٰتوحة کما ضاطه 
فی التقریبء وجڑز التووي کسر النون أیضاء وفي آخرہ سین مھملة: وذکرہ فی الخلاصۂ بالشبن 
المعجمة. وعو اہن ہي موسی؛ ویقال: ابن عید اللہ+ أہو موسی المدنی الآأسدی موئی 
مصعب بن الزبیرء ولقہ النسائي وابن حبان: وأاخرج لە عسلم واللسالی.-- 

ثولە: (عن أبی سعید الخدری) مذا الحدیث لم یخرجه أحد غیر المصنف من !لأٴئہة 
اچس 

ٹول : ڈ(ہالَرج) بفتح العین وسکوٹ الرا اسم قریة من عمل القرع علی نحوٹما 
وسبعین میلا من المدیلة . 

فوله: (خذرا الكبطان) قال القاضي عیاش رحمه اٹل : ؛یحتج به من ینٹھی عن قلیل الشعر 
وکثیرء وبە اُخذ الحسن ومسروق وعبد اللہ بن عمرو بن العاص: وخالفه الکافڈ وقالرا: اعو 
کالکلام حسنہ حسن وقبیحه قبیح٤؛‏ ویمکن الاعنذار عن حدیث الباب بأن الرجل کان مشنولاً 
رت ر مذموع: وإلا فقد مر آنە بت إشاد الشمر بحضرۃ٢‏ ہبی کی قد اسننلد النہی نے 
الشرید بن سوید: وحسائ بن ثابت بشگند؛: وقد رو عن الصحابة شعر کثیر: حتی ان العلامة 2 
سید التاس رحمه ال قد الف مجلداً في أسماء من نقل عله من الصحابة شیء من شعر عتعلق 
بالنِي ‏ خاصةء کما ذکرہ الحافظ فی الفتم .)٢٥۹ :٥١(‏ 


(١)۔‏ باب: تحریم اللعب بالنئردشیر 
0۲۹۷(7 تر( اپتاتق ڑا سی لہ خلت تا آغرت اف 
راو الف ھتاب امت الا 060 1ا وا واص ان ااااے اب اتی اھ 
(۸ ۳۸۰ ۱ ۱ 
کو گے : من لعب بالئردظیر) بفٹح الوب وسکوت اثراء والدال وگسر الشین: گلمة فارسیة 
معربة تستعمل للعب المعروف: وعو في الأٴصل اسم ملك من الأعاجم؛ سمی اللعب باسمہ 


۴۸۰ وو ا ہس و سورد سید نر ۰۸2 سد 


نویج ہیں حر ج0 ٠‏ کَ* 7 می اع 
فِکَانيا صبخ ے علہ و +- لحم زیر و دھے]. 


لکوله قد رضع له گما نقله ابن عابدین عن المهمات ۔ ویسمی : (الأئ ات (زالکكَىات٤‏ ا شا 
قال بعفضی الحکماء: إِن الأوائل لھا نظروا فی أمور الدنیا وورجدوھا نجري عنی اسلوبین: 
احدھما ما یجریي بحکم الاتفاق ؛ والٹاني : و 0 السعی والتحیل فوضعوا النرذلعا 
رس اک جہ یو ست ورضعرا الشطرنح بالا سا پذری وک اش 
والتحیٔل لُُشعر النفس بڈلٹ وتٹھغی الخواطر إلی عمل مثله می 'لمطلوبات٠‏ ذکرہ انقاضي 
عباضی؛ کما نعل عنه الاک . 

قولہ: اصبغ یدە فی لحم خنزیر ودمه) قال القرطبی: عذا گنایه عن تذكکیته ودیحەء وذبحھ 
حراع وقال النووی: هو گتایة عن أگل٭. لان من پاکل الخنزیر تتلوث یدہ ہلحم الخنزیر: ہك 
ذیحه تلوٹت یدە بدمه٭۔ وعلی کل؛ فالحدیٹ یدل علی عدم جواڑ اللعب بالٹردشیر وقد اتی 
عليه العلماء إلاعا رری عغن ابن مغفل وأبن العسیب واہی إسحاق المروزيی؛ کما في لبل 
الأارطار (۸: ۸۵) ود قاس عليه اتلجمہور الشطرنج فڈھرا إلی عدم جوازہ أیضا۔ مال 
الحصکٰي في الدر المختار : ہوکرہ تحریعاً اللعب بالئرد وکذا الشُ٘طرنج... وأیاحه الشافعي 
وأہو یوسف فی روایةء ونظمھا شارح الوهیائیة فقال: 
را باس بہاللطےرتنج ٭وھعی روایۂ عَن الحہر قاضی الشوق والترب نؤثٹر 

وعذا إڈا لم یقاعر؛ ولم یداو وئم یخل براجب: وإلا فحرام بالاجساع؟ وراجع رد 
الشستان (ظ۰ 0۴۹۳ جک آ0 لعاف رحمه ال تعالی؛ وان لم یذعب الی حرمة اامطرنحء ولگنه 
مکروہ عندہ أیضاً کما صرح بە التوويٍء إلا آن کرامته دوٹ کراعة الٹرد. وروي عن ابن عیاس 
وابنز عمر وأبي موسی 7ری وأبی سعید وعائشۂ أنھم گرھوا الشطرنج۔ رحکي في ضوء 
الٹھار عن ابن غہاس وأبی عریرة وابن سبرین وھلٹام وق راو الس اوہ سر ای 
آياحود۔ کا و اسر (۸: ۹۵) ولکنی لم آجد الروایة عٹھم ٹی کتب الحدیث . 
حکم الألعاب فی الشریعة 

وأما حکم الملاھی والألعاب عامّة فقد ألف فيه شبیخی ورالدي قااہ ای ھا 
شقیع رحمه الله تعالی رسالة مستقلّة طعت فی کتاب ٦‏ حکام القر' نہ ل۔ واخص فعایلیي 
سی وصل إلیھا بعد سرد التصوص الوارهة فی الباب وذلٹ بالاقتہاس من عہاراتہ 

٭اعلم ان الشریعة المصطویۂ النمحۃ البیضائ لا تمنع الارتمافات و اممصائح النيی نثزرت 
عنٰیھا الُطییعۂ البشری ولا ترتضی اثٰرعبالٰیة والعثا بل تمّتضی المذتمة والمعاشرة الصالجھ۔ 
نعم! تمنم انعلو في المسلیّات والاٹھمالا فیھا بحبیث یلھی عن الضروریاٹ الّدینبة والمعاشیه. 


کاب : الٰعر و۳۸۷ 





۴ ےھ ا ا لے ا ا لے ا ا ار لع ا ھت" تع" ھت لد کر ٢×‏ 7ة مر ہہ ا دع ا تا" ھت ا ئ اھت دت بت ھت رھ بے وہ ےج ہر جج ع بجع جا وع ع جع نہ 


فساعة۔ ومن هھنا قال عليه الصلاۃ والسلام: تروّحوا القلرب ساعة فساعقہ أخرجم أہو داود فی 
کرابیل ئن ارد کات مرگ وأبو بکر المقري في فوائدہء والقضاعي عنه عی آنی دالجامم 
قال: ڈالھوا والعبواء فاني آکرہ ان ری فی دینکم غلظة٥‏ رراہ الببھقی. وعن عائشة آن انی ھچ 
قال: (ھل کان معکم من ٹھو؟ قإن الأآنصار بحبّون اللھو) روا الحاکم. ومن ثمّ جاء عن علیَ 
وابن مسعود چٹ : (القلب یمل کما تمل الأبدان: فاطلبرا لھا طرائق الحکمۂة) وعن ابن عبا 
لہ آله کان إِذا اکٹر الکلام فی القرآن والسّئٰن قال لمن عندء: احمضوا بنا ۔ أی غرّصوا ٹی 
رر لٹا ای 

۷ وحاصل الکلام ان ترویح القلب وتفریحه وکذا تمرین البدن من الارتفاقات المِاحة 
والمصالح البشریة الٹي لا تمتعھا الشریعة السمحة براسھا, ئعم! تعنم العْلوٌ والانھماك فیھا 
بحیث یضر بالمعاش آر المعاد. وھذا ہو السْر فی إباحة بعضی الملاھی فی بعض الأحیات: فإن 
ھذا اللھو علی هذہ الْلية والغرغی لم بہت لھوا: بل عاد مصلحة وقائدۃ؛ ما سیق فی الأحادیث 
المڈگورۃة من إباحة السیاحۂ والرعایة والانتضال ہالشوس؛ والمسابقة بالابل والبهائم: وإجراء 
الخیل؛ وعلاعة الاھل : فانھا وإن کالت فی صورۂ اللھوء ولکٹھا لما کان الاشتخال فیا علی 
غرض صحیح ومصالح معاشیة أو معادیف خرجث عن اللھویة حقیق فأبیحث: وربہما 
استحبت۔ نعما من فعلھا بقصد التلھي والتلغب کان حراماً ومکروماً پي حقّه؛ صرح بە 
اأعْفیاء8 

ارکما أن اقور 9 سے سا ویخرج عن اللهویة: کذلك قد تصیر الأعمال 
الصالحۂ بالتية الفاسل لوا آو تعود لہسٹھاعر ذگم اش لعباونتعصية, ال عليه الصلا: 
والسلام: (کل شيء لیس معن ذگر اش غُھو لھو ولعب) ذکرہ هي الجامع الصغیر ہرمز النسائی 

واڈا خر تہ 0 الا 0 وو کل ماس تا وسااعافمئت والمصانح قد 

ہو سرد یی ریت اغعنح ڈگر التت فقد اتضح لك اختلاف الفقیاء 
کی بعض الملاھی : فانه أحلھا إذا کانت لغرض صحیح ہنیة صالحة سے وحرمپاعن حرىپالعدہ 
اعتدادہ بحل الْثئية الصالحۂ واتغرض الصحیح في جانب عابلزمه فو السافتت وصاراق 
ہالتجریة آت إٹمھا أکر من نتفعھا٤۔‏ 

قالضابط هي عذا الباب ۔عند مشایخنا ۔ المستفاد من آصوئھم وأقوالھم ان اللھو 
ائمجرد الڈذی لا عطائل تہ لیس لە غرضی صحیح مقید فی المعاش ولا المعاد حرام: أو 


نت الحزہ الرابع من کاب تکلة فتح العلھم بشرح صحیخ سلم 
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کو تحریعا . وھذا آمر مجمع عليه في الاعف متاح اس الا تی فصو ری 
ومصلحة دینیة أو دیویة ہ فإن ورد النٹھی عنە من الکتاب أو الےة اکما فی ائنردشیر) کات نا 
أو مکروعاً تحریماًء والغیے تلك المصلحة والغرض لمعارضٹھا للتھي المائور حکماً بأن ضررہ 
اعظم من تقعع, ۔. وھذا أ٘یضاً متفق عليه ہین الأئمةء غیر أُلە ئم یثبت الٰٹھي ععند بعضھم مُجُوزہ 
ورخص فی وثبت علد غیرہ فحرمه وس وذلك کالشطرنح؛ فإن الٹھی الوارد فيه٭ متکكلم فی 
من چهھة الرراية والتقل: × غثبت عند الحنفَیة وعامة الفقھاء فکرھودء ولم بثبت عند ابن المسیپ 
وابن المغقل وقی روایة عند الشائعيی انتا فاباحوہ1۔ 

دوأما ما لم یرد فيه الٹھی عن الشارعء وفیه فائدۃ ومصلحۃ للٹاس؛ قھر بالنظر الفقھي علی 
نوعین : 

افڈول: عا شھدت التجربة بأن ضررہ اأاعظم من نفعہ: وعفاسدہ أغلب من متافعہ: وآله من 
اشتغل بە لھا عن ذکر النہ وحدہ وعن الصلوات والمساجد التحق ذُلك بالمنھی عته؛ لاشٹرالك 
العلََّ فکان حراما أو مکروھا۔ 

والٹانی : ما لس کذلك؛ فھو أبضاً إِن اشتغل بە بنیة التلھی والتلاعب فھو مکروہ؛ وإِن 
کے مس جات امت رو اطاب السات ات ساد وا ار گی آی ورس 
الاستحباب آو اعظم مه ., 

عذہ خلاصة ما توصل إليه والديی الشیخ العفتی محمد شفیع في احکام القرآن (۳: ۳٣۳‏ ۔ 
,., 

وعلی عذا الأصل فالألعاب التی یقصد بھا ریاضةۃ الأہدان أو الاڈھان جائزۃ لی نقسھاء عا 
لم تشتمل علی معصبة آخری؛ وما لم یڈ الانھماك فبھا إلی الإ خلال بواجب الإنسان قي دینە 
ودٰاوں وایتھ سبحانه اعلم . 


کتاب : الرؤیا ۳ 





سے او اور آلنے ‏ 


۲,/ ۔ ختاب؛: الروّیا 


۷۔ )١(‏ حدثتا عَيْرُو النَاق إِسْحََقَ بَنْ إبراعیم وابن أبي غُحْرَ کی ای 
0 6000 نر او کے کا سُفیَانء غَن الزَخْرِیْء عَنْ آ ہی سَلَمَة. فال: 
نت اُزی الرُیا ری مِنها ۔ فَْر اي لأ اتل خی لقیث بَا قَادۃ فُذْکُرت دَلك له. 
و ا ا ٠‏ قلا بَقُولَ: دالوٰویا ہی الله . وَالْحْلم ہی الشْیطٌان. فَإذَا حَلم 





[٤ج]‏ _- کتاب الرؤیا 


0213 ار سا اج سے اصستف آھا سرت ا ےآ 
2(تصیبلی الحمّی؟. بقال : اتھ موس ھکر ید مس و 2 
پا للسول إِذا اصابت٭ الْحمّی أو الرعدۃ, 

قولە: (غیر آئي لا ازّل) بے ہضم الھعزة وفتح المیم المشددۂ أي: لا اغطظی بغطاء ولا 
لت پرداء کما یقعله المحموع. زالمرآد یقت لاد حوفی من ظاھر ما ری من الرؤیا أصیر 
محموما ولا یقی بیئي وہین الرجل المحموعم فرق إِلا أُن المحموم بزمّل عادةء وکنت لا اس 

قول: (حتی لقیت آبا قتادۃ) الخ : وحدیث ابی فادۃ ھذا آخ جه المخاري فی بدء الَخْلقء 
باب صفة إہلیس وجنودہ (۳۲۹۲)ء وفی الب ه باب النفث قی الرقیة :)٤٦۷1۷(‏ وفی الٹعبیر: 
ہاب الرڑیا من الله (٤۹۸٦)ء‏ وباب الرڑیا الصائحة جزہ من سقة وأریعین جڑہً من النہو 
)١4۸٦(‏ وباب من رای الٹي پٹ کی المنام ھ۹۹4٦‏ ر )٦۹5‏ خوات ال سا مر فإنا 
کت یسارہ الج (۵ ٢۷۰۰ء‏ وہاب إذا رڑی ما پکرہ فلا بخبر بپا ولا بذگرھا(٤؛؛‏ ۰ ۷). 


وآ خر جه أبو فی الادبسں باب ما جاء فی الرڑیا ([) والئٹرمذي فی الرزبا: باب ما 
جاء اذا رای ؛ وو وہ مور ماجه هی نعبیر الرؤیا باب من رأی رؤیا یکر مھا 
رد ۳۹)_ 


قوله: ڈاٹرؤیا ہن ا والہُٗلم من الشیطان) قال الابی : <الحُلم (ہضم الحاء) اسم لما یراء 


٣۵۸‏ الجزء الرابع من تاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





انا إِشافة الرڑیا إلی الل تعالی؛ وإضافة الحُلم إلی الشٌّیطات: ففسرہ العلماء بطرق مختلفۂۃ . 
فقال القرطبی : إنه أضیف الحلہ إإ لی الشٌیطان من حیث آأئه من إلقاء الشیطان یخوّف بھ الراٹی 
ویحرّتء وحاصله أنْ الرڑیا التےحة ابضاً ون کائت من خلق اللہ تعالی وتقدیرہء ولگن الشیطانٰ 
سبٌّھا کسائر الاأفعال الفيحف وعذا النوع ہو المامور بالاستعادة متە؛ لأآئه من تخیّلات الْحیطان 
وتشویشاته٭. غَإذٰا استعاد مٹه ا مرائی صادقاً فی التجائہ إلی اه تعالی وئقث عی یسارہ جاہ ا 
وتحول عن جهہ کما أمر فی الحلیث اُذھب ھب اللہ عله ما یخاف من مکروہ. کذا نقله الأبیَ۔ 


وقال المأزری رحمه الل : ہا مذعب أھل الےة هی حقیقة الرڑیا أن اللہ تعالی بخلق ئي قلب 
الٹائم اعتقادات کما بخلقھا ئي قلب البقظان۔ .. فکأنہ جعلھا علعاً علی أمور آخر بخلقھا ٹی 
ٹانی الحال: أوٍ کان قد خلقھا... والجمیع خلق الل تعالی ولکن بخلق الرؤیا والاعتقادات الٹتي 
جعلھا علماً علی ما یسر بغیر حضرۃ الشیطانء ویخلق عا عو علم علی عا یضر بحضرۃ الشیطان: 
مت ای الشیطان مجازا لحضورہ عغندھا وإن کان لا غعل لھ حقیقة. وعدا معنی فوله ہھاڑ: 
3ال یا من الله والخٌلم من السٌیطانہ لا علی أنْ الْكیطات یفعل شیٹا٤.‏ 

وٹال بعضض العلماء: ا آضاف الرؤیا المحبوبة إلی اللہ تعالی إضافۂ تشریف بخلاف 
المکروعۂ؛ وإن کانتا جمیعاً من خلق اللہ تعالی وندبیرہ وبإرادتہ: ولا فعل للشیطات فیھماء لک 
پحضر المکروعۂۃ ویرتشضیھا رسرھا٤‏ نقله النووي. 

ولعل ما قاله القرطبی أولی وأاوجه بالنظر إلی طاہر لفظ الحدیث؛ ولا مائم من آن یضاف 
الحلم إئی الا الاو اتآ تس ظا لء: وإن کان الخالیٰ عم ال تعالی. وھٹا کما 
ٹنسب الوسوسة إلی الشیطان من حیث أنە عو السّیبِ في حدوٹھا في القلبء وإن لم یکن خالقا 
لھاء فَإنٌ الخَلی کله بید اللہ تعالی . 

وأمَا حقیقة الرؤیاء فقد تحیّر فیھا الفلاسفة وخبراء اللّفس. فمن الاأطباء القدامی من ینسب 
جمیع الرؤیا إلی الأاخلاطء فبقولون: من غلب عليه البلغم یری السباحة في الماء للمتاسبة ہین 
طیعة الماء وطبیعة البلغم؛ ومن غلبت عليه الصفراء یری النیران والضعود في العلؤ, 

وذعب بعض الفلاسفة إلی ان صور ما یجري في الأرض في العالم العلويٗ کالنتوشہ 
وکأنہ پدور بدوران الأکر الآخرء ما خاذی بعض النقوش عنه انتقش فبھا. حکاہ الَبيٌ 

وذھب آرسطو إلی عا یراہ الإنسان فی السنام صور خیالیْة لعواطفه التفسية ومشاعرہ 
الکاعنف وقد توسٌع غي تفصیل لہ النظریّة في العصور الآخیرۃة اسکكمن فرائدۃ خہیر علم النفس 
المعررف: وثتوضّل إلی أن ما یراہ الإنسان ني ال نوم مظھر لأمائيہ الکامنة فی نفے والتی بضطر 
الإنسان إلی اضغط علیھا فی عالم ان روا 0ال سک ا کارب تا وت 


اس ' الرؤبا ۳۸۵ 


اَعَدْكُمْ لم بَكْرَھُۂ فلبْليث من یَسَارو لاٹ . وَلبَتَوْڈ بالله بِن شَرَمَا: فَإنهَا لن تَضرة>. 
ام ہم ت۵ ۔(۰۰) وحدٹنا ابْنْ آبی غَمَرَ حو رتا 0 ہ مَنْ محمد بن عَبدِ الرَحميء 
مرن ےت وَعَبْهِ رَبه رَبَخیّیٰء ابلي سمید؛ وَمُحَمّد بٰن عَمرو بن عَلقَمَة مَنْ بی 
سَلمَةَء عَنْ أَبي فتَاذؤء من لنیپ ِثله وَلمْ بَلْکرْ فِي حَدِيثهمْ قول اي ۲ء.-.]. نٹ 
. 
زی الٰر وی ۲ یا ای لا ابا 


الامانی تٹتوصل لی ظپورھا فی الرژیل ولکنیا فا کا ان تصل لی شعور الرنسان: تتصور 
بصور كت معروفۂة للٹائم. 
لحق ان جمیع عذہ النظریات لیست إل٦ا‏ تخمیناً وخرصاء ولم یصل العلم ا سشت اق 

وہر بالقطع والئیقین ؛ مان پؤعیٰ باللہ تعالی وقدرته وحکمتٹ ١‏ فبیله أوضح 
الششبل: وھو ان الرڑیا إنعا تنشأً بخلی ال تعالی صوراأ پراھا النائم فی العنامء ولا سبیل 
للمخلوق العاجز إلی إدرالك کیفیة خلق ال تعالی وعا اودع فی من حکم واسرارء وا اآعلم۔ 

تر قلعت من بعمار للاکا ا سال مانوردا کیک آدّت اڑا اٹ ینتا 
اشیاء: الاڈن: وو اق فش ظا وانثانی : ان یتعوڈ بالل من الشیطان ؛ والڈالٹث: :۲ 0 ( ینقعل 
رع تار انان واثرابع: ا ان لا بذکرھا لأحد اصات ورالخامس أن یقوم الوجل فیصلٰیء و ئل 
ذظ ای غرورۃ غطر فو ضا ا انت تھ تتت سا ھی سی 
والسادسی : ان یتحول عنْ جليه ائدی کان عليه ۔ وإن ہد اادابے الستَة عذگورۃ فی الأحادیث 
المختلفة. وقال النووی رحمه اللہ: ففبنبغي ان پجمع بین علہ الروایات ریعمل بھا کِلّھا؛ فا 
رای ما یکرع٭ ثنقث عیٰ بسارہ قائلا (اعوذ بابل من الثطان وع شرھا) ولیتحول الی چب !لا خر 
ولپصلّی رکعتیں فیکون قد عمل ہجمبع الروایات؛ واِن اقتصر علی بعقھا أجزأہ في دفع ضررعا 
بإذن الله تعالی کما صرحت بہە الاأحادیث٤‏ وَأمَا حکمة ائنفث علی الیسارء قعلی ما ذکرہ 
القاضی عیاض: آئە آمر ہالئفٹ ٹلاٹا طر دا للغیطان ای حضر رژیاہ المگروھۃ تحقیرا لە 
واستقذاراً. وخشت بە الیسار لاتھا محل الاأفذار والمکروعات ونحوھاء والیمبن ضلّھا۔ 

وقد ورڈ فی بعضی الروابات : (فلیتفل) او (خلہیصیٰ) مکان قولع: (قلیلشٹ8٤)ء‏ ولکن جاءٹت 
اکٹر اثروایات ہلفظ ائتفث؛: وھو ئفخ لطہف بلا ریبق: ویکوت التفل والیصق محمولین عليه 
مجازا. وتعقبجه الحافظ في الفشح :۱٢(‏ ۳۷۱) بن المقصود ھنا طرد الشیطات وإظھار احتفار 
واستفقدذار؛ فالماسب سنا رت ا حادیث کلپا علی اتل ای شسو نشح فعله ریی اطع 
فبائنظر إئی النفخ فیل لە: (نقفث)ء وبالنظر إلی اتریق قیل لە: (ہصاق)ء وال سبحانه اأعلم, 

قوله: (فإتھا لن تضرٌہ) معناء أن اش تعائی جعل ھذا سےا لسلامتہ من مکروہ بترئب علبھا 
کما جعل الصدقة وقایة ملعال وسپا لدغع البلاء۔ کذا فی شرح التووی . 


٦۷ء9‏ الجرہ الرابع من کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رر 


1 (۱) وسافتی حَرِمَلَةً بن يَحْییٰ اَخْبَرَنا ابْنْ وب أَخْبرَِي یوئس ٠ج‏ 
سو رتا إشخاق بن إِْرَامیع وَغَيْد بْنّ حُعَیْ. الا ئن ان :"ػف؟"٭"٭""ئ" 
كِلامَمًا عَن الرْهرِیٔ ِهٰذا الإسنای. کاو و عردتا : أَعرٰیٰ مِْھَا وَرَاد فی عیب 
ونس : قَلييْصّیٰ عَلَیٰ َسّارِو جین يَهبٔ بن ثوی ثلأك مَرٌاتٍ:. 

1 رہ حضائڈ او 1 او کپ اکا انار تی 7 
بلب عَنْ یح بْن سَمیل۔ قَال: شیخث ابا مَلَمَة بی عَبْد الرّحْٰیِ بَقُول: 2ء 
کا تو 20 موٹ وت اللہ قل بقُوں: ٭الویا مِن الله . والْحْلمْ بی الش٘بطان. "فَإمًا 
را اعَدكُمْ غیت يَکَرَفۂ یٹ مَن یَسَارہ ثلذك نَراتِ: وَأینَود بالله من شَرھا. لها لُنْ 
تَفمهُ. مقَال: ِن کُلت لڑی الرُڑیًا اَْقل عَلَی بِنْ جْبّل, نقائی ا کھت لت 
کہ و اتا 

۱ ۔ (۰۰۰) وحذٹناء ثُتيَهُ زَْحَمَد بن زُئح غن لیب بن سی ھ0 

کا 2ے انت حَدَتُنًا عَبْدُ الوَمَابٍء (بْعْنِي الثْفَفِیٌ) اح وَعْذَلنا ابو بر بْنُ أبي 
کا دنا عَبْ الله بن تمَبْر كُلَهُمْ عَْ یی بن وید بَا الإسَتًاو. وٹٔی حَدِیب 
الف : مان ابو سَلمَةٌ : قَإن گنت لازی الریا وَلَیْسَ فِي حَیثِ للْثٍ وَابْن نر قُولَ 
ابی سَلَمَة إلّیٰ آجر الْحَدِیث. رَزَاذ ابی رُدُج في رِزانة ا لاٹ اوليتَحُوْلَ مَنْ جُله 
ای کان عَليہ1. 

۲٦۔‏ (۳) وحدّثني آبو الظگاجر . أَخْیَرَنا عَبْدُ الله بن وَغب. اَختَرَبي عَمرُو بَنُ 
الحَارِثِء عَنْ عَبْد رَبه بن سَوبل؛ مَنْ أبي سَلَمَة بي عَبْب الرّْتٰيٍء عَنْ أبي فتَادء عَنْ 
زشول الله چ2؛ أَنهُ فَال: : ١لوا‏ الصٌّالِحَةُ بی اللي. وَالرٰویا السُوه بن الشْيطان۔ فُمَن رَأَیْٰ 
ُا کر بِٹھا یت لٹ هَْ نَسارو؛ وَلَينعَوْدْ پاللهِ مِ الشْیِطَانِ: لئ . ولا ِخیز بھا 
اد آ۔ فان رای رُیا حََنة 


(ہ٠)۔‏ قوله: (حین یھب من توعهہ) بضم الھاء: آ2 سمتفظ 

(ہہ٠),‏ قوله: ٹرلیتحول عن جنے الذي کان علیه) قال الحافظ فی الفتح : إِن ھذا للتفاؤژل 
ہتحول تلك الحال التی گان علیھا. 

٣۔(++)‏ قولە: ڑولا پُخبر بھا اأحدا) قال النوری رحجمه الل: سیب أله رنمافٹرھا 
تفسیراً مکروعاً علی ظاعر صورتھاء رکان ذلك محتملاًء فرقعت گذلك بتقدیر الف تعالی: فان 
الرؤیا علی رجل طاثر. ومعناہ: أُٹھا إذا کائت محتملة وجھین: غقسرت بأاحدھعا وقعت علی 
قرب تلك الصفٰة1, 


کاب : الرؤبا پا ۸ر ۴ 





۰ .را حتت آی کی غلار بای اڈ بر لا الس" 
إِنْ فُنْتُ لارّی الأوی کی ما0 اق ث ات ؟ فَعَامَة۔ ج" نا نے لاری الوب 


تی عَنیٰ سَممُث رَسُول الله 8 بَفُول: ٥الرُیا‏ الصْاْحَةُ ہِنّ الله خإدا رَآیٰ أحْدکُم 
مُا يُحب جب فلا يِحَذث بھا إِلأ مَنْ بِجبُ . وَإِنْ ری مَا يَکرۂ فُلیلِل عَن یَسَارہ تُلهاء وَيَمَو 
باللہ من شر الشَیِطَانِ وَشَرُهاء وَلأٰ بِحْدذث بھا أخدا فَإْھا لن نضرٌذہ. 


سر اتا گا سو کٹ رو رھگ عو ہے ھا مم “ ہے۔ کے ۶ئ ٭ اجار 
٤۹٤۔‏ (6) حذَثنا تَبَيْبْهُ بن سعید, حَدَتْنا لیث. ح وَخَلا ابن رح اخبرُنا 


رھلہ الحکمة التي ذکرعا النووي رحمه ال بیة علی القول بأن الرؤیا تقم عوائقة لأول 
تعبیر تعبْر یه وقد ورد غٔی ذلك أحادیث: مٹھا ما أمخحرجه أہو داود والترھذی وابن ماجه بسند 
حسن عن آبي رزین العقیلي مرفوعا: !الرؤیا علی رِجل طائر ما لم ثُعیّر فإذا غُیْرت وقعت+ وما 
اأخرچھ عبد الرزاق عن ہی قلابة مر سلا: ٦الرؤیا‏ تقم علی ما بعبّر. مثل ذلك رجل رفع رجلہ 
فُھو بنتظر متی بضعھا٤]‏ ولکن قَیّدہ الامام البخاری ہما إذا گان المعٹر موا آما إٰذا اعطا في 
التعبیرء قلا تفع الرؤیا علی تعبیر وعلی ھذا عقد البخاری باہا فی الصحیح وترجمە بقوله: 
اباب من لم پر الرُؤیا لَأوّل عاہر إذا لم یُصب٢‏ واستدل عليه بحدیث اہن عباس أن رجلاً سال 
رسول الل ہ2 عن رڑیا راھاء فعیّرھا آبو بکر ظا چن بإذنہ 2ء لم سالە : افآخبرني یا رسول ا۵ا 
بابي أنت ۔ أصبت ام اخطاث؟ قال الاب ٹل : اصبت بعضاأ 0 شال ورصر الایظللال 
ان الخطاً فی التعبیر إنما یقال ل لٹا لم یقع ما بر یہ فتصریح الین تپ بخطا أبی بکر فی بعض 
ما عبّر یه یذڈل علی أُن بعفی الذي سبقع یکون مخالفا لتعےری ولر کان الواقع عین عا عبّر بہ 
المعّر الاول: سواء کان تعے ا خاطثا لوقع مل الڈی یٔر بە ابو بکی ملظ 

وعلی ما حفقہ البخاری لا یتجه ما ذکرہ النووي من حکمة الٹھي عن الإخبار بالرڑیا 
المکروعةء لن الرجل إِذا عیّٔر الرؤیا تعبے! خاطئاء فإئه لا بقع لی تعبیرہ وحینتذء فلعل 
الحكمة في الٹھي عن الإخبار أن السّامع إِذا عیّرھا بتعبیر مکروہ؛ فإنٌ ذلك یزید الرائی حزناً 
وخوفاً, 

قولة: (فلْيْٹر) ہضم الیاء می اش آھر غائب من الڑبشار ومعناہ: الفرح بالبشری ۔ 

نولە: (وا بخبر إلا من یحبٌ) لآن المبغخض ٠‏ یفٹرھا ہمکروہ حسدا وبغشضا فَإمَا ان 
نقع الرڑیا علی تفسیرہ المکروہ (علی القول بأت الرڑیا تقع حسب ائتعبیر الأول) أو یبعٹ 
الاعا کے سر راب وتزول ہشاشته الحاصلۂ بالرڑیا اللحستة (علی القول بما ڈھت الاےے 
المبخاري)۔ 


پانر ار ٣‏ ا ا سا ا ار ا ا ا 


ا ى ل2 َنْ جاہرء َنْ رَسُول الله ےچ ؛ أَنْهُ فَال: نَا رَیٰ أَحَدْکُمْ الرُویا 
أ7ك7+ َ 0 لا لیڈ بالل من الشْیْطانِ اخا وَلَیتحوْل عَ جَتبه اي 
کان عَليه٤.‏ 


اون 0 کاو ور انت کت مر 7 
سوا فو و یت مسسص اکا 0۷022 تل ھس نان جھ اکسوہ اَم 2 ان رھت 


٥۵۔‏ (٢٦٢٦٢۲)۔‏ ثولە: (عن جاہر) ھذا الحدیث أمحرجء أبو دارد فی الادذبے باب ما جاء 
فی الرڑیا ۲٢(‏ ٤٥)ء‏ وابیٰ عاحه فی تیر الرؤیاء باب من رأی رڑیا 0/۵293( ٤(‏ ۴۹۵)]. 

٦۔ )٣٢٦۳(‏ قبله: (عن اي ھریرة) هذا الحدیث اخرحھ البخاری فی التعہیر: باب القید 
فی المنام (۷۰۱۷)؛ وآبو داود فی الأدبء باب ما جاء فی الرڑیا (۰۱۹٦)ء‏ والٹرمذی نی 
ارعا باب أن الرڑیا جزہ میٰ ستة وارمعین جزہاً من التبوة (۲۲۷۰)ء وابن ماجە في تعبیر 
الرؤیا: ہاب ا رؤیا ٹلاٹ (۳۹۵۲)ء وباب الرؤیا الصالحة براھا المسلم أو تری لء .)۳۹٣۰(‏ 

قوله: ڑإذا اقرب الرعائ) إلخ: قد فضرہ الشراح بوجوہ مختلفة تلخص قیعا یلي : 

معناہ: تقارب زعان اللیل وڑعان الٰتھار وھو وقت اسٹواثھما ! أيّام الرببع (قلت : ویشع 
ذلٹ فی شھور مختلمة في بلاد مختلفة) وذلك وقت اعتدال الطبائع الاربع غالبا ویقول 
المعبرون: أاصدق الرژؤیا ما کان وقت اععدال اللبل والٹْھار وإثراك الثٹمار؛ نقله قی غریب 
الحدیث عن أبي داود السجستاني ۔ 

٦؟۔الحراد‏ من اقترامے الزعان: انٹتپاء علته إِذٰا دتا قہام ال۔اع4. غالمعنی : إڈا اغتربت 
الساعة وقبض آکثر أعل العلم: ودرست معائم الدیائة بالھرج والقتنف فکان الناس علی مثل 
ره تسین آئی لاگ رسحَلہ عوسی مت الی گنا کانت لسر تک بالاّیاءہ الکن لا 
کان یہنا قلٍٍ خاتم الأنبیاء: وصار الزمات المڈذکور یشيه زعان افتردء عوّضوا بعا مُنعوامن الہوۃ 
بعدد بالرؤیا الضادقة التی ھی جزہء من النبوة الاَنية بامیشیر والانذار۔ وھذا قول ابن بظا 

٣۔‏ وذھب الداودی إلی أن المراد من تقارب الزمان: لقص الشاعات و'لایّام واللٰیاليیء 
وعراده بائنقصص سرعة عرورھا: ویکون ۔لك قرب قیام الاعفء حٹی تکوں السٹھ کالشپر: واشھر 
کالجمعف والجمعة گائیوع: والیوع کالاعة؛ والساعة کاحتراق السعفة. وقبل: إن المراد 
بائلزرزمات المڈگور زعات المہنی عندا بسط العلدل وٹٹوہ امن وبسط الخیر وائلرزی: نات ذلكِِ 
الرمان بتقصم لاستلذاذہء قتفارب أطرافه۔ ھذا مشخص ما فی فتح الباری .4٦٥٤ :۱٢۶(‏ 

نول : زلم نکد رویا المسلم تکذب) قال الحافظ : *فيه آشارۃ إلی غلبه الصدق علی الرؤیا 
وإِن أمکن ان شیناً منھا لا یصدق. والراجح أن المراد نفي الکذب عتھا أصلاء لن حرف التفي 


کتاب : الرڑیا ۸۸8 


وَأَصْدَنکُمْ رُوی أَصدَعَکُمْ خَییٹاً وک تا الیم مُژۂ من تحنس رَآَربَمِينَ جُزءا ‏ رر اگوی 


الداخل علی ڑکاد) یی قرب حصولہ؛ والنافی لقرب حصول الْشيء آڈل علی نفيه نضے: ذکرہ 
الطیہی ۔ وقال القرطبی فی الحفھم: والعراد: والله اأعلم؛ بآخر الزمان المذکور ٹی عذا الحدیٹ 
زمان الطائفة الباقیة مع عیسی بن مریم (علیھما السلام) بعد قتله الدجال؛ فقد ذکر مسلم في 
حلبث عبد اللہ بن عمر ما ئضّه: 6 فیبعث اللہ عیسی بن عریم؛ فیمکٹ فی الناس سبع سنین؛ لیس 
بین اٹنین عداوۃ, فکان أھل عذا الزمان أحسن عذہ الأمة حالا بعد الصدر الأول وأصدتھم 
افوالاء فکائٹ رژیاعم لا تکذب؛. 

ثولہ: (واصدقکم رڑیا أصدقکم حدیٹاً) رإنما کان کذلك لأن من کٹر صدقه تنوّر قليه 
وقوي إدراک٭ء فانتقشت فيه المعائی علی رجه الصحة. وكذلك من کان غالب حاله الصدق فی 
ھتہ استصحب تلك هی نوم فلا یری إلا عصدقا وعذا بخلاف الکاذب والمخلط ؛ فاله یفسد 
قليه ویظلم: فلا یری إِلا تخلیطاً وأضغائثاً. وقد یندر المنام أحیاناء فیری الصادق ما لا یصح؛ 
ویری الکاذب عا پصح: ولکن الأغلب الاکٹر ما تقد واق أعلم. کذا في فتح الباري . 


ثوله: (ورڑبا السلم جزہ من خمس واربعین جزعأ من الئبوّة) کذا وقع في عذہ الروایة: 
احمس وأربعین جزءآہ ووتع آکٹر ار وابات٤:‏ 7ستۂ وأربعین جزءأ؛ وغی روایة لابن عمر (ستائي 
عند المصنف): سے تھے تا سرت 
وأآخرجه الطبراني عنه من وجە آخر مرفوعاً. وللطبرانی من وج آخحر عنہ: (من ستة وسبعین) 
وسندہ ضعیف:؛ وآخرجه ابن عبد البر من طریق عبد العزیز ہن المختار عن ثابتِء عن انس 
مرفوعاً: (جزہ من ستة وعشرین) وآخرج احمد وآبو یعلی حدیثاً في عذا الباب: وفیە: ٭قال ابن 
اس7 انی سعت اشساس جوف اقلطات گرا سی و نم دا ؤیا 
الصالحة من المؤمن جزء من محمسین جز ہآ من النبوۃ٦.‏ وآخرجہ الٹرمذي والطبري من حدیث 
ابی رزین العقیلي : ٭جزء من أرہعین٤ء‏ وآخرجه الطبري من وج آخر عن ابن عباس ٴ أٌربعین). 
وآخرج الطبري آبضأً من حدیث عبادة: اجزء من آربعة وأربعین) وأخرج ایض احمد من حدیث 
عبد الله بن عمرو بن العاص ٭جزء من تسعۂ واربعین. وذکر القرطبی فی الحفھم بلفظ: اسبعة 
فحصلث من عله عشرۃ ُوجھ, 

ووقع في شرح الئووي: (وفي روایة عبادة: ؛أربعة وعشروت؟؛ وغي روایة ابن عمر ؛ستة 
رعشررتا وقیل: جاء فیه ‏ اثنتان رسبعوٹ؟ و ڈ التان واربعون8ء و ا مبعة ورعشرون؟: وراضمة 
وعشرون٤‏ قال العیلي فی عمدۃ القاری ۱۱2 ٠‏ ۷) بعد نقل مذہ الروایات (فعلی عذا ینتھي 
العدد إلی سخة عثر وجھاً وذکر الحافظ فی الفتح أُٹھا خمسة عشر وجھاء ما قاله الحائظ آصحء 
وتٰعل الحافط العینی رحمہے الل عذ روایة: لاخضمسة وغخشرین؟ عرتین . وسیأتی وجہ الٰجعمع بین 
الروایات . 


۰ الجزء الرابع من ناب تکملة فتح الملیم شر صحح مسلم 


ظا ا ا ا 8ا ظا ف ضا نا فض ۓػے قا ػذ طة ف ف ظے ف ف ظا ذف ڑ - إٍ ظط ج ہہ ۃمي عج دع ٦‏ ٭: عىۃ سھد×عھ ۃقۃۓ ھعھ ھ ۓے ٭ٍ دً ع ئ ۓے س ئت دج ھ×ط؛: اد ےج ع ئا ۓ ۃلسےت ×اےت ۓے سے ع×ٍ ئت ۓے ع ت ات رد ۓے ۔ ا,ے لئے دم ے نے ۔ ٰپتکاتخٌیم,م 


فأمَا معنی گوٹ الرڑیا جزء می التوة فھو آن التہوة نتضمن معائی گثبرۃ منھا الإمحہار 
بعضض خا سیکو: ث آو بہعضں ما وع فی الغیب بطریق العلم الجڑئی الحاصل من اش تعالی 
الرؤیا اللصادقة التی یراعا سو سو ہو دہ چ و شیک 
6 او رڑیاە مبّوۃء گھا تفٰوۃ بذلك بعفی المتعمیخ إلی الطائنۂ القادیائیۂ الضشالةء لأنَ الَلبوۃ 
سے سرر 7ا وآنواعھا انقطعت بعد النبیْ الکریم چا رحصول جزء من الشیء لا یسٹلزم 
حصول کل فمن حصہا نحلق ری مت 8۷ای مل فا لق افخ الا تد 
اأمئح جزہ من اجزائه. وقال القاضی آبو بگو اہن العربي رحمہ اللہ تعالی : 8 آجزاء اللہوۃ ئي 
الحيلہ لا یعلم حقیقتھا إلا ملك او نی , واٹھا انتدر الی أرادہ انی 6 سی ان اْرڑیا جر 

من اجزاء التبوة فی الجملةء لأت فیھا اطلاعاً علی الغیب من وج مٌا۔ وأما تفصیل الْتسبة 
مخت بمعر فه در جة ٥الِہوة٥‏ ثقله الحافظ فی القتح .۰٤۶ :۱١(‏ 
ثم ان الرژیا التی جزء من اللیوۃ ھی اٹرؤیا الصالحة فقط؛ ولا سیبل الیوم نی الفطع بکون 
الرؤیا صائحة: یقول الحافظ ابن الصلاح لی فتاواہ طض : ۷) (ثم ان القطم علی الرؤیا ہکونھا 
صالحة لا سپپل إليه) وإتما عو غَلبة الطیٌ: ونظر ذلك من حالة الیقظة الخواطر, 

وإنما قبد اہن العرہی رحمه ال کوٹ الرؤیا جڑء من الئبوۃ بقوله (فی الجملة): لأن النبوۃ 

واٹرؤیا کانا یشترکان قي کونھما مشتملین علی اطلاع بعض المشہات: ولکن بیٹھما فرقاً کبیرء وھو 
ات الاطلاع الحاصل ہائنبوة اطلاغ قطعیُ لا شہهذ فی صحتۂہ: قھو ححجّة گاملۂ علی مضمونەہ: 
بخلاف الرؤیا الئي براھا مؤمن: فإِن الاطلاع الحاصل بھا لیس قطعیّاء ولا حجّة فی الشریعة بصورۃ 
من الصور. فھداك عراتب ثلائة للاطلاع علی المغیبات : المرثبة الأولی: ھی مرتبة العلم الكَلٰيٍ 
اّذاتی المحیط بجمیع المقیبأٹ : وھی التی ٹسمی (علم الغیت) ولا بتصف به٭ احد غیر اللہ بحانه 
وتعالی . والعرے انٹانئےه الاطلاع علی بعضی المعبیات ہوحی من ال سہحانه وتعالٰی وھو اطلاع 
جزٹیي لا بحیط بجمیع و وی مد سے ھت ت رت یھ ھت کس 
ذلك إلا تلانباء علیھم السلام۔ والمرتیة الڈالئة ۵0ھ (الوسالے ول کنا ار ہلت 
مو اطلاخ ری لا یعحصل ہہ ا قسع والیقین ١‏ وئیں حجة فی ائین اصلا ولک یشاہه بعضی 
صفاث الٹبوۃ في الجملة من حیث کونە اطلاعاً جزثیاً علی بعض المغیبات في الجملة+ ون لم یکن 
علی سہیل القطمح والیقئٰ قمیں مدہ الجھۃ سمّی جزء من النبوة۔ 

وامّا مخصوص عدہ (سنة واربعین) وھو الڈی وفع ٔي آکثر الروابات: غمن انلعلماء 
اختار التوقف قی ببان وجچه تعیینه . قال المازری: ٢لا‏ ہنزم العالہ ہد کچ 
وتفصیلاء فقد جعل اھ للعائم حذا یقف عندہ۔ فمنه ما پعلم المراد به جملة وتفصیلا؛ وعنه ما 
بعمة جملڈ لا فصیلا رھذا سن فذا القہل؟, 


کاب : الرڑیا لک 


وقد تگلم بعحض العلماء فی وجە تعیین عڈا العدہء فقال: (إت الل تعالی آرحی آلی ںيه وھ 
فی العنام ستة أشھرہ ثم آوحی إليه بعد ذِلك في الیقظة ہقیة عدۃ حیات: وھی ٹلاٹ وعشررت 
سن قفصار ما را فی المتام جزه من ستة وأربعین جزع: وھو تسبة الستة أشھر من الٹلاٹ 
والمشرین سلة۔ 

وقد تحبه الخظابيی رحمه اللہ تعالی بأن ہذہ المتاسبة لم ینصّ علیھا فی خبر أو آثرء وإنما 
هر ظنٌ وتخمینء وبأنه لو گانت مدۃ ستة أآشھر محسوبۂة من آجڑاء النوۃ فلیلحق بھا سائر 
الاوقات التی کان یورحی (إليه فیھا فی منامہ طوال مدة حیاتہ: کما ثبت علہ ڑا نی أحادیث 
قہ راو امعامہ الا نات لے مھت اس لاطات بالات اھت گر رق 
التاویل. واجاب عته الحافظ قي الفتح: بأن المراد في هذا التأویل عو وحي المنام المتتاہمء 
وأما ما وقع منہ فيی غضوت وحي الیقظة فھو یسیر بالئسیة إلی وحي الیقظة فھو مغمور قی جانب 
وحی اليقَظة: فلم یعٹر ہمدت. 

قال العہد الضعیف عفا الل عنە: ویمکن الجواب عن اعتراض الخظابی رحمه اللہ بطریق 
ھے اشاہ ری المراد من الٹرژیا التی ھی جزہ من الْوٰة >ما لم ٹکن في خلال النیوٌۃ ة الکاملةت 
والمرائی التی رآھارسول الل پل قبل البعثة متصفة بھذہ الضفةء لأنہ قلُ إلّما صار نیا باول وحی 
تزل إليه نی الیتطة: ولم یکن متصفاً بالنبوۂ قبل ذلكہ. وأمّا ما رآە می المتام بعد البعثڈ فلم یعتد 
به فی حساب العرائی الٹی ھی جڑےء ھن التبوة ولیسٹ نبوۃ کاملةء لان ما رآم بعد الیعثة إنما راہ 
فی حال حصول البوۃ الکاملة: فلیست فی عداد ما نحن علیہ. 

وآتّا ما قاله الخظابی رحمه اللہ من کون ھذا التاویل متا علی الطن فقط: فسلّمء ولکن 
لا یمنع ذلك من ذکر عذا التاویل علی سبیل الاحتمال:؛ دون القطع والیقین ٭ وعو الموقف 
الاسلم فی مثل ھذہ الأمور لأتِ اللصوص ساکتة عن تفسیرھاء واللہ سبحائه وتعالی أعلم. 

وند ذکر بعض العلماء وجوھا آخری فی تفسیر الحدیث ترکتاعا لکوٹھا غامضة لا تخلو 
ن تکلف: وراجم لھا شرح الابی. 

واما وجهە الجمم ہین الأعداد المخلفة اي وردت فی الروایات؛ فمن توقّف فی بیان سر 
العدذ توقف في وج الجمع بالطریق الأولی+ وآما العلماء الآخرون فقذ تأولوا الجمع بین ھذہ 
الروایات. فذکر الطبري أنه محمول علی اختلاف الرائین: فالمؤمن إِن کان صالحا فرژیاء جزء 
من ستة وأربعین: ومن کان فاسقاء فرؤیاء جزہ من سبعین جزەاً. وقال العیني رحمه الل ٹي 
عمدۃ القاری (۱۹: ۲۸۷): ہواجاب من تکلم في بیان وجه الاختلاف في الأعداد بأئە وقم 
بحپ الوقت الذي حذث فے ابی ال2 بذلك+ کات یکون لمّا اکمل ٹلاٹ عشرۃ سنة بعد مجیء 
لیس ات 0رر کرس جارمعرے رو لے حالف ران رت البۃ 


7٢‏ الجزہ الرابع من کتاب تکملة فٹح الملھم بشرح تحیح مسلم 
7 سے جو ئ کہ 7 سے ہر ۔ ٠‏ ٌ عمہاوہ ج ه - - ج ط 

وَالرُویا تُلاَنَةً: َرُویَا الصّالِحۂ بُشرَیٰ می الله . رَرُویّا تَحْرِينٌ بن الشْیْطانِ. رَرُویّا بک 
بْعَدث الْمَرْۂ تَفْسَۂ. فَإن زَأیٰ اَحَدکُمْ نا بکرّۂء تَليَتُمْ تُلْیْصَلٌ. زَلاً بُحذث بھَا النَاسَ. 


ولما أکمل عشرین حذدث باربعین وِلمّا اکمل اثنین رعشرین؛ حدّث باربعة وأربعین: تم بخمسة 
واربعین: ثمٌ حذڈث بستة وآربعین فی آخر حیاتهہ. وأعا ما عدا ذلك می الروایات بعد الأربعین 
فضعیفب. وروایة الخمسین یحتمل أن تکوت لجبر الکسرء وروایة السبعین للعبالغةٴ وما عدا 
ذلك لم یہت: رواش اعلم. 

وإن هذا الوجه للجمع محتمل بالنسبة إلی الإأحادیٹ المختلفة؛ آما فی اختلاف الروایات 
الذي وقع في حدیث واحد کما فی حدیث آأہی عریرة عذا: حیث اختلف فيه علی آیوب 
السختبائی: فرواء عبد الوعاب الثقفی عنه بلفظ : (مخحمس وآربعین)؛ وروام معمر علہ بلفظ: (ستة 
وأاربعین)ء فَإلّه یستعبد فیە مثل عذا الجمع: فإن الحدیث واحد؛ والاختلاف إنما نأ باختلاف 
الرواۃء والظاعر فی مثله أت ینسب الوعم إلی بعضھم وال زاجح روایة : (ستة واربعین) لکونھا 
مؤیدۂ ہالروایات والأحادیٹ الآخری. وقد حکُقنا غیر موٰة آن وقوغ مثل عذہ الآاومام لا یقدح غي 
صحة اأصل الحدیٹ+ واللہ سبحانه اعلم . 

قوله: (فرڑیا الصالحة) وعذا من قببل إضافة الموصوف إلی الصفة. 

قولە: (قال: وأحتٍ القید) یعنی: احبّ أن آری فی المنام قیداء لن تأویله ثبات في 
الدین. وقد اختلف الرواۃ فی تعبین قالله فوقم فی روایة معمر الانیة التصریح بکونە مقولاً لأہي 


اہ یرت کہ ورواہ قتادۃ عن این سیرین بعا یدّل علی آنه من جملة کلام انی چڑ وك ات تق 
الوعاب فی رواپتنا هذہ؛ فقال فی آخر الروایة: ٭فلا أدری عو ئی الحدیث أم قاله ابن سیرین؟4. 


وعلی کل : فتعبیر القید بالثٹبات فی الدین تعبیر صحیح؛ لکن قال الحافظ غي الفتح :۱٢(‏ 
:]:٥‏ اە من رأی في المنام أنە مقیّد ما یکون تعبیرہ؟ وظاعر إطلاق الخبر أنه یعبّر بالثباب ئي 
الدین فی جمیع وجوھہ: لکن أھل التعبیر محضرا ذلك ہما إذا لم یکن هثاكۂ قرینة آخری؛ کما لو 
کان مسافراً أر مریضاء فإنه یدل علی أن سفرہ آو مرضه یطول. وکذا لو رأی فی القید صفٰة 
زا گمن رأی فی رجلەه قیدا من فشة: فرہ بدل علی أن یتزوح رإِن کان من تھب فإنَہ لامر 
یکون ہہب مال بتطلب: وإن کان من ضفر؛ لإلہ لأمر مکروہ آو عال فات: رإن کان سن رصاصسص 
فانه لأمر غیه وھن+ وإن کان من حبل فغلآأمر فی الدین؛ وإٹ کان من خشب فلامر فيه نشاقء وإن 
کان من حطب فلتھمةء وإن کان من خرقۃ أو حیط فلامر لا بدوم٢.‏ 


)١(‏ علی ان ررایة ابع لیست جازعت فإِٹ تافعا قال فبھا: حبت أن اہن عمر قال:: جزء من سہعین جزۃ الخ 
کما سیاتی فی آخر الباب . 


اب : الرڑیا ٣۳۔‏ 


ال: وَج الْقید وَأكْره الْمُل. وَالْقید ثباث فی الذین؟. ملا أُذرِي هُو فی الْحَدِيثِ أمْ فَالَۂ 

٦۔ )٠٠۰(‏ وحدّثني مُحَمْد لن زافع. عَدَنَنَا قد الررَاق: دا سوا 
غْن 7ح ِهَٰذا الاستاو وَفَان کی الگا 0+027 عَریرة: فيْمْجببی الْقَبْدْ را 
المُل . وَالْقیْذْ ثٌبّاتٌ فی الین . وَقال الئ 2: ہرُویا المُؤمن جُڑۃ مِن بئَّْ وَأرَیَمین جرْءا 
بن ایوہ . 

۷۔ )۰٠۰(‏ حدثتي أبُو الیم . حَدَنََا عَمَا (يَعبی ابْیّ زَبیِ)ء عَدَنتَا أَبُونْ 
وَمِشَاغء عَنْ مُحَمُي؛ عَیْ أہي هُرَيْرَةً قَال: إِكّا اقَرْبَ الرّمَان: وَسَاق الحیبث. وَلَمْ بَنْكر 
فی ال کڑ2. 

۸۔ (۰۰) وحدّثناہ إِسْخَأف بن یر می نے 0ا شا غنار ای 
تم فتادهُ هَنْ محمد بن رین َنْ أبي مرَبْرََ تل ا ا . وَأَذْرَج في الحَیِيثِ 
قول : : وَأَكْرَه المُلَء إِلَٰ تمّام الکلام, رش اتا یتر ا کے غاب 
الصُوة5 . 

۹, ً۵ ۷ 006م ا اتی انی نشار وا : عَدثنًا مُحْمّد بْنْ جَعفر 
واہو داوذ. اح وَخذلبي زَقَيْر بن خرب. حَذثنا بد الرَحَمَي بْنْ مَهَدِیء كُلَهْمْ عَنْ شَبَة. 
ح رَحَدْثنًا يد الله و 1 بای 0 من 'َتَافةٌ ا عیخ 
ا تن سن مالیلث+ غ مه بن الضامت ال" ال کون 0 ا !رونا المڈن جا 


قولء: (واکر: النُلْ) وھو الطرقء یعتي: اکرہ أن ری فی المٹام غُلاً فی عنفی؛ ووجھه 
القاضی عیاض بآ مله العلق ری لان ال تھا! سی قلد وتلفب به ُھل التار فُشال : 
الأَغْلال ني أَفتَابھم: ۹ فإت رڑي فی العنق دل علی الکنر والبدعة وشھادة الزور وحکہ ض" 
وعلی الہرأاۃ السوء لتقلد ذلك فی الاعناق۔ وھذا بخلاف القید فإن محله الرجلاٹ مھو فی 
العہارة گت ععا یخالف الدین . 

وذکر القاشی غیاض ایضا ا 6ه یدل علی آائرلارة انا کات وہ تَرااٰ تیاجادت مات کر 
والِ یحشر عقلولاً حعی یطلقه عدل*۔ وإت کان في الیدین دون العئق: کان عندھم حسناء ودل 
علی کف الیدین عنٰ الشرورء وربّما دل علی بخل البخہل وعنعہہ لفول الیھود: ید اللہ مْلولة: 
غلت أیدیھے 8 وبدل علی المنع والحبس عما یتھم بە الإنسان من أمور دنیویة ٹی تعظیمه. کڈا 

۷۔ (۳٦۲۲)۔‏ قوله: (عن عبادة بن الصامت) عذا الحدیث أخرجه البخاری قی التعیر: 


۳4 الجزء الرابع من کتابِ تکمله تج الملھم بشرح ضحیح لم 


وا سال ازع ڑا مِن الَبُوْۃَہ. 
7 سس ٠‏ 3 عاوے اوس ہے چس 5- ظ‌‌ ر 7 

۰ (۰۰) وحدڈٹنا غُبَيْدُ الله بٔنْ مُعَاؤء حَدَنْنْا أبیء عَدُننا شُعبَةَ عَنْ ثاہت 
القابین: غَن آئس بي اللہ عي ال ل2 بثل ذلِگ. 

 51‏ کففا 776 کو ےک101516 او اک 0ا 0ج ھت 
الزّفریٔء غُن ابْن الْمْسَیّبء عَن أبی مُرَبْرٰةَ. ال: تال زسُول اللہ قی: ٢إِنْ‏ رُوْیَا المُؤْمِنِ 
جرة مِن سن وَایمِینُ سیت 
سے فا شر الہ جے: بی ایی حر ا . وّفی ححبیٹ 7 
مُسْھر: دالرُڑیا الضْالِحة خزۂ من سِلّة وَازہَمینخ مجزءا مِن الُْوْقہ . 

۳۔ (۰۰) وحڈثثا يَحْیّیٰ بٰنْ يُحْیّن. أَحْيَرَنَا عَيْدٌ الله بی يَحْیّیٰ بن أبيی قثیر: 
َال : کٹ ای حجرتا تن ای ک1 عَنْ أہی مُرَبْرَةَ عَنْ رَسُول لام نو مال : ریا 
الرجُل الضالح مج مِن سِلّة وَأَزیَميین جُرْہآ مِن اللہ . 

٤۔ )۰٠۰(‏ وحدکٹا مُحْمّذُ بن المَتلیٰ. حَدکنا عُثمَان بُن غمر حا مر 
(یعَبٔی و دہ اح رَحْدثنَا َخْمَدُ بن الْمْلِر. عفن لجع اتاج تے 
لیعبی ١ي‏ تناد سر سم بس 9 
ٹر س رہہ ےو 2 
گئیر؛ نْ یہ 

٦‏ (۹) اتنج یی کن متا ان کک ح وَّحْذَلَتَا ابْنْ نمبْر 


بات ۱ل, ڈیا الصالحة جترڑے میں تہ واربعین چڑھ ا ھن الًوة ( ۸۷ 14) واہو داود تی الإ دےء باب 
ما جاء فی الرڈیا (۸٥۰٥)ء‏ والترمذدی فی الرؤباء ہاب أت رڑیا المؤمن جزڑء إلح ۱۶2 .)۲٢۷‏ 

(۰+٠)۔‏ قوله: (عن آنس بن عالك) عذا الحدیث آخرجه البخاری فی ا تعبیر: پاب رزیا 
الصالحین (۹۸۳٢٦)ء‏ وباب من رای النبی الا فی المنام (4۹4٢)ء+‏ وابن ماجھ قی تعبیر الرڑباء 
باب الرؤیا الصالحة براھا المسلم أر تری لہ (۳۹۳۹). 


۸۔ (۳٦۲۲)۔‏ قوله: (عن أہیي غریرة) سبق تخریجه في ھذا الباب . 


کجا: الر یا جص ا ۴ 





حِتَثْنَا أبي. 6 حا کی 6م ای تن تاقع؛ عَي ابْپْ ععت نات فا 
کل اللہ ک2 : *الرٴزْیَا الصْالِحة جُزه مِنْ سَيْعین جُڑها من الََُوْقہ. 

۷۔ (+۰۰) وحدثناہ ابٰنْ الْمتَلَیٰ رَغُبَْدُ الله بٰ مد . قالأً: حَدَثا بَحْییٰ: عَنْ 
عد الله ء بهٰذا الڑستاد. 

ز4۸ظئيئص2ئمی) وحذختاہ مُتَيْباُ وابْنْ رح کو الات ھت . ح وَحْدَنن اب 
اع . عَدْلْنَا بن أٍي فَُبْلبٍ أَخْبْرَنا الضَْحْاڈ (ِيَمبی ابْنْ عُنْمَاذ) کیسو یت 
بهٰذا الإِسُنادِ. زی حزث ات : قَال نائم: کرو وی اخ می سبعن 
زا م من التُوَة؟. 

(١)۔باب:‏ قول الثبيٰ عليه الصلاة والسلام 
من رأني في المنام فقد رآني, 

۹۔ (۱۰) حڈثنا ا ابع مان بن اود لعتَکی عَدْتَنا عَمّا (یَعٔبی 
ات تا رت تا وَهشام عَنٌ محمد عَنْ آپی شْرَیْرة. قَال: قَال زسُول الله ما : 
سَن رآبي في امام تق رآني: الشَيطَانٌ لأَ بَتَمَثُل بي٤.‏ 


ڑ۹۵٢۲)‏ ۔ قولع! (عن ابن عمر) عذا الحدیث آخرجء ابن ماجه فی تعبیر ا رؤیاء باب 
الرڑیا الصالحة یراھا المسلم .)۳۹٣۳(‏ 


)١(‏ ۔ باب: قول النبي َء من رآئي في المنام فقد رآئي 
(٢٢٢۲)۔‏ قوله: (من آبی عریرة) ھذا الحدیٹ أخرجہ البخاري فی العلم: باب إِئم 
رای ۰ء باب من سی ہأسماء الأنبیاء (۹۷٦٢)ء‏ وفی ا تعبیرء باب من 
رای النبي ٹا في المنام :)٥۹۹۳(‏ وابو داود غی الأدب؛ باب ما جاء فی الرؤبا :)٥۰١٠۷٢(‏ 
والترمذي ؛ الرفرا راپ لی تازرق وی دا سج نیا رد ا کرد ۸0 ار اہو مار تر 
تعیر الرزیاء باب ریة اللبی قچ فی المنام (۴۹۲۷). 

تولہ: (من رائي تی المنام نقد رآئی) فی ذا الحدیث مہاحث: 

السحث الاول: اختلشوا فی معنی رڑبتہ ہہ علی قولین: 

١‏ ۔ ذھب محعد بن سیرین والإمام البخاري والقاضی عیاض وجماعۂ من العلماء: أن ھذا 
الحدیث محله اذا رأی آحد اي ال فی المٹام بصورتہ وحلبتہ المعروفة. ومعنی الحدیث أنْ من 
رای النبي یگل ہصفت المعروفة فإن رژیاء صحیحة لا أثر للشیطان فیھا۔ 

؟ ۔ وذعب جماعة من العلماء إلی آنه لا بشترط لکوت الرڑیا صحیحة أن یراہ اثرائي غی 


کشا کرو ری کاپ بھی کو اھ کے ھی مم 





صورته المعروفف بل المراد ان من وقع فی قليه عند الرؤیا آن المرثی ہو النبی ٹاہ سواء گانٹ 
صورتا المرثة مخالفة لفة لصورته وھیخته المعروفة؛ فَإن رثیاہە صحیحة خالية عن تصرف السٌیطان. 

رکلك اختلغوا فی قوئه 2 : +(فقد رآئی٤.‏ فذعب بعضی العلماء ڑلی ان الرائی بدرك 
ذاتہ ق وذھب بعضھم إلی أله یدرك مثالهء وذھب القاضي ابن العرہي إلی من رای انی چڈ 
معغاق یقت 7 تقد رت لنغال کر مھ 20 27 سھر رات اعاا رس 
اش تعالی : ق8لیسی معناہ أنه رای جسمی وبدئی؛ ہل رای مال ضا لت السا اھ حا میمت 
المعٹی الذی فی تفسی إليە٭ ہل البدن فی الیفظة أبضاً لیس إلا آلة النفس۔ فالحق أن ما یراہ مثال 

حقیقۂ روحه المقدسۃ التی ھی محل النبوۃ: غما راہ عم ن الشکل لیس ہو روح اي قللا ولا 
شخصہہ بل عو مثال لە علی التحفیی؟. کذا فی عمدۃ القاری (۲: .)۱۵۰١‏ 

المحث الٹانی : إدا رأی اأحد رسول اللہ للٍِ نی المتام: ورام یخہر آو یامر بشیء او بنھی 
سام سیر کر شالت مس مار اس مفااط لی ہوک الو ت2 
کان ذُلك القول لا یصادم حکماً من الأحکام الشرعیة: پستحسن العمل ہبہ أدبا مم صورتہ نل أو 
ملالھا. وقد بستشکل عذا بأن المرٹی إت کان النبی قةء ینیغي أن یکون یما یقوله في المنام 
حجۂ. والجراب أن عدم حجیة الرڑیا ظاعر علی قول من یقصر حکم حدیث الباب علی من راہ 
علبه السلام بصفته المعروفةء لآأئه لا یمکن لأحد الیوم أن یجزم ہآنە راہ ٍ بحلیته الحقیقية 
ومنی کانت ناك شبھة فی رژیة ابی پل حقیقةء فلا سہیل إلی القول بحجِیّة الرزیاء لان العلم 
لا یحصل بالشبیةقء وأاما علی قول من لا یقصر حکم حدیث الہاب علی رؤیته ةٌل ہصناته 
الحقیقیة فعدم حجیة الرڑیا مبلي علی ان ال 8چ إِنّما آخہر في حدیث الباب بأن ما براہ النأئم 
من صورۂ النبي ا فإله رڑیا صحیحة لا تصرف فبھا لاشہطانء ولم بخیرتا فی ھذا! الحدیث بأن 
سا تتکلم ح سس و شس سر سوت سی سیر سی ںا ولا یلزم ذلك 
ص- و0 لائہ لیس معتی صحۂة الرؤیا ان یکون عین المرثی أُو المسموع واقعا 
ٹی نفضس الام بل معناہ اج ہے1 وائرؤیا صادقة بِالتسبة إلٰی ذلك التعبیر ؛ لا باللسیة لی 
ظامر المرثی آو السموع. اثم می المعروف أن تعبیر الرڑیا لیس له قواعد منصضيصٌةء وإنما هو 
مین علی ذوق المعبّر: ولذلك تختلف هي ٹاویلھا أقوال جات ومن ھذہ الجهة وئعم الٰشٹ 
سی تضر تا امصضحح . ۱ 

ثمٌ إن رؤیة اللبی الا في المنام وإِن لم یکن فبھا مدخل للثیطان٭ ولکن ربّماٹؤثر تھا 
متخیّلة الراٹي وھذا ہو الس في رزیت ال علی غیر عینته المعروفذء فمن ائممکن جآ یتم 
فی خیال انرائی کلام لم یتکلم بہ رسول ال ہچ رمن المحٹمل أیضا ان یکون الراتی قد نسی ما 
راه نی المنام؛ وخْیّل إليه بعد الاسعیقاظ ما تم یقع فی السنام أاصلا۔ ومع وجود غل الشبھات 


کاب : الرژڑبا ہ۳٣‏ 





۰۔ (۱۱) وحتثتي أبُو الظامر وَعَرمَلَة. قالاً: أَغْبَرَنا اب وہب او 


وش عَن اہن يْهًاب. عَتثّبي ابو سَلَمَة بی عَبْد الرّحْمٰن؛ اذ أبا هُرَبْرَةَ فال: 
: ٴ2 رف ٴَ 
زسشول الله قلل2 بَقُول: ە من رآئی في الْمَنام فسَيرَاني في الْيقَظة. 00 


المتٹوعة؛ لا بترك بالرژؤیا تلك الأحکام الشرعیة التی نوارثناعا ن رسول الل ہے ني حالة 
الیقظة. ولا شش أنه عتی تعارشت الرڑیا والیقظة: فالترجیح لما ثبت في عالم الیفظةء لا لما 
رڑي ٹی العتام. وقد حکی الشاطبي فی الاعتصام )۲٦٢٢ :١(‏ عن ابن رشد آه سأل عنْ حاکم 
شھد عندء عدلان مٹھورانِ بالعدالة فی قضیة. فلما نام الحاکم ذکر أئه رای الہی ّ: فقال لە: 
ما تحکم بھڈہ الشھادة؟ فإنھا باطلة. فاجاب ابن رشد بأنه لا یحل للحاکم أن یترك العمل بتلك 
الشهادةء لان ذلك إبطال لأحکام الشریعة بائرڑیاء وذٰلك باطل لا یصح أن یعتقد إذ لا یعلم 
الغیب من ناحیتھا إٔلا الأنیاء الذین رژیاهم وحی . 

وقد حکی السّہکی في شرح منھاج السنة ان رجلا رای النبي 8ہ في المتام یفول: اشرب 
الخمر. وکان الشیخ علی المتقي؛ صاحب کنز العمال: حیّاً حیعذہء فاجابہ بأن النبي پچ إنما 
قال: لا تشرب الخمرہ ولکن الشبطان لَبُٔس عليك اي بعد استیفاظك من الئوم) والنوم وقت 
اختلال الحواسء فإذا امکن في الیقطلة أن یسمع رجل بخلاف ما قاله القائل لعلة ٹي الخارج أو 
من جھتهھ: فی الئوم أولی: لاوق انت ضر الخمر؛ فَأنَرْ به وقال: نعمء إنی أشرب 
الخمر. ذکرہ شیخ مشایخنا الآأنور رحمه اللہ في فیض الباري .)۲٢۰۳ :١(‏ 

وحکی السیخ الأنور أیضاً أن رجلاً رأی ائنہي لٍ فی المنام وعلی راسه القلنسوة 
الإانکلیزیف فاستوحش عنہء وکتب إلی عولانا الشیخ رشید أحعد الکنکوھی رحمہ اللہ تعالیء 
نکتب إليه آنه آشار إلی غلبة النصرائیة علی دینە. 

وعلی کل ری سس و احتمالات کثيیرة: وفیھا عجال لالتباس الأمر من 
جھات شتیء فقد یلتبس الأمر علی الرائی بتخیل٭:ء وقد ینسی حقيقفّة عا رآە؛ وقد یکون تعبیر 
ائرؤیا غیر ما رآہ فی الظاخر رن رعردعذالفیات 9 کہ اکرہ کیا جن حاق نا 
ثبت من الشریعة في عالم الیقظةء واللہ أعلم. 

المبحث الٹائث: من رای النبی ڈگ فی المنام؛ عل ثثبت له صحبة؟ وقد اجاب عنه المیني 
فی عمدۃ القاري )٥٥١ :٢(‏ بأنہ لا تثبت بهہ صحبة لآن الصحابي من رأی النبي ڑ2 فی حالۂ 
الإسلام رؤیة معھودۂ جاریة علی العادة آو رآہ فی حیاثه فی الدنیاء ولا عہرۃ ہمن راہ ہگ بعد 
وفاتہء لآن النبی ٹل مخبر عن اللہ في الدنیاء لا في القبر. 

۱۔ (٥٥٥)۔‏ قوله: (فسیرائی قی الیقظة) قیل: معناء سیری تفسیر ما رای لالہ حق, 
وقیل : سیرائی فی القیامف وھذا قول ضعیف: لات رؤیتہ پچ فی القیامة لا تختص بمن راہ فی 


زصہ ای را2 لکان ار مار فا ار ناوت نات کرت الہ ظا اق زا کن 
زی ال 

)٠+٢(- ٥,۱۹‏ وَحَدَقَيْيه رَمَیر بر ن خرب  ۶ٰ٣‏ 0 إبراهہم . خَنَثا ان 

بجی الزّخْریٔ۔ . حَدَثنًا عَمٔی فُذگر الحییئیر ن جَمیعاً بإِسْنَادْيْهِمَاء سَوَاۃ ا ا ا 


1۲ 1 کٹا کر و عدٹتا لے ح وحَدَتنا اب رُمُح ٤ھ‏ 
لے ؛ ٤‏ عَ آٗ بي ایر عَنْ اہر ؛ أن رَسُول الله پل َال : من رآئي فی اللزم لَقذ زآیي: 
ا لا بلْغي بلشٔیظان أه بعک في ضوزتي؛ َال : دا عَلَم أَحدُكُمْ ملا بِخبز آخدا تذئب 
الشیطانِ ہہ فِي المَنام. 

۳ ۵ ۔۰() وحدٹنی دو و ا دنا روح ۔ ما تا زَکر یا بن اسشخایں 
خذَليي أَبُو ایر ؛ أَنَهُ سَمع جَابر ِنْ عَبْدِ اللَهِ يَقُونٌ: مَانَ رَسُول اللہ 2 : 'مُنْ راني إي 
الوم تق زآبي . فَإِلَه لأ نثبفي لِلشبطانِ أن بَتَقبَة ِي:, 


المنام. وقیل: المراد بە أھل عصرہ يقُ ممن لم یھاجر: فتکون رؤیٹھم لي العنام علعاً علی 
ریت تی الیقظْة ۔ 

توله: (ِنکانما رآتي فی الیقظة) یحتمل ئی تفسیرہ کل ما ذکرناہ فی تفسیر توله علبه 
السلام: قد رآئی8, 

)۲۳٦۷(‏ ۔ قول: (قال آہو قتادة) ہڈا الحدیث اخرحہ الیخاري قی التعہبرء بابہ من رای 
انی یڈ ٠‏ العتام ١14۹۵(‏ و ۹٦)؛‏ وباب ال ریا سن ال (؛ۂ۸٦٦)ء:‏ وہاب ٌَ ااصسالحۂ 
جزےء سن ستة واربعین جزعءا من النہوۃة (٦۹۸١)ء‏ وہاب الحلم من الشہطان (۷۰۰۵)ء وہاب إذا 
رای ما پکرہ فلا یخیر بھا إخ (٤١+۷۰)ء‏ وئی بدہ الحْلیء باب صن ایلیی ورجنودہ (۳۲۹۲): 
وفی الطب؛ باب التنفثٹ والرفیة .)۵۷١۷(‏ 

قولە: (نقد رأی الحق) بعنی : ری رڑیا صحیحةء ولیست باضغاث احلام ولا من نشہیے 
الشیطاء فلیست الریا مما لا تفسیر لھاء بل لھا تقسیر صحیح, ٰ 

۲ پب۸٢٢۲)۔قولع:‏ (عن چجاہر) نا الحدیثٹ اأخرجھ ابن ماجە نی تعبیر الرڑیاء باب 
رزیة النسيی ڑا هی المنام (رقم: ۳۹۸). ۱ 

٦۔‏ (۸٦٢۲)۔‏ قوله: ذإذا حلم اآحدکم) أی: إذا رای رؤیا یکرعپاء وقتھنا ان (الحتم) 
اکثر ما یستعمل في الرڑیا المکروهة التی کون من الشطان. 


کتاب : الرؤبا ۴۹ 


(۲) ۔ باب: لا بخبر بظلعب الشیطان به في الەمنام 
۵۰4۔ (۱۶) حدثتا تُتيْبَةَ بْي سید خَذُلْنَا لَیْث. ح رَحْدَلنًا ابْنْ رح اخ 
2 اس ات کن چایر سی من ا لے اج ان قال لاغرارع جائڈ کٹل 


ا۔م 3 ٠‏ کے 


20ئ0 رای قُطع: نَا اه لُرَجِرہ ال ا وخَال: لأ خر بتلف انشیطان پل 
فی الْمَنام8. 

۸ء" ۔ )۱١(‏ وحذثنا ُنْمَان بْنْ أبي شَيبَة. حَقتَها جَرِیرٌ: عَيِ الأَغْمَش؛ ہ عَنْ أپي 
رن اہر ۔ قَالَ ججاء أَخرابيْ إِلی ای لے فَالَ ےت اللهء ریت فِي المَنَام 
اذ ابی شرب فَنَدخرَجء فَاشْكَدُنث غَلیٰ آئ کا کول ا للأغم رای : ولا 
لحْذثِ النَاس بنلعٔب الشیطانِ بِك في مَتّابك؟. زفال: ناف خاقل ہلت 
َال الا بُحْدڈ اخْدكُم بتلئب الشیطان بە ٹی فتابیہ. 


پ 


)١(‏ ۔یاب؛ لا بخبر بتلعب الشیطان ہه في المنام 
0 00 00ے 7ر رط ھا تا ارت اح ات عاب ق سے ا7 جیا 
با سن لعب بھ اليطائٰ فی متامه فلا یحدث بە الناس (رقم ۵۸ ")۔ 
توله: (لا تخبر بتلغب الشیطان بك ٹی المنام) قال الٹووي: اقال المازريی: بحتمل أن 


انی پت علم آن لام عذامے الأافغاٹ ہو حي او بدلالع من المتا ات علی كت ار عی 
اع مر تشم سے الشبطان۔ واما العاہروٹ+ فیتکلمون في کتبھم علی غطم 
آلر اس : ویجعئونه دلالة علی مفارتة الرائی ھا ہو فيه من التعو أو مفارقة من وق ویزول 
سلطانه ویتغیر حائ قي جمیع آمورہ إلا آن یکوٹ عبدا؛ فیذل علی عتق أو مریضاً فعلی 
شفائه؛ آو مدیرناء فعلی قضاء دینە: أو من لم یحخ فعلی أنه پحکء أو مغموعاً فعلی فرحہ: أو 
کان آبےت والئله اعذرہ۔ 

وقال القرطہی رحہء اش؛ ةوقیل إت الرائی اسقط من الہمنتاممعالو ذگرہ عم آنہ سن 
الاأضفاث: وللا قلأاھل التعبیر فی قطم الر'۔ ں تاویلات٤.‏ 

وقد ڈکر ابن فثبیة قی کتاب (أصول العبارۂ) أن رجلا قال: یا رسول ؛ە! إلی رایت ان 
راسی قطم + فجعلے ائظ رز إليه باحدی عیتیٔ؛ نضحك رسول ال چٹ وقال: ہأیھما کنت تنظ, ؟ 
فلبث ما شاء اللہ ہم فہضس تہ نعہٌر الناس آن انراس کان التب پچ وآن النظر البە کان ائباع 
الستة. حکاہ البیٔ اجس 

٤۶۔‏ (۶۰۰٥)۔‏ قوله: (فاشتدت علی آاٹره)ایعنی: رایت نفسی راکغا خلف راسی 
المقطوع ۔ 


س زیو اس ارد ات لسن سرت جس ہد > اسد:- سز 
۱۲۔ )۱١(‏ وحتشنا أَبُو ببگر بُن أبی شَیْبَةَ وَآبُو سیب الأشْمُ. ئالاً: عَدَثتًا 
7 ہ غَن الأعْمَشٍ: عَُ أبيی سُعَيَانْ: غَنْ جَاہر. قَال: ججاء رَجْلٌ إلّی اي وچ فَقَال: 
و الب زایٹ ض الام مان زابی می انَ: فَصَجِك ال قل وَفَال: ١دا‏ 
وت الشَيْطْانً ِأَحَدِکُمْ في تٹابو, لا پُحْذّث ہہ اللّاسَ؟ . وَفي رِوَايَة آبي بکر: وا لب 
أحَبِکُمْ: لم بذکر الشْيْطان . 


(۳)۔ باب: في تاویل الرؤیا 
۵۷ ۔ (۱۷) حدّثنا حَاجبٔ بْنْ الْوَلِیدِ۔ حدثنا مُحمّد بْنُ خرٗب؛ عَن اہو 
أَخْبْرَتِي الزْشری غُن غُبَبْد الله بن عَبدِ الله ؛ ان ابْنْ عَبّاس او 7 اہ مار نان 


)٢(‏ ۔ ہاب: في تاویل الرؤیا 
۷ ۔(۹٢٦٢۲)۔-۔فقوله:‏ (حیٹٹا حاجب بن الولید) ھو من شیوخ مسلہ؛ ومن افرات 
سس لوو اوا ‏ فیت 607 وھو حاجب بن الولید بن میمون 
راو رسرب تمہ اھ الام رھ ات سای 
الثقاتء وقال الخطیب: کان ثقة. وقال ابن سعد وغیرہ: مات فی رمضان سنة: ( ۲۲۸ھ) کذا 
فی تھذیب التھذیب (۲: .]٢۱۳١‏ 


عل سے از تی 


قوله: (عن الْإَيّديٌ) بضم الزايی مصغراء وھو محمد بن عامر الوببدیّ؛ قد اشتھر بسنتہ 
وھو موا آثبت ات سے ورفضله ابن معبن علی اہن صینة: وفضله الآرزاعی علی جمبع 
من سمع من الزھريٗ؛ وقد لازم الزھريٗ عشر سنین؛ وقال غیه الزھری: قد حوی ما بین جنبيٗ 
من العلم . وقال اہن سعد: کان أغلم أھل الشام بالفتوی والحدیث ۔ وکان علی ہیت العالِ: 
وسات سٹة: (ڑ ۸٦٥ھ)‏ رحمه ال تعالی ۔ وراجم التھذیب (۹: .]٥٤٤‏ 

قوله: (أن ابن عباس) قد أآخرجه البخاري فی التعبیر؛ باب من لم پر الرڑیا لأاول عابر 
)٦(‏ ۷۰): وباب رؤیا اللیل (۷۰۰۰)ء وأبو داود فی الےٴٌة؛ باب فی الخلقاء )٦٢۴٦٦(‏ و :]1٦٤٤٤‏ 
والترمذي فی الرڑباء باب عا جاء هی رڑیا الٹی لكُ (۲۲۹۳)؛: واہن ماجه فی الرؤیاء ہاب تعیر 
الرؤیا ( ۳۹٣‏ ۴۳۹۲۵)۔ 

قولە: ڑآو آبا عریرة) کذا وقع بالشك فی روایة الزبیديی؛ وکذلك روي عن معمر آنە کان 
پقول أحیاناً: عن آپی عریرةء وأحپائاً یقول: عن اہن عباسء لگن انٹھت روایتہ في الآأخیر إٰی 
اہن عباسء وکان یجزم بھا. وجزم آکٹر اصحاب الزھری بکونە من عرویات ابن عباس؛ رجزم 
شعیب وإسحاق بن یحبی عن الزعريٌ بکونه من روایة أبيی ھریرۃ؛ کما أخرج عنھما الذعلي فی 


یس ۹ے ت5 ک5 گگکک--صدسٛدہ-سدصطصدصکصدص-دکورج-ائااااناانئطصتھد تح .تد .۳-ےا سا سق-صصسصعہ صحکصکصمحکھےےةےحعحچکحھحھےک<ػٌٛٛکککًعًعًٌْطکع<ٌکعوک<ص-ٛ-ص‌دد۔جگکگکن_گ"مک_اصسب>م-ہصىصحح8ح---۶٠۷۳ژكت]ى٦إە-صصحى۲ںحححح-س0کت-‏ ۔]|[ (آ.آوٗ۔و'ووٍجچ اہ ہج اداد ہر سسدہ- 


لک نے آح وحذتی عَزفلةً بن نشی الْتحِیْی اقآ ھن 

وب أَعْيَرّنی وس٠‏ تن ابْن شياب؛ آن مر الل نب اللہ یا أن ا 
َباس ان بُحَدّث؛ أَنْ رَجُلا آَتیٰ رَسُونَ الو و 7 تا ھت الله آئی ؟ٔ ا 
في الْمنام کل تنطلف السَنْنَ زاگگا۔ گای اھات "عون ھا بأبییی . فَالْسسْتَکیر 
لمت َأریٰ مَبَبا وَاصً مِن السْمَاء إِلّی الأزضص. فَأَرَاكِ أَخْدذْتٗ بو فَعَلَوْت ٠‏ ثُمٌ أَخْد 


الاعوات رکرو انی نستا کی بافت :37 7 تاقاتاے و ام تا پیٹ ازمرات ناد خہ 
محعد بن یحپی الْذھلی ت-.- بل ال رزای؛ فقال قے٭ھ ‏ اعی اہت قباس قال: گاں ابو شر یو ٥‏ کا سرن 
ہما یدل علی اد اہن عباس رواہ عن أبي ھریرڈ وھکذا آ حرج البراز عن سلمة بن شعیب عن 
عبد الرزاق؛ وقال: ٦لا‏ نعلم احدا قال: عن عبید ال عیٰ ابن عباس؛ عن أبي عریرۃة إِلا عبد 


۶ہ ۶۶۷۰۶۹ ےت 
ھے ۔ ہے گا ات اہن با یسیو سس و نٹ وائندور پلتا + عتال: 


اہ ر مت قال لی چا لا پگر؛ فچزم بأن الراوی اہن با سی ؛ وراجع للتفصپل فتح 
ولیس ھذا من الاضطراب الذي بقدح فی صحة الحدیث: لأن اکثر المحققین رجحوا کونە 
مرویا عن ا بق خرامن سو ہے وڈ تی پ چٹ لکوت 
قولہ : (ظلة), بضم الظاء: أي: سحابة لها ظْل. وکل ما اظل من سقیفة ونحوھا یسمی 
اھ ۔ باله انخطاہی ۔ 7 اس ما یه فضٰ طریق ان قتہلھ .و ١‏ یئ اۓ والأرضی٥.‏ 
کرلف وف ا کے اتظائد ر کر مسا افات سمکاح ط٠‏ گکالاا فلت انا اذا 
سال ویقال: للاٌ نظوفث١‏ أيی: اللیلة انتی مطرت فبھا السماء إِلّی الصبح۔ 
الحافظ قی الْعح (۱۷: ٣٤٥٤)۔‏ 
قولہ: (فالمسٹکثٹر والمسشقل؟ بعنی : بعضھم بأمخذ الکٹیر منه وبعضھم پاخذ القلبل ۔ ونی 
زوایة اس امن ین مستکثر ومستقا ۹۔ 
قوله: (ورای سای حبلا ۔ 


قولہ: (فاراك اخذت ب٭) خطاب للنی ا ۔ 


1.۲٦‏ الجزُء الرابع سن کتاب تکملۃة فتح الملھم بشرح ضتحیح مسلم 


ےہر کت مس تم ٤‏ ۲ ال نس اھ 7 


ہو رَجُلَ بن بمْي فَعَلاًء تم أَغَذ ڈ په زَجُْلُ آحح'ر فُعْلاً . ثم أَحذ بہ رَُل آخر فائقظم ہو ئ 
وصل له فَقَلت 

ال أَبُو بَگُر: بَا رَسُودَ الو ہي آنے: زالل لَلَْدَکَٹی نَا مَيْرَنْما فا0 

ول الله پئ: ائیْرْها؛ قال ابو بکر: ا الشُلَه نل الإسَّلام. ما الَذِی بَنطفُ مِنَ 
لت زالنل نالگران علڈرڈة ریھء رتا نا لٹ اثاب ‏ ِنْ ذُلِك فَالمْسْتَکڑ مِنْ القْرَآن 
وَالْنْستقْل. نا السبّبْ الال بن السمّا إِلّی الأزض فَالحیٰ الُذِي انت عَلَیْو. َأَحَذ ہہ 
قبْنِلِيك الله بہ ثُم يََحذ بہ رَجُلْ من بَمَيك فيعلو ہو ثُم يَأَحْذُ ہہ رَجْل آخْر فَيْعلو ہہ 7 
يد پہ مل آحخز فبنقَطِغ یه ئم بوصَل مل لَهُ نيَعْلو بہ ۔ ری ا زسشول الله بای ان 
اس ام أَخْطَأثُ؟ فان خول در و داضت بَنضا وَاخُطاتَ ضا قَالَ: فُوَالله 
ا زْسُول الله ند آئی ا الّذِي أاَحَطَأث؟ قَال: الا تَفَیم٤.‏ 


فوله: (فائقطع یه) یعنی: انقطع الحبل: تم وَصل لە. 

قوله : (لتدعتی فلاھیْرٹھا) فيه جواز إظھار العالم ما یحسن من العلم إذا خلصت نئّه وأمن 
الحعجب. 

قفوله: (ئم یاخذڈ بە رجل آمحر فینقطع بە) قال العلماء: والڈبن امخذوا به بعد النبی کلت 
ر اکا بل ناف عم الخلفاء اكلائف وعثمان ند عو الڈي انقطع بە ثم اتصل . 

قولہ: (لا ققسم) دفيك رواب ابن ماجه الاتقسم یا أہا بکرا وفی روایة للدرامي وأبی عوانة: 
اما الذي اصبت؟ وعا الذي أخطأت؟ أہی أن بخرہ8٭. 

قال المہلب: اتوجیه تعبیر أىي بکر أن الطلَۃ نعمة من نعم الل تعالی علی اھل الجنّة 
وکنلٹ گائت علی بنی إسرائیل؛ وکذلك الإسلام یقی الأڈی وینعم به المؤمن فی الدنیا 
والآخرة. وأما السلں کا ال جعله ثفاء للناس: وقال تعالی فی القرآن: ٭٭ 71۷-30 ٭شماء 
لہا غي الصدورہ* ٭ء وعو حلو علی الاسماع کحلاوۃ العسل فی المذاق: وكذلك جاء ني 
الحدیث: ئقإت فی السمن شفاك٥‏ وقال القاضی عیاضی: اود یکوت عبر الظله بذلك لما نطفت 
العسل والسمن الذین عبرهما بالٹرآنء وذلك إنما کان عن الإسلام والشریعة. والسبب فی الْلغة 
الحبل والعھد والمیثای. 

ٹم تکلمت جماعة من شراح الحدیث فیما ذکر النبیٔ ال ان آبا بکر ٹچ اخطا فیه غقال 
بعض العلماء: لم یکن أخطاً فی تعبیر الرؤبا وإنما خطژہ رضی اللہ عنہ فی مبادرته إلی الْتعبیر 
قبل آن بعر رسول اللہ پل آو آن ہآمرہ بالتعبیر۔ وفیه نظر؛ لآن ظاہر لفظ الحدیث ان انی نی 
إنما أشار إلی کون مخطئاً فی بعض اجزاء التعبیر؛ ولآن مبادرتە إلی التعبیر لو کان خطاء نما 
أذن لہ رسول اللہ پل بذلك . 


کتاب : الرؤبا ۳ 


۸ ۔(۰9٠)‏ وحنذثناہ ابُْ أپي غُمَر دو تا ا کہ عي الْهْرِيٌ عق 
يد الله بن غَبْد الو ھن ان عَبّاس. قَالُ: ےا لی گی قد 
الہ خراواھ نی ٍث اؤہ الَبلَة هي الْمتام ظُلََ تلوٹ السَمٰیٗ وَالْمَسَلَء بِمَكّیٰ 
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وقال ابن التین والطحاوي: موضع خطاہ تفسیرہ العسل والسّمن کلییهھما بٹیء واحد وھو 
القرأن وکان پناسب أن یفشر العسل بالقرآن والسمن بالستة. وأیدہ الخطیب بقول اأھل الئعہ 
وبە جزم اہن العربي. 

وقیل: الخطاً في خلع عشات مك لآئہ رڑی غی المنام أنە آخذ بالبب فانقطم ہ٭٠‏ وذلك 
بدل انخلاعه بناس وعثمان ہل تد قتل تھراً ولم یخلع نفەء وھذا غیر ظاھر. 

وقال بعض العلماء: وجه الخطاً أنه جعل السبب الحقء وعثمان طلہ لم بنقطم پە الحقء 
وکان الصواب أن یفشرہ بالولایةء لآٹھا کانت أولا بالئبوۃء ٹم صارت بالخلافةء فاتصلت لاأبي 
بگر وعمر؛ ثم انقطعت بعثمان لما کان ظٌنْ به؛ تم صحت براءته: فأعلاہ اللہ تعالی ولحق 
باصحامهہ. 

وھذا الوجه الآخیر وإن کان اولی الوجوہ بظاعرہ؛ ولكثّني لا استحسن الخوض في تین 
الخطأً الذی آشار إليه رسول الل پچ رذلك لاأمرین: الأوؤل: أنْ ما اأخطا ںيه الصدبق ہے لا 
بمکن لاحد أن یدعی علم الصراب فی ذلك؛ ودرجة الصدیق ہچ أعلی من آن یتصدی أحد 
ممن بعدہ لبیان خطأء بدون نع صریح. والوجه الثانی: أُن النبی ےچ أعرض عن بیان وجه 
الخطاً مع طلب ذلك من سیدنا ابی بکھر ظيچ: وما ذلك إِلا لان ےا رای مصلحۃ فی اإِخفائ 
ولیس تنا أُنْ نتعرٗضی لعا امخفاء رسول الل تچ عن قصد وعمد. وما أحسن ما ذکرہ الحافظ ٹی 
الفتح (۱۲: )٦۳۷‏ عن بعغی التلف أئه سال عن الوجه الّذي امخطاأ فيه أبو بکر؛ فقال: ہاولئن 
کان تقدم آپی ہکر بین بدي رسول اھ ا خطاء فالتقدم بین یدي أبی بکر لتعین خكه اعظم 
رواعظم: قالذي ہقتضيه الدین والحزم الکت عن ذلكہ واعتڈر الکرمانی لمن تعرضی لبیان وجه 
الخطا بان اك ہي پچ لم ہین وجه الخطا لما رأی مفسدۃ فی ذلك حبنئذ: وزالت تلك المفسدۃ 
بعدہ کل ولم یبین أحد منھم وجھا إلا علی سبیل الاحتمال۔ وما ذکرہ الکرمانی مستحسن 
لتبریر السلف الین تکلموا فی ھذا المورضوع باجتھادھم؛ وإلا فلا شكٗ أن السّبیل الأقوم 
والاسلم في عثل عدہ الأمور عو السْکوت وتفویض العلم إلی اللہ سبحانه وتعالی . 

(٢٥٠)۔‏ قولھ: (منصرفە من أحد) بفتح الفاء علی أنه ظرف أو منصوب بنزع الخاقضض : 
والتقدیر: غند عمتصرف٭. وعذا ما بدل علی أن الحدیث من مراسیل الصحابةقف: سواء کان عرویا 
عن ابن عیاس او عن أہی عریرۃ. لان کلا منھما لم یکن فی ذلك الزمان بالمدینة. أما ابن عہاس 
فکان صخیرا ا مع بویە بمكف وآھا آبو ھریرت؛ فإنما قدم العدینة من خیبر سنة سبع . 


5 وو سر فقو سیت سے ےی > عوت> سد 


پا وہر ق وو رسیم ا ہت یت ِ 
ن رن ان مر اُغیاناً برل: : غَن این اي ۔ انرڈ . دی ا 
ا نا الله تل مَقَال ۱ إئی ازی الليلهً ظُلهء بمَعَتّیٰ ل خذیٹھم. 

,۹ ۵ ۔ (۰۰+) وحدٹتا عَبْد الله بن عَيْي الرّحْمَنَْ الذارِمِی: عَدَتَا مُحَمّد بن کی 
عَدَتا سُلَيْمَان هو ابْنُ گئیں عَن الزْضری عَنْ عَیْلِ الله بن قد اللہ عَنِ ابْن عغَبّاس ۂ 
ول ال سے گان ممّا یَقُو لأششابو: ۱ من زأیٰ مِنكُم رُویا لَليتُسْهَا أَمْبْرْخا له 
ال٠‏ فُجاء رجُل فَقَالَ: پا ول ال 07 بتحو حبیٹھم. 


)٤(‏ ۔ باب: رؤیا النبِي داع 
۱ے ۔ (۱۸) حدثنا عَبْدُ اللہ : ً ِن مَسْلَمَة بْن قَعْب. حَدَثنًا حَمَاد بْنُ سَلعَةء غنْ 
ابتِ الْبْتَاِنء عَن انس بن مَالِلٍ: فال: قال رشرل الو 8لا: ہرأیث دا لَيلة, ہیا 
ری لِم نا ِي ذار مُفبة بن راف اِیتا پزطب من رُطٌب ابْن طاب نَأوَلْےٗ الاَنْعَة لنا 
فی الْدْثیا وَالْمَاقَة فی الْاخرَ رو سمنتہ سس تسد اد اتمم کید کر 


ر٤‏ یاب؛ رڑیا اننبی یڑ 

۸۔ (۲۲۷۰)۔ قولە: (عن آنس بن عالك) عنا الحدیث اأخرجہ أیقا آبو دارد ئٹی 
الادس اس سا جاءم لی الروٌیا ٣ہ‏ ھ5)۔ 

قولهہ: (فی دار عقبة بن رافع) عو من أنصار الصحابة: وله حدیث أخرجہ آبو یعلی بسند 
لب ابن لھیعة عنٰ محمود ہن لبید عن ععقہة بن رافع رقعه : ٢إذا‏ ا٘حبْ اط عبداً حماہ الدنیا إلخ: 
ورراہ غیر اس یع 4سعغی انصحاہی فتادۂہ بن الُتععاتف عئنثٹ وائله اعل: وراجع ااضصاهة :٢(‏ 
٢۲ء‏ 
طاب) و تمرم ابژزن طاب) و اخلق ابیْٗ طاسبس) و (غضرجوٹ ابہن طْٗابے) ورغضيی ف ضاف آئی ای طژاب 
رجل من اُھل المدینةة. 

ٹول کے مج ورسی ہس شور بیو ای ہوا ۷ از ےا من لفظ 
ار جچھھ) العاعٰ؛ رس (رائع) ال قسة؟ وقال القاضي عبیاغضں : فو تارل الرطب بالدین:ء لا نہ حلو فی 
القلوب سیل لات الشریعة سمحۂ گیلٹ بعد تدریح: گما آت الرطپٍ حلو سهل کمل بعد تدربح 
من الصلع ای أت صار رطبأہ. 

لم قال القاضی عیاض رحمه الل: ٭قال علماء التعہر: طرق التعبیر اریعة: الاشتقاق: کما 


کاب : الرڑیا ث ٤‏ 





رن بنا فُذ ات٠‏ . 

7 (۱۹) وحتاٹنا نر بن عَلن الجَوَحمن أَشْبْرَيي ایا عِدَثْا ضخر بن 
جویریک و می کو مت 0707 پر ان اي فی الع 
0203 ین لی: ج۳ اٹ نے اہ 

7۳۔ (۲۰) حدثنا أَبْر تماہر؛ عَبْد الله بن بَرًاو الأشْعَرِیٌ وَآبُو كُرَیْء مُحمّد بْنُ 
الْمَاهی (وَتَقَارَبًا فی اللفَطٌ) وا : تنا آئو مات کت سو کرای بروذة ةُ لو عَنْ 
أبي مُوسٌّیٰ؛ عَنِ اي کال هَال: ×زآیث تي العتام أني اچر بن مَکُة إِلَٰ أُغ بھَا تُحُْل. 


تقدم. والٹائی: عا یعبر ہمثاله وہفسر ہشگله کل لانة معلم الکتاب علی القاضی والسلطان 
ورصساحت السجن ورٹسی السقضتة: وعلی الوصی والولدن والثٌاك4 : ع .ج7بر المعنی المقصود من 
ذلك الشیء المرثئی+ گدلالة فعل السغفر علی السفرء وفعل السوق علی المعیشة: وفعل الدار 
علی الزوجة والجاریة . والرابعة؛ التعبیر ہما تقدم لە ذکر فی القرآن آو الَٰة: أو الشعر أو کلام 
غ سے وأامثالھا ہ آو کلام التاس وأمثالھم ؛ آو خبر معروف: إ و تلہٰة حکھل. رنلك کت الخئے 
بالمنافقہ لقولہ تعالی: ف لے کا شل تُسَك۔ وتعبیر الفارة بالقاسقہ لآنہ چ2 سمّاعا نویسقة: 
وکتعبے ال جاجھ بالمرات ل-میۂ بعض الْشعراء إباعا بالاگی وکتعہیر رژیة الأانیاء علییم الصلاۃ 
والسلام والخلفاء . بما کان ٹی امم وخاصن قصصهھم۶. کذا من شرح الأبن, 

تول: (وآن دیننا قد طاب) قال النوری: ٭ یی : کمل واسنثرت آحکامه وتمھدت قواعدہا, 

۹۔(١۷۸٢۲٢).۔توله:‏ بن عبد اش بن عمر حدله) نت اعت اعرح الست ایشا نی 
ائز مد حا مناولّھ ا وآخرجہ البخاری قی الوضوء؛ یابپب دقع الےواك لی الا کبر (٢٢٦٢)۔‏ 


قوله: (فقیل لی: کیّر) أی: أعط الآأکبر منھعا. وأآخرج الطبرائي فی الاأوسط من طریق 
نعم بن حماد: عن ابن المبارك: عن اسامة بن زیلد اللیکی؛ عن نافع عن اہن صمم بافظ: 
٥آمرنی‏ جبریل أت اکبرہ8. 
قعال ابن بطال : ٹاهيه تقڈدیم دی الس فی السواك ویلتحق به الطعام والشراب وائعلي 
والکلام وقال الملھب: اعذا مالم پٹرتب لی الجلوس؛ فاذا ترتیوا فالستة حینشذ: تقدیم 
الأیمن؟ کذا قي فتح الہاري .)۳٣۷ : ١2‏ 
ہ٢_‏ (٢۷٢۲)۔‏ توله: (عن اہی موسی) ھذا الحدیث آخرحە البخاري فی الأنہیاء باب 
علا ہات الو ة ی ایسلام .)۳1٣٣(‏ وفی الممٰازی: باب شا یئ وا ھارا ( ۳۹۸۷ وباب 
قتل من المسلین یوم أحد (۸۱٥4)ء‏ وئی التعبیرہ ہاب إذا رأی بقرا تتحر (۷۰۴۴۳)ء وباب 


قَذَخبْ وَعَلي إِلَیٰ اٹھا اليمَائة آز هَجَرٗ. فَإذَا مِي الْمَبِیلۂ قرب . وَزأیث فی رُوتاق َلزہ نی 


إذا عرٌ سیفاً في المنام (٤١١۷۰)ء‏ وذکرہ تعلیقاً فی المتاقبء ہاب ھجرۃ التبی 8چ إلی المدینة: 
وابن ماجە فی تعیر الرژیا+ باب تعیر الرؤیا (۳۹۰۸). ۱ 

قوله: افلعپ وعلی) إن أصحاب الحدیث یروونھا بفتح الھاء: والذي ذکرہ أعل الذمة 
بسکونها تقول: وعلت؛ بفٹح الھاء وَھْلا (یسکون الھاء): إذا ذھب همّك إليه وائت ترید 
غیرہ؛ مثل (وھمت). وآنا وھل وَھَلا (ہفتح الھاء) فھو بمعنی الفزع. ولْعلّھم یتوسٌعوت بتحریث 
ھا الاول: ویریدون به الوعمء کما یفعلون في الٹّھُر والٹْھُرء والشمّر والشُمر بتحريك ھاء 
الاول: فالذین رووء بفتح الھاء إنما أرادوا به الومُل (ہسکوت الھاء) بععنی الوعم والخیال. 

قولہ: (اوهَجْر) بفتح الھاء وائجیں؛ بلد معررف من البحرین: وهھي من ساکن عبد 
القیسء وقد سیفوا غیرعم إ لی الإسلام: وزعم بعض الشراح أن المراد بھجر ھنا قریة قریبة من 
المدیثة؛ ولكته بعید لکونھا قریة صغیرۃ لا تُعرفء ومن المستبعد أن تکون مھجر النبی 8 . 
وآفاد یاقوتِ ان شجر الد نالسق نیدا اولی بالٹردد بیٹھا وبین الیعاعف لان الٰیماعة بین 
مكة والیمن. کذا فی مناقب فتح الباري (۷: .)۲٦۸‏ 

قوله: (فإذا هي المدینة یٹرب) وعذا پذل علی آأن تاویل الرڑیا بہجمیع تفاصیلھا أمر 
اجتھاديٌ یحتمل الصراب والخطاء إلا إِذا کان بوحی عن اش تعالی . ولا شك أن رؤیا الأنبیاء 
وحيی؛ ولکن ما رآہ ال فی المنام هو أنه سپھاجر إلی أرض بھا نخل؛ وکان عذا القدر تطعاً 
لکونه وحیاء وقد وقع عا آخیر به, أمَا تعیین تلك الأارضی: فلم یوح إلیه في ذلكٹ حینتذ شیء: 
فاوَلھا علی طریی الظنّ والاچتھاد بالیعامة أو بھجر قتبین بعد ذلك آنھا غیرھما. 

وایٹرب) اسم قدیم للمدیتة وقد ورد في الحدیث الٹھی عن ٹسمیتھا بیٹرب لکراعة لفظ 
التثریب؛ ولآئەہ من تسمیة الجاعلیة. فقیل: یحتمل آن تسمیتہ قلٍ فی حدیث الباب (یٹرب) کان 
ہل التھی عنه: وقیل: لبیان الجواز٭ و[ التھيی للتنزیه لا للتحریم۔ وقیل: خوطب بە من بعرفھا 
بد ولہذا جمع بيله وبیاں اسمه الشرعیٔ: فال: العدنف ٹہے. کذا فی شرح التووي . 

ٹوله: (ھززت سیفا: فانقطع صدرہ) ووقع في روایة لبي آسود فی المغازيی؛ ولابن سعد 
فی الطبقات عن عروۃ مرسلاّ: قرأیت سیغي ذا الفقار قد انقصم من عند قہضتہا ذکرہ الحائظ ٹی 
مغازی الفتح (۷: ۰۳ 

وقال الحافظ فی کتاب التعر :)٦٢٤٤ :۱٢(‏ اولھڈا الحدیٹ سب جاء ببائہ فی حدیث 
او عیانی علة اود ارھا والضاتی والشرای ریعدہ اعاکرس طرع نی ارتا 
عبید ال بن عید الله عتبة عن ابن عباس في قصة آحد وأشار الكہي ق علیھم أن لا یبرحرا 


کاب : ال یا پ٠‏ 


ےار ے کت سسہ دہ سسسمسسسسچٔ]ْیسسمسسمسسسسسسہبفبی‌‪ٔمسمسمیسٗسسممسحسبٔبککسپسسسسسسکٗ_مسسکگپژ|]پ‫]سسأ]ٌسسسس“”“]ے]-یسپ_]سسمےچژ‌سسسبیسس٣سسس“س]]_سیسسکٍگج|]سسٛأسسس_إسسسسسس۲سسسس]سس|]سسسسسکسسگک|]سہسسسسس“س|]جہسسسج|]-ہسسیسسسسچ|]سہسسإ|]سسسسس-“|-ہسس|]سسسسس-س-سے-۰-_>ٛسسجٹ0س>سجچجىیٹتٹ‫[‏ س٦س-سپ---س-9‏ کک نت کے 


قَإذا ہُو مَا أصٍیبْ من المُْیِئینَ يَوْمْ آَخُیٍ. ثمٌَ عَرَزِنَهُ آخریٰ ماد أَحْسَن ا کُان. قَادا هو تھا 


جَاءَ اللَهُ بہ یو مِنّ اح ایام المُومِنيیَ۔ وَرَآبِٹ فََھَا أَبٰضاً بَقراًء واللهُ غعَيْر. قَإدا حُمْ النَر 
و مات و غ آغو: وَإذَا امب ما تا الله یو ین الْخْیر بَٰذ وَوَابٌ الشْدْق الذِي انان 


۱ ١ 
الله َفڈ: وم بذرہ‎ 


من المدینة؛ وإیٹارھم الخروج تلطلب الشیادةق ولہے اللامةء وندامتھم علی ذلكە وفول پیڈ: 
( او خی لَبي إذا لح لام ان بضعھا حتی بقاتل) وفہ اي نات ایی رع حجص .ل۵ 

ثوله: (فإذا هو ما اصبب من المومنین ہوم احد) عذا الٹاویل هو المنصوص بطریق 
صحیح؛ فیلبغی أن یکون هو المعتمد۔ وقد ذکر عروۃ فی الروایة التی اخ رجھا أبو وخ اس 
اندی خو ما وت المکرم٥‏ وذکر این عشام عن بعقی أھل العلم أنە تچ 
فوأما الثلم فی السیف فھو رجل من أھل بیتی یقتل؟ کما حکی عنھما الحافظ فی المغازي . 
واحد منھعا مرجوحء إما لکونە غیر منصوصء أو لکوئە غیر متصل الإسناد. إلا ان یدخل في 
عموم ما ذگر فی حدیث الباب . 

قوله: (ورایٹ فیھا أیضاً بقرا) وفی روایة بی الأآسرد عن عروة: ابقراً تذبحە وکذا في 
حدیث این عباس عند أبي یعلی , 

قوله: (وال غَیْرُْ قال الأہی ثقلاً عن القاضی عباضی: ة٥والف‏ خیرہ من جملة الرژیاء وإنھا 
کلت الع امس مھ رفام تان رت توإدا الخ ما جاء اللہ بہ إخ٥‏ وظاغرہ أنه رژیة 
واحلم غم منفصلۃہ ولعلْ عذہ الکلمة إنما آلقیت اليه ےچ عند ما رأی بقرا لتحو , لان تاویل نحر 
الیٹر هو عا یصاب به المسلمون یوم أحد من الٹّھادةء فاعقب اللہ تعالی عذہ الرؤیا بکلعة فیھا 
اسراطل اصسات. 

وقد ورد قی روایة لابن إسحاق: اوإلّی رأیت واش خبراء رایت بقرأه فإن صحت عذہ 
الروایة فھیي أوضحء وقد رجحھا الحافظ فی الفتحء والل أغلم. 

قوله: (نإذا عم الثفر من المومٹین یوم احد) یعنی: الین استشھدوا بومئذ؛ ولعل عذا 

لتحر عأآمحذہ اشتقاق لفظ البقر فان الئر بسکوٹ القاف ھو؛ شی البطن؛ ویمکن أن یکون مأخذہ 
رو الہفغرء وقتل الآنسان۔ وقد ذکر أھل العپیر وجوھاً في تأویل رؤیة البتر: واللہ 
اعلم . 

قولە : (وٹواب الصدق) أي: ثواب الصدق فی القتال والصبر علی النجھاد؛ آو ثواب 
الصدق ني الوعد حینما وعد المسلمون القتال مم المشرکین بعد احد بسنة؛ قصدق المزعنون 
وعدھم+ وأاخلف المٹرکون, 


قوله: ڑآتانا الل بعد یوم ہٹر) روی ہضم دال (ہعڈ) وفتح (یوم) علی أئه ظرف لقوله (اتاہ), 


۸ الجزم الرابع من کتاب تکملڈ تح الملھم بشرح عتحیح مسلم 


)خی محمد بن سَھّلِ اي ھٹا ار مار اھ و 
عَنْ عَیٰدٍ الله آپي حُسَبْي. عَدَلنَا اع ب نی دھو اق فا انَ: قَيمَ مُمَیْلِمَءُ 
ا[ ئل قس ای جھ اوک نغور گکرلہ ا ضلروال لا رای سی 
تََخْتَة. فَقَيمَهْا فِي بشر گثیر مِنْ مَومه ایل لد النِیٰ چی رَتَعَۂ اہث بْنْ فیس بن 
شُنٌاس۔ وَفي يد اللِیٔ کل لع عَرِیدق, عَتّیٰ وَقت عَلّیٰ مَیْلمَة ِي أشخاہو. قال: ؛لؤ 
لی خللہ الْيطْمَة ما أَفَطَينْکھا. وَلن اَتعلیٰ آئز الله یگ ...ات 0 


وروی بفتح دال (بعذ) وکسر یوع) علی أئه مصاف إليه ۔ وعلی الوجھین: المراد من (بوم ہدر) 
نا (غزوۃ ہدر الثانیة) وعی الٹی یقال لھا (ہدر الموعد) أیضأء لا الوقعة المشھورۃ السابقة علی 
احد فان (بدر المرعد) کانت بعد أحدہ ولم پقع فیھا القتال. وکان المشرکوت لمْا رجعوا من 
ا٘حد؛ قالوا: موعدکم العام المقبل بدر؛ فخرجح النبی قكُ ومن انتدب معە إلی بدر؛ فلم یبحضر 
المشرکون قسمیت بلر الموعد: فاشار بالصدق إِلی أنھم صدتوا الوعد ولم یخلفوہ؛ فأثابھم اللہ 
تعاثی علی ذلك ہما تح علیھم بعد ذلك من قریظة وخییر وما بعدھا. 

۹۔ (۲۲۷۳) ۔ قولە: (عن ابن عباس) هذا الحدیث أخرجم البخاري فی الانبیاء ہاب 
علامات الٍوۃ ٹی الاسلاعم؛ ( ۰ ٣۲٦۴)ء‏ وفی المغازي: باب وقد بئی حثیقة (٣۷٤۷٣٥)ء‏ وباب قصة 
الاسود العنی .)٦۳۷۸(‏ وی سن إذا طار الشیء فی المنام)۷۰۳۳)ء وفی التوحیدء 
باب قول اللہ تعالی : ٭[ثما مولنا لیو دا آرون آن تقو لم 9ب7 ( ء۷ 

ثولہ: (قدم مسیلمة الگذاب) ومُتَبْلِمَفَ ہضم المیم وکسر اللام مصغرأء ابن تمامة بن 
کبیر: رجل من ہنی حتیقة ادعی التبوة سلة عشرء وکان پلو حتیفة یقولوت له (رحمان الیمامة): 
والعاذ ہالل تعالیں وقدم مع وقد قومه إلی العدیة: مخزل فی دار بنت جارنٹ: گما ھو مصرح ٹی 
روایة عبید الله ابن عتبة عند البخاري هی باب قصۂۃ الاسود العنسیٔ؛ وعی رعلۃ بنت الحارٹ 
وکانت فارعا ععدۃ للوفودء کما فی فتح الباری (۸: ۹۲). وفقال التووي: م٭قال العلماء: إنھا 
جاءہ تألفاً له ولقومه رجاء إسلامھمء ولیبلغ ما انزل إلی. قال القاضي: ویحتمل أت سبب مجیله 
إليه أن مسیلمة قصده مر بلدەللقائفت فجاءەدمکافاۂل٭. قال: رکان مسیلمۂ إِذ ذك یظھر 
الاسلام؛ وإتھا ظھر کقرہ وارتدادہ بعد ذلكٹ٤.‏ 

قوله: (إن جعل محمّد الأمر من بعدہ) أي: الخلاخة, وقد سقط لفظ (الآمر) فی بعض 
الروایات> وھو مقدر, 

قوله: (ولن أتعڈی آمر اللہ فیك) من آئی و ہیں ہو سر قیور ہی 


الا سیخعلاف او الیشار ك2 وس خ أیلغ ما آنزل إلي ؛ وآدغع ارک بالتی می احسن ووقع فی 
رواية للخار یکارا ھت انس ھا مات بی ال سد ات آس امو عغحاف ا اتی 


کاب : الرڑؤیا ۱ھ. 


لین رت ََمورَنّتَ الله . وَإنّی لأَزا الّوِي اریت فیك ما أربث. وَعَٰذًا اث بُجِيَمكَ 
ئی) : نم انصرفب عله. 

(۸٠٠)۔‏ فَقَال ابْیْ عَبّاس: مُسَال عَن فو ای ہا : إنّكَ آریٰ الْذِي اریت فِيكَ 
ما أریث؛ مُأَحَبَرِي أپو هُزیرَة؛ اَل النِي جل فَال: بینا آنا نا بث قي يَذَي زازن مِنْ 
ذةغب. ََنْبِي شَأَنهْمَاء اوج لن : رر سم مُنفْحْنْهٰمَا فُسازا۔ فَأوْلْنْهُمَ 
َذَاَین بَخْرْجَانِ بِن بْبي .. 


النیوۃء وھلاكکك دون ذلك؛ آر فیما سہق عن قضاء اللہ تعالی وقدرہ فی شقاوتك. 

قوله: (وكن آدبرت لیعقرلك اش) أي: إن أُدبرت عن طاعتی لیقتلك ال . والعقر: القتلء 
وغقروا الْاقة: فتلوھا . وقتله الل تعالی یوم الیمام وھذا جریں آف البوۃ . 

قوله: (وائي لأراكد الذی آریث فيه عا اریت) أما قوله: (لڈراك) فھو بہضم الھمزة یعنی: 
أاظتك: وأما قوله ھا : اریت نے ما آیے ا کی فان إلٰی الرڑیا التی راھا النہی وَيٌٍ کعا 
سیأتي. والمراد: أنْي أظنك الشخص الذي آرائی اللہ فيه الرؤیا. 

توله: (وھڈا ثابت یجیك علی) المراد بە ثابت ہن قیس بن شماس کُلڑؤہ وکان مع ےچ 
عند إتیانه إلی مسیلعةء کما سبق. وأما تفویضہ ےا الإجابة إلی ثابت ہن فیس:ء فلانه کان رجلا 
خطیباً یجاوب الوغود عن خطبھم وتشدقھم. قال الحافظ فی الفتح (۸: 4۹۰): ؛٢إنه‏ کان خطیب 
الأصار ۔ وکان النبی 2 قد اعطی جوامع الکلم: ٹاکتفی ہما قاله لمسیلمة؛: وأعلمه أئه إن کان 
یرید اإسھاب فی الخطابء ُھذا الخطیب یقوم عنی فی ذلك. ویؤخل مت استعائة الامام باأھعل 
الیلاغة فی جواب أھل العناد. 

(۲۷۲)۔ قوله: (فالت عن ثول اللہی 88) یعني: سالت آبا عریرۃ عن ائرڑیا التيی أشار 
الیھا قلٍ فی قولہ: :اریت فيه ما أریت؟. 

توله: (فأوأٹھما کڈاہین) قال الملھب: ووإنما أوّل النبی ےل السُوارین بالکذاہینء لان 
الکذب وضم الٹيء فی غیر موضعه. فلمارأی فی ڈراعيه سوارین من فذھب؛: ولیسا من لہے 
لأٹھعا من حلية النساءء عرف أنه سیظھر من بدعی عا لیس لە۔ وایضاء قفي کونهما من ذھب ۔ 
واللعب منھی من لے ۔ دلیل علی الکذب ۔ وأبضاء فالذعبِ مشنق من الذھاب: فعلم أنە شیء 
یلھب عنهء وتأاکد ذلك بالإذت له فی نفخھماء قطاراء تعرف أئە لا یئے لھما آمر؛ وأن کلامه 
ہالوحي الذي جاء به یزیلھما عن موضعھماء والكمخ یدل علی الکلام؟ کذا فی فتح الباری :۱١(‏ 
۱. 

قولہ: (یخرجان من بعدي) فسّرہ النووي ہأئھما تظھر شوکتھما بعد اتی ا2ء ولا فإتھما 
کانا موجودین في حیانہ پگ وتعتبہ الحافظ فی الفتح بأن الأسود العنسیؾٔ قد ظھرت شوکله ٹي 


ج+. الجرے ارابع من تاب تکملة طنح الملھم بشرح مستحبح مسلم 
فُکان اکنا الیۓ: ضضاحتب ضنماغ, والآخر ملمہ ضا حب لعاف 

ہ۵۶۔ (۲۲۷) وحدثڈا مُعْنذ بْنُ رافم. حَذَنًا عَبْدُ الرزاو بنا مَحْمَرٌ عَنْ 
هُمام بن علیع۔ َال : هَذا ما حَلتا أبُر مَرَیْرق غَ رسول اللہ پت ندی اغاترت وا 
رکال رسُول الله کن2: ایيتا آنا ام أبیتُ خُزابیْ الأرفی. --صشہ دس سشسھ سس 


حینة الىی پَكيف: فالظاعر ان المراد من فوله (من بعدی) آأی بعد بعٹی؛: واللہ اأعلم. 

توله: (نفکان احدھما العنسی) یعنی : الافوة سے سکو ما اتی و فی ضھنشن 
سم وکا تال اض ذو الخمارء لأئه کان بحمّو وجھه. وأحرح الببھقي فی الدلائل عن 
اتتبان سس بررج قال: اخرح الا سود الِكْذْاے رتو سس ہي علے:؛ وکا افعه غہطانان تال 
لاحدعما سحیق؛ ولآمخحر شفیق؛ وگانا بخیرانه بکل شیء یحدث من أمور اللاس. وگان باذان 
عامل النبي ٹل بصنعاء قمات. فجاء شیطان الاسود فآمحہرہ فخرج فی تمومہ حتی ملك صنلعاء 
وتزوج المرزبانة زوجة باڈان فذکر القصة في مواعدتھا دادویە وفقیروز وغیرعماء حتی دخلوا علی 
الاسود لیلاء وقد سفته المزربانۂ الخمر حتی سکرء وگکان علی ہاہھ ألف حارسء فئقب فیروز 
3س معه الجٹار حتی دخلواء فقتله قبرور واحتز اسان وآخر جوا ائجرأة وما أحبوا من عتاع 
الست وارسلرا الٰخبر إِلی المديتة+ فوافی بڈلٹ عند وفاة ای کت ,. خال اہو الاسود من عروة: 
اآصیب السود قبل وفاۃ ائٹبی بے ہیوم ولل٭. نأتاء اللوحي قأاخہر بە اصحامه وقیہل : وصل الخیر 
بذلك صبیحۃ دفن انی اڑا . 

قوله: (والآخر مسیلمة) قال الحافظ فی مغازي الفتح (۸: ۹۰): اویزخذ من عذہ القصۂ 
متقبة للصدیق ئڑے لان التبي کل تولی نفخ السُوارین بنفه حتی طارا. قاسا الاسود فقتل فی 
طْلٰك٤۔‏ 


_٦٢‏ (+٭++)۔ قولھ: (ما حدثتا آہو عریرة) ھذا الحدیث اخرجە الہخاری فی المناقب: 
باب غلامات التبوہ .فی الڑسلام )۳٦٣ ٣‏ رئيی المغازی؛ ہاب وفدابٹتي حننۂ (,۳۷ 
و :)1٣٤‏ وباب قصة الأسود العنسیَ (۳۷۹۸٦)ء‏ وی تک ٭ باب إِذا طار الٰشیء فی المنام 
٣‏ بل وباب النفغخ فی اللمنام ڑز٢۳١۷‏ و ۳۷ ٤ك"‏ واخم جە الٹرمدي فی المر ڈیا × باب رڈیا 
ابی پا (٢۹٢۲)ء‏ وابن ماجه هي تعبیر اٹرڑیا؛ ہاب تعبیر ا لرڑیا (۴۹۱۹). 

کول زایے خزائن الأرضص) بعنی : اوت بمعی ۔ >اعطات رر گلا وکح کی بعضص النسخ 
(أوتیت) بإثبات الواوء وقد تحذف. قال الخطابی : ٭البراہ بخزائن الأرض ما فٹح علی الامة 
من الغنائم من ذخاثر کری وقیصر وغیرھما۔ ریحتعل معادن الارفی النی فیھا الدب والفشضےٌ 
وقال غیرہ: ةابل یحمل علی اعم من ذلك٤‏ کذا فی فتح الباريی .)٦٤٤ :۱١(‏ 


کتاب : 'الریا ۱ 


وضع فی بی أَسْوَارِنِ مِنْ تعَبٍ. کبزا علي زَأَعَثانی. اوج إِلنْ ان سم 
ُْفْكُنْهَمَا فُدََیا . فَأوِلْيْهُبَا الگذات ین اللَیْنْ آتا يَْتَھُمَ 1اطات متقاف شا ےنارت 

٦‏ ۔ (۲۴) حةقظ نذا بقارِ عدگا قب بن خر پ غ ام 
ھ0۳0 ا رن آعد بش ایارعة زڑیاہ. 





فولہ: (فوضع فی یدي) عو ہفتح الواو والضاد بصیغة المعروف؛ وضمیر فاعله برجم إلی 
شخص ععھود فی الذھن. 

ورواہ بعضھم بضم الواو وکسر الفاد بِصيمَة الّمجھولگ:, ویشکل عليه نصبِ (أاسوارین) 
وقذ تکلف ابن التین بتوجیھه ہمالم یرض ہه الحافظ ابنْ حجر؛ ورجح اٰحافظ ١ذ‏ وایة مصمة 
العروف۔ 

قول : او اتب الیپمعری لَخة فی ال او بھی لاٹ لعات: سوار: تختاب: 
وشوارء کغرابء وأسوارہ کما هھتا. وراجم القاموس, 

قوله: الین آنا بیٹھما) قال القرطبی فی المفھم ما ملخصه: مناسیة ھذا التاویل لھذ 
اٹرؤیا آن آھل صتعاء وأھل الیعامة گانوا اسلمرا فکانوا کالساعدین للاسلام: فلا ظھر فبھما 
الکذابان وبھرجا علی أہلھما بزخرف أقوالھما ودعواعما الباطلة انخدع اکٹرعم بذلك۔ فکان 
الہدات بمنزلۃ الیلدینء والشرارات ہمنزلة الگذابینء رکوٹھما من ذھعب أشار إلی ما زخرقائ 
واڑع ہو ابا الذھب . وراجع شرح الاہی. 

۳٢۔‏ (۲۲۷۵) ۔ قوله: (عن سمرۃ بن جتدب) عنا الحدیث أخرجە البخاری فی صنۂ 
الصلاۃء باب یستقبل امام الناس إذا سلّم :)۸5٤(‏ وفی التھجد؛ باب عقد الشیطان علی قافیة 
الراس إذا لم یصلٌ بائلیل .)٣٤(‏ وفي الجنائز؛ باب ما قیل فی أولاد المشرکین :)۱۳۸١(‏ 
وی البیوعء رات اگل الربا رشامدء رکاتہه (ز۸ہ ۲ک اي الچھاد؛ باب درجات المجادبن فی 
سہیل الله (۲۷۹۱)ء وفی ہدء الُخلی؛ ہاب (ذا قال احدکم (آمین) ات فی السماء إلح 
(۳۲۴۰)ء رفی ااہھے .ا ےا بماإأوشقرل اوتعالب ۱ راد ال اھ رہ )۳٣۵٣٣(‏ وی 
السیر و جات تر اع فا 7ب إلخ (٤٤1٦٥)ء‏ رني الادبں بات قول اللہ تعائی ڈیا 
اُبھا الذین آمنوا اتقوا الل رکونوا مع الصادتین4 (٦۹٦٥)ء‏ وفی التعبیرء باب تعبیر الرؤیا بعد 
صلاة الَصبٌٔح (۷! ۷۰ 00970 في الرڑیا؛ باب ما چاء في رڑیا الک لی ڈ ا المیزان 
رالدلر (۵٤۲۲۹)۔‏ 

قوله: (ھل رای أاحد عنکم الیارحة) [لخ أي: اللیلة الماضية . رفیه حجة علی من کرہ تعہیر 
الرڑیا قبل طلوع الشمس؛ وقد آخرج عید الرزاق عن معمرء عن سعید بن عبد الرحمن؛ عن 


81٦٢‏ الہ الراہمع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرج)صحیح مسلم 





بعض علماءعیء قال: ؛لا ثقصص رژیاك علی امرأة: ولا تخبر بھا حتی تطلع الشمس وفيی 
الحدیث عا برد علیھم. بل قال المھلب : اتعبیر الرڑیا عند صلاة الصبح أولی من غیرہ سن 
الارقات لحفظ حاحها لها قرب عیل: با وقِل عابعرض لهنیانٹھهاء ورلحضور ذھن 
العاہر وقلة شغله بالفکرة فیما یتعلق بمعائشی وللیعرف الرائی عا یعرض لٰه بسبیب رژیا فیسٹیشر 
بپالخیر ویحذر من الشَرْ ویتاعب لذلك. فربما کان فی الرڑیا تحذیر غن معصية فیگٹت عنھا: 
ورعا کات رتو لاہ کرو تا کا تک ای ۱7 190 

وفی الحدیث فلپل علی استحباب استقبال الژّمام الناس ہوچھه بعد صلاۃ الصبح٭ وعلی 
جواز استدہار القبلة فی جلوسه للعلم و غیرہء وعلی آأئە یستحب للامام أن یستکشف عن اأحوال 
اع واش سبحانه وتعالی اأعلم. 

قد تم بفضل اللہ تعالی وتوفیقہ شرح کتاب الرؤیا ضحی یوم الخمیس الثامن من شهر ذي 
القعدة سنة ١٤٢٥ھ۔‏ واسأآل اللہ سہحانه وتعالی أن ہوققنی لاإکعال باقی الاأبواب علی ما یرضيه 
جل وعلا. وسبحان ربك رب العرٰة عما یصفرت وسلاع علی الم رسلین والحمد لله رب العالین. 


کتاب : الفضائل ان3 
سے از 5ے اوت 


۲ ۔ کتاب: الفضائل 


(١)۔‏ باب: فضل ٹسب النبیٰ ہٌٌِ وتسلیم الحجر عليه قبل التبوۃ 

7 .)اف محمد دو وو رات الراری وا وف سن وو کو 
جَمیعاً عَن الْوَلید. َال ابٰیُ بِھُرَانٌ: خَدَتَنَا الْوَِيدُ مُلظم. عَدلَنًا الأَوْراعِیْ: عَنْ آبي 
عُمّار َاو؛ آنَّه سی وا بر ُنْ الأٰقع بَقُول: سَیِمك رَمُول اللہ 8چ یَنُول: ؛إن الله 
اضطفیٰ كِتَانَة ہِن وَلدٍِ إِسْمَامیل ۔ واضطفیٰ تُربشا مِن کٹائا . َاصْطی مِن فرش بَئي قایم. 
واصْطفَاني من بْني قاشم1, 


]٠٤[‏ - کتاب الفضائل 
 )١(‏ باب: فضل نسب النبي 8 وتسلیم الحجر عليه قبل النبوۃ 


١۔‏ (۲۲۷۶)۔ قوله: (عن أبی غمار؛ شدّاد) هر شداد بن عہد الل القرشی: أبو عمّار 
لدعشقیٌ؛ مولی معاویة بن أبيی سفیان شظلللہ من کبار التابعین: لقی أبا أمامة وواثلەء وصحب 

0 إلی الشام. قال عکرمة بن عمار: کان عرضبّاء ووثقه المجلیْ وأبو حاتم والدارقطنی ؛ وقال 
عثمان الدارعي وابن الجنید عن ابن معین: لیس بە باأس. وکذا قال النسائي . وکذا في التھذیب 
(ء: 4)۲۱۷. 

قوله: (سمع واثلة بن الأأمقع) هذا الحدیث أخرجه أیضاً الٹرمذي فی المناقب: باب عا 
جاء فی فضل البی پل (رقم: ۹٣٦۳ء .)۳٦۱٣٣‏ 

قوله: (إن اللہ اصطفی كنائة) قال ابن العربی : ٦الاصطفاء:‏ أخذ الصافی من جعلة ععھا 
شحیرہ ولبس معئله! وکتائظ هو ابن خزیمة بن مذرکة بن إلیاس بن مضر بن نزار ہن ععد بن عدنان . 

قول: (من ولد إسماعیل) بفتح الواو واللام: علی أنه اسم جمم؛ أو بضم الوار وسکوت 
الا ان7 سم وا 

فوله: (قُریشاً من کنانة) واختلف السّابون: من أین تقوٗشت قریش٭ فقیل: من فھر بن 
مالكء وقیل: من النضر بن کنانة: والمشھور أنه عن الضر. وکان لکنانڈ آولاد غیر اللضرء ولا 
یسمّون قریشأ . 


٤ء‏ الحڑء الرابعم من کتاب تكعلف فتح العلیم بشرح صحح سلم 


ےر و کی 2 تک سس ھ0۶ سے و مك ۔ 
زامیخ ن۶ اہ عا جا ہے عَنْ جاہر ےڈ وو ا یہ فا 
کو ال لله ہا دی لأغرف خجرآ بنگکة ثائ بِسَلْمْ عغلی فَبْلٌ أن أَبْعَك, نی لَأمرف 
الان8, 


(؟) ۔ یاب: تفضیل دبينا الا علی جمیع الخلائق 
۹ء (۳) حذدٹنی لحَكُمْ بن مُوسَیٰ: 2 ضالح۔ خدثنا ھقل: يَحْبٍي ابْنَ 
زایا الأوْرَاعِيٍ کا رظ حَدَثيْی عَبْدَ الله بَن فروخ ن اخدلبی وا 
عَال؛: تال کون اللہ جن : :تا سَید ون آدم زم القیانۃ ارول 7ر گر فلا شت یورم 


٦۔‏ (۲۲۷۷)۔قولے: (عن جاہر بن صمرة)ھذا الحلیے أخرجه أیضا الٹرمذی ئی 
المناقب باب هي آیات إثبات توّۃ ا بی ھا وما قد مخطه اللہ عز وجل بہ؛ (رقم: .)۳٦٣٣‏ 

قوله: (کان یسلم علی) قال النٹووری: لف معجزۃ لہ ہٹ۔ وفی عذا إثبات التمییز ئي بعض 
الجماداتء وھو عوائق لقوله تعالی قي الحجارة: شوإت مٹها لما بهہطٰ من خشية ا4۵ وفوا 
نعائی : ٭وإن من شی إِلا بسح بحمدہ ولکن لا تففھوت تسببحھم*٭ء؛ وفی علۂ الایة خلاف 
مشھور ۔ والصحیح آنە پسیح حقیقف ویجعل اللہ تعالی فیه تعییزا بحسبه کما ذکرناء وڈکر بعحضهم 
ان الحجر الذي کان بسلم عليه ال عو الحجر الأاسودء گما فی شرح الأبی. وقال آخرون: ھو 
حجر غیری والل أعلم. 

قوله: (قبل آن آبعث) وفي روایة الئرمدی (لیالي بُمِلت) رھو محمول علی التقریب۔ وعا 
ظھر من الخوارق قبل بعثہ پسمی إرعاصاً. 


(۴) ۔ باب: تفضیل نبِیّنا ڑ2 علی جمیع الخلائق 

۳۔ (۲۲۷۸) ۔ قولہ: (حدثتی آبو ھریرۂ) ھذا الحدیث آخرجم أبو داود فی الْسنّف باب ما 
جاء فی التخییر بین الأتبیاء عليھم الصلاة والسلام )٦۷٤٤(‏ والٹرمذی فی المناقب؛ ہاب عا 
جاء فی فضل السی تپ .۳٦١٣‏ 

کول : (انا سید ولد آدم یوم القىاعكة) خاں اللووئ رحمه الله تعالی: ٢‏ قال الپ رریئ: السید ہو 
الذي یفوی قوعه فی الُخیر وقال غیرہ؛ ھو الدی بشزع إل٭ فی النوائب والشدائد فیقرم 
بامرھم؛: ویتحمل عتھم مکارھم وبدفعھا عنٹھم. وأما فوله ي (بوم القیاعة) مع أنه سیدھم في 
الدنیا والآمحوۃ؛ فسبب العقیید ن فی یوم القیامة پظھر سؤندەلکل اُحدء ولا یقی مناع ولا معائد 
ونحوہ؛ بخلاف الدنپاء فقد نازعه ذلك فیها ملوا الکفار وزعماء المشرکین. وعدا اید قریب 
من معنی قوله تعالی: ط لس الْسلك ال یقم زیر القبار ن4 مع آن الملك لہ سبحانه قبل ذلك؛ 


کتاب : الفضائل تد 





ََُْ ۔یاب: فی معجزات النیی‎ )٣( 
وختفض آپر الزیب تانب ذارة التئ۔ علتا عقاتہ نی‎ )٢(۔ء‎ 


لکن کان قی !لدنیا من یدعی الملك: أو من بضاف إليه مجازا فانقطع کل ذلك ٔی الخ 8). 

ٹم قد ورد ھذا اللفعظ عند الترمدي وغیرہ عن أبی سعید الخدري وظرح تا عیاش > وزاد 
فیہ رسول اللہ قلل اولا فخرہ یعنی: أنہ تل لا یقول ذلك فخرا وإعجاباً بنفسه: أو استکباراً علی 
غیرہ وائعیاذ بالہ وإنما قال ذلك بیاناً لحقیقة واقعة ہجب أن یعتقدھا کل مسلم+ فھو من قیل 
تلیغ اترسالف وتحدیٹ ائنعمیة, 

واما الحدیث الاغش (لا ثفضلوا بین الأتبیاء) فقال فيه التروی رجمه الله : اجوابه من 
حخسة أوجه: اجدھا نہ لن قاله قیل ان یعلم أنہ سیّد ولد آدم فَلمّا علم آخبر ہ, والٹانی: فا 
با وتواضعاً. والٹالٹ: آن اننھي إنما ھو عن تفضیل یؤدی إلی تقیص المفضول. وائرام: إنما 
تھی عن تفضیل بڑدي إلی الخصومة والفٹنة؛ کما ہو المشھور فی سیب الحدیث ۔ والخامی: ان 
الٹھی مسختصس ہائتفضیل قی نمس الویت فلا تفاضل *بھا۔ راتا التفاضل بالخصاتص وفضائل 
اآعری. ولا بد من اعتقاد الفضیلء نقد قال الم تعالی : فلت اَل نسّلتا شی عق مس 

قوله: (واؤل من بُلَقْم) یعنی : ول می تقہل شفاعت وا کا صرح بذلك: لانه قد یششع 
نان ؛ فیْشدع لا لال فالاولیة می الشفاعة لا تسلٹزم الأولیة نی التشفیع٭ ولذلك أفرد 
گلا مٹھما بالذکر . 


ہاب في معجزات النبی وَل 

سے ی الع اقو سی الف كت العلماء کتبا مستقلة ضخبمة من آشھرھا دلائل اللبوۃ 
لليھقي: ودلائل النبوۃ لڑبی نعیی ود جمع السبوطي رحمه ال جمیع ماروی علە من 
اممجزات فی گتابه المعروف ڈالخصاثئص الکبری؟. والکنب الئلائڈ مشعملۂ علی أحادیث 
صحیحے وحله ورضصعللف رلکی قدرھا ا لے لن وھو آنه قد ظھر علی یدیہ پل بضش 
الہعسجزات : ثابت ہالٹواٹتر اممعنوی: وا“ ہا من اعلقاد تہوت مع ات سی ا تی الجمدۂ ۔ 

وئد آنکرت جماعة من المعتزلة المعجزات؛ وکڈلٹ بعض المعتزلة الحِْدُّد: الذین تأٹروا 
لی دنلك بنظریات بعضی ال المرب سض المفلاسمھف ورزعموا أئ 1 نا الخارقةغ ملعاذة عصانهھٰ 
لقواتبن الکون وفطرته؛ فلا یتبغی أن یعترف بووعھاء ولم بتفطن ھڑلاء ان اللہ تعالی لا پخرج 
عٰ کقدرالہ شیع وع شظو المائع کا أت بُظھر قچا لی جذ رت لی ا اس ا وؤرسلة اقافھ الححة 


٦‏ الجزہ الرایمع من کتاب تکعلة فتح السلھم بشرخ صحیح سلم 


ا زَبْد)ء عَلَكَا ثابث: عَن آنئی؛ ان ال ت8 دَغا بمَاء اتی بقّدح رَخْرّاح: مَجَعَلْ الَْوْمُ 
كَوَصُؤٰنَء فَعَرّزث ما بن السَقين لی النمَابِين۔ گال : فَجَعَلّتُ أَنْظر إِلی الَمَاء ینبم مِنْ بَيْنْ 





علی من یکذبھم ویکفر ہما جاؤوا بە من الدین الصحیح؟ وأمَا قوائین الکون والفطرةء فلیست إلا 
من وضع اللہ سبحائه وتعالیء ومن وضع قانوناء فإله بحی لە ان بستثني من مقتضیاته ما شاء. 
فلم توجد الحرارۃ في التار إلا بخلق الله تعائی إِبّاما: ومن یمنع اللہ سبحائه من أن یخلی ناراً 
ولا یخلق فیھا إحراقا؟ : 

عذا عو الطریق السّلیم الذي سلکه علماء المسلمین طوال قرون فی حقیقة خواصن الاشیاء. 
وإلّما اغتر بعضی الناس بالغلسفة اي تقول: إن لوازم الأشیاء وخواصھا معلومة بعلل ظامرۃة 
یتوقف علیھا ورجود المعلولات: فلا بتخلف معلول عنْ علة: ولا عله عن ععلول. ولم تزل هد 
النظریة سائدۃ ۂ في الفلسفة إلی القرن التاسع والعشرین (من التقویم المیلادي) حتی ظھرت في 
اوائل القرن العشرین فلسفة آخری وھي التي تسمی فلفة الإضافة تُُسب إلی آئن استاین. وند 
ثیت بھذہ الفلسفة الجدیدة ان خواصّ الأشیاء التی تسمی لازعة لیست معلولة لھذہ العلل الظظاعرة؛ 
وإماوحود اللازم آر الخْاصّۂۃ مستقل عن وجود الملزوم ذي الخاصف فلا مانع من أن پتخلف 
اثلازم أو الخاصة عن الملزوم أو ذي الخاصة وبالمکس. وھذا قریب ععا ذعب إليه العلماء 
المسلمون فی أنّ اللوازم والخواصن کٹھا من خلق الل تعالیء ویجوز ان یخلق الل تعالی الملزوم 
مجردا عن اللازمء آو اللاازم مجرداً عن الملزوما لان تعالی علی کل شیء قدیر۔ 

٤‏ _ (۲۲۷۹) ۔ قوله: (عن انس) عذا الحدیث آخرجه الیخاري فی الوضوہ: باب الْتماس 
الوضوء إِذٛا حانت الصلاة :)۱٦۹(‏ وباب الغفسل والرضوء فی المخضب والقدح والخشب 
والحجارة (۱۹۵): وباب الوضوء من الٹور (٢٠٤)ء‏ وغي الآأنبیاءء باب علامات النبوۃ فٔي 
الإسلام (۴۵۷۲) إلی (۳۵۷۵):؛ وأخرجہ الترمذي في العناقب؛ باب فرقم: ۱۲ء حدیث 
۱ء والنائی فی الطھارة: ہاب الوغوء من الإناء. 

ثوله: (ناتی بقدح رحراح) ہفتح الراء بوزن خلخال: وقال الخطابي: والرحراح: الإْناء 
الواسع الضحنء القریب القعر؛ ومثله لا بسع الماء ائکٹیر؛ فھو اُدل علی المعجزٰۃة*؛ وقال 
الحافظ بعد نقله فی الفتح :١(‏ ۶ فوھذہ الصفة شبیهة بالطست٭٤.‏ 

توله: (فحزرت) أيی: خرصت وفئذرت . 

ٹولە: زانظر إلی الماء ینیع من بین اصابعه) قال التووي: هوفي کیفیة عذا النہم فولان 


)١(‏ آي عایعی ہي العرف اعلزوعاہ رظاعر أنە إدا تجرد ععنْ لازعه لا" بطلق عليے اہم فالملزرم لا باعتیار 
العاذة ِلِساىقة ۔ 


کاب : الفضائل :۱1۰7ء" 


ظ۰ 


۹م ات ۔(م وحذثني 0012-07 حد ٹا معن خ متا مالكث: بر 


وَعَدلني أبُو الُظاهيِ. ےا وب غِنْ مَاكٍٍ بْن | ں۔ عَنْ إِسُخاق بْن عَبیٍ الله بن 
رٹ پ کر" انس بن مَالك؛؟ تَ ان : ا رسول کا مات ضَْه الْفَضْرِء 
70ن اہر کیل سرت پان زشوٹ اللہ پا بزضوۂ: و تت7 اللہ دجن 


١‏ - مھ 


و 0م تحت تع 


٢ےھ )٦(‏ حدثنی أَبُو غمَانٌ الْمِسمَیِیٔ . خَدَنَنا مُعَاذء (بَعْنْی ابْنٌ مشام)ء دی 


1 کو تع موا َ‫ وسر 1 ہے نے سآ یں ہر کے ری 3 2 
ابی ع فتادهے؛ جتدتنا اس بس سالگ : ان بی الله یا اتک بالرٌوراء ۔ ڑقاگل: 
۳× ۔ ا ےب -۔ مض 7 ہے سے 
َلزورَاءُ بِالمَدِبنة ند السّوقِ وَالمَسُچد فَيمَا ت 7۶۳ یٹ 9" رضم کم کش 

ہے بر رر 


کلت أَصَاہو۔ فَتَوَضَا جَمِیم اضخابہ, قَال: قُلت: رو ا پا 
0ن2 غائی ا ما انا 


حکاھما القاضي وغیرہ. أحدھما۔ وتقله القاضی عی المزنی واکثر العلماء ۔: ان معناہ ان الماء 
گان بخرح من فس اص ارسه سان ویئیع سن ناتھا۔ قالوا وعو اعظم ۴ الممجزۃ مل لبعه امن 
حجر. وبؤید ھذا أله جاء فی روایۂ (فرأیت الماء بنبع من اصابعہ). والٹانی: بحتمل آن اللہ کثر 
الماء فی داتھع؛ فصار بفور من ہین اسابعھس لا مرن نقسپا۔ وکلافمامعحرةڈ ظاھرة وایڈ باھرة4. 

۵ئ ۔ (+۰+)۔ قوله: ڑفالتمس الناس الوضوء) بفتح الواو وھو الماء الذي یتوضا ب٭. 

قولہ: (ڑحتی ٹوضوؤوا من عند آخرھم) ہہ محاورۃ بمعنی (توضاً جمیعھم؛ حتی اخرھم). 
قال الکرمانی: احتی للتذریج: و لمنا للہیان ای : توضا الْتاس: حتی توضا انلدیر: عتد 
آخرھمء رھو کنایةعن جمیعھم.., و (عند) ہمعلی (قی)۔ . ۔ فگانه قال: الذیر ن مم في آخرھم' 
وقال التیميی: ۂالمعنی: توضاأ القوم حتی وصلت !لتوبة إلی الآخر؟ وذھب التوري !لی ان کلمة 
(من) ہنا بمعنی لإلی). وتعقبه انکرمانی؛ وانتصر الحافظ للنووی. وراجع لە فتح الباری :٦(‏ 
۲ "ء)۔ 

٦))۔‏ قول: (بالروراء) بفتح الزایء کاٹ موضعا معروفاً ہسوف المدینة. وزعم 
انداردی ات گا جس تا کالتاریء وگان ا غت غی اس ععاق اتا غلی لت واز راس هک 
بلازم؛ بل الواقع آٹ المکات الذي آمر عثمات بالتاذین فيه کات ہائزوراءہ لا أنه الزوراء نفسها۔ 
ووفع قی روایة لڑہی تعیم عن انس أنه ھو الدی آحضر الما وأحضرہ من بیت آم سلمة ظت 
ذکرہ الحافظ هي الفتح (۷: ١۸۵‏ و .)٦۸٦‏ 

توله: (کانوا زھاء الثلائمائة) ای : قریا من ٹلاثمائف یعڈا معارضض لما عم سخ روایة ثاہے 
أآٹھم کانوا سا بہ بین السٹین إلی اللمائین؛ ولعدم إمکان الجمع دعب التوري والحافظ إلی حمل 


ڈ۸ الجزء الراہم من کتاب نکمل فٹح الملھم بشرح صحبح سلم 


سے .۶۔ کے ۱ کل سم ر5 ہے ۴ی نے لے 7 آم کے ٭ 
می وی را می ڑا ھتان جع .۔ جلٹتا سعید: ین 


ُتَافَةَء عَن انس ؛ آ الیل کان بالزَْاء. اي بنا فا لا خی مامت آوفت ھا 


ے۶ مکی گاج 1 ےآ کی ا ا مر ہےر ٭ َ‫ 
2 1 1 ئا ج. و و ٠.‏ َ 
ابی الزربیر؛ عنم خاہر؟ ات ام عالِلٍ کان ھی نی پش امس سی رک مھت 


یٹین علی وافعتین مختلفتین۔ ووقع الاختلاف في روایات آنس نی تعیین المکان انی وقع 
فے دتلٰث؛ کت ات تک ٹا کان ہالمدیئة: ووئع فی روابة الحسن عن یں ظا 
البخاریي فی علامات النہو اتا سجھصے کے فی سے مھا رجے وععە٭ناسس من 
اأصحابه: فانطلفواء ہس سو تپ وس پت خاء بتوضڑوت ال 1 وھڈا یلل علی 
کون الواقعة قی سفرء ویبعد الجمع بیٹھما أبضا فرب عامس ات 
من اصابع رسول اللہ یت وقعت عدۃ مرّات۔ فلا بعد أن یکون انس شچنہ آخہر فی بعض 'إأٴحیات 
ما وقع فی المدیتةء وفی بمضھا ما وقع في السفر. وکان المتوضژوت قی بعشض علہ الرامعات 
ژزھاء ثمائیںنے وی بعقها زھاھ ثلاثمائ: والئلہ سبحانه اعلم, 


ثُمْ قال الموطیی : ٥ا‏ قضيۂ یع الماء من ہی ن اصابعه لغ تکررت منه فی عدۃ مواطن ئي 
مسشاشد عظےمۂ٘: وھ تح مد سو اھ3 عیٔ المستقاد من الخواثر 
المعتوري: ولم بسمع ہمثٹل هله المعجزۃ أغیر نہینا قيڑلدہ لکن تعقبه الحافظ فی القتم (۷: )٥۸۵‏ 
بان قصة نہع الماء جاءعت من روایة آنس عند الشیخین وأحمد وغیرهم خمس طرقء وعن جابر 
من أربعة طرق؛ وعن ین سعود عند الیخاری وائٹرمدی؛ وعنْ ابن عباس عند أحمد والطیرائی 
من طریقئین وعن !بن آہی لیلی عند الطہرائی : قال الحافظ : افعند ھڑڑاے الصحابة لم کیا 
یفھم من إطلاقھما اي : القرطی والقاضی عغیاشی) فکأنه یرید آن ھذا العدد لا یکفی لإثیات 
التواٹر. ئعم بکفی لکوت الخبر مشھورا۔ والل سبحانه أعلم۔ 

۸۔ (۲۴۸۰)۔قوله: (عن جابر)ارھلا الحدیث لم پخرجه أحد من الأئمۂة السجۂ إلا 
سض رجحمد آھ تال 


ٹولە: (آن ام مالك) الانصاریۂ, وذکر الحافظ می الاصایة )٦۷٤ :٤(‏ رواية لاہن ابی 
عاصم ولابن أہی خیئعة جاء فبیا: ‏ آن ام عالك الانصاریة جاءت بمگة سمن إلی رسول 
اث لاف فأمر بلالا بعصرعا ٹم دفعھا إِلبھا: فإفا ھی معلوءة فجاءث: فقالت: آنزل فيّ 
ٹیےء؟ قال: رعا ذلك؟ قالت؛ رددت علی عدیتی؛ قدعا بلالا سال فقال: والذي بعلك 
اس قد سرتیا سی عو جو لال نا لہ سا انآ اف یو اھر 
ال لك وابھا. 


لے ےم 7ر جا اع 5 0ت( 
7ئ پ- ا ۹ ّ : شود کیا کر رت و یو رن ہے 8وہ 
ناحدا٤ہكەىعۓں‏ کے ات این یں مع طض سا ان تیم لا ٹم بِچیا خی حضرتیت 


انت ال و لَقّال: ٢‏ مَضَزییھا؟ء فالث: تم ثال: الو تَرکیبھا مَا زال ثاہبار. 


کو ِٔ ھ.- ج از 3 7 ۰ 
۹(۶ وحدذثي سَلمّه بْنُ شبیب . رن وہر کو اہی 2 معقلل ٌ غٰ 
ہے :مد ۶ 7 5 21 0خت ور بی مر 7 5 ٌ .0 
"لی بے علب حابم ؟ ڑا رجعلا'" آئی 1 سے تو سرت گا جا س لے وت ضر 
7 ال خ۶ ۳ کی بد ۔ کے - لم 


)٠(۰ ,ْ‏ حقفن عبڈ اللہ ند َبدِ الرّحْمن الذارمی حْدثًا أہُر عَلین الْحلفی . 
نات کرت تا سای ایا نو 7 اھر اہ ات 


احبرہ؛ 3 معاد بنْ جہل اخیبرہ۔ فان خرجنا مع رُسوِ ال پا غام غَر بوڈ فکان 


قوله: ائی مک2 قاںل ّ۳ الضاعوس : ھی باتنضم : آئۃ اہین اصع ضوں اع روج ۱ حتہےیعرے 
عكك+۔ 


قلہ سار رف اي تو کرتالااف لات کھاھ رعر با و تر 


قوله: (فتعمد إلی الذي کانت تھدی فيه) آما فوله: (تعمد) فمعناہ (تنقصد) أی نذعب۔ 
والمرادھن 17 0 و ار جا الٰذلی تحمل فیه السین بی رسول اللہ نے رھی العکۂ 


المذد کور وِنعا تھی ااے لا ناعذ شثا چ-.- 7 ابی دےا لع اداله >' ۱ و سو لن الد ہچ 


و (فما زال یقیم لھا آدم ہیٹھا) اأي: ئم یزل ڈلٹ الإناء یھی لھا ما یکفی لائندام آھا 
یتھاء إئی ان عصرنہ قلن ببق فیه شیء, 

:۲5۸1ء فر 7ح عابو ا ینتا ایت ضرع اقصت بف الافة ایت 
و حموعغ اللہ تما لی , 

تولە: (لو لم تکلہ لڈگلٹم مثه ولقام لگم) قال القاشضی عیاضی : امعنی (قام): ثت 
ردام ۔ وقهہ انٰ ام الاعوز الكَوية بجی ان ا بتعقصی امم ھا وک ا مھیےله “ا ثدخل تحت 
تقدیرء ان تفدیر ما فیھا مضاد لنتسلیم والتوکیل علی رزق اہ تعالی فیعافپ فاعله برفع ایر کۂ 
عتھ: ویرد إِنّی هوتھ۔ بوھڈا ہو وجە التاویل یه والظاھر فی معناہ8. 

۰۔ (۲۷۰۹) قوله: (آن معاد بن جبل اخبرہ) مذا الحدیث 'خرجه المصنف أیضاً نی 
ربج المےافریی ٦‏ ہاب جواز الجمع ہیں الصلاتین ئيی اک ار ؛ وأاخرجه 1 اود ٹی الص ای 
ہاب الجمح ہین الصلاتین ٦(‏ هر مم ۰۷ء ۲١٢١٣۰١‏ والترمذی فی الصلاۃ مانے صا جع کی 


نے 


۲ الحزہ الرابع من تاب تکملڈ فتح الملھم بشرع صحیحج مسلم 


یَجمَمْ الصّلاٗ ء تَصَلّی الظْهْ وَالْمَضرَ جُمیعا 0ر : إذ ان 
یما أَخُر الصّلاہ ثمٌ عَرَج فَصَلی الطَهْر وَالَتضر ججییعا. تمْ : ٹم شرع بَغذ ذیِكَ. 
صلی الْمَعِْبَ وَالْمِشًَاء اس تا تُمْ قَال : وِْکُم مین دا 7" الله عَين تَْوك 
کمن َرغا نشج الٹهَازہ من جَاتقا کم لا یس من مَاٹھا یئا ختٌی آين؟. 
فُچثٹاما وَقَذْ سَبَقَا إِليْهَا رَجُلان. وَالْمَیْنْ ٹل الشْرَالكِ تبضل بشٌیء من مَاء. ال: فَسَالهْمَا 
زسُول الله 5 : وغل مَسَحلما مِن مَابھا شینتا؟ہ کالا: تَعَمٰ. فَسَبْھما الٹی ہف 1نان انتا 
نا اہ الله أَنْ یَقُول. تمال: تثُمْ عَرَقُوا بِأَیْدِيهِمْ مِن الْعَيْنِ للا قُلیلاً۔ عَنّی اجْتْمَع في شَيْء. 
قَال: وَقَسَل زسول اللہ لاڈ یہ بَدَیه وَوَخٰوَهُ لُمْ أغَانۂ فیھاء فَجَرتِ الْعَبْنْ بِمَاء مُنْھُمر۔ آر 





نے 


الجمع بین الصلاتین ٦١٦٤٥(‏ و :)۵٥٤٥‏ وائنسائي فی مواثیت الصلاۃ: باب الوقت الذي یجمع نیہ 
المساقر بی الظھر والعصر (۵۸۷)ء وابن ماجه ٹی إقامة الصلاة: باب الجمع بین الصلاتین هي 
السمر .)۹۰۵٦(‏ وعالك فی العوطاء فی قصر الصلاة فی السفر؛ رام ارح خر عالك رصم 
إل” الجمم ہین الصلاتین ولم یذکروا الفقصة بطولھاء وذکرعا مالك ومسلم فقط . 

قوله: (نکان یجمع الصلاة) أي: صورۂ غند الحنیفقف وحقیقة عند غیرھی علی عاعر 
تفصیل الخلاف فغيه فی کاب الصلوات . 

قوله: (فلا یعس من ماٹھا شیتاً) ولم أقف علی حکمە ھذا الٹھي مصرحة في روایڈء ولا 
فی کلام أحد من الشٴاح؛ ولعلہ ہل کان یربد آن نظھر في الماء البرکة بوجودہ 8ء رکان 
یخٰشی اذا مته احد قہل حضورہ ان ینقطم الماء. ٹم رأیت الباجی رحم اللہ قد ذکر في شرح 
الموطاً عثل عذا فی بیان حکمة ھذا الٹھی: وزاد قائلاً: ەفيه دلیل علی ان للامام آن یمنع من 
الأمور العامة کالماء والکلأ من المنافع التی بشٹرك مُبھا المسلمون: لما یراء من المصلحة؟. 

قوله: (والعین مثل انشراك ثبضش) بکسر الباءہ أي: نقطر وتسیل قلیلاً قلیلاًء یقال: بثر 
بضوض: یخرج ماڑھا لیلاً قلیلاً. والبغیضة: المطر القلیل. کذا غي القامرس. ورواء بعضیم 
(تمّ) بالصاد المھعلةء ومعناہ: تبرق وتلمع, ویمکن تفسیرہ بالرشح أیض]ء لأنه أحد معاني 
الْكلمة کما فی القاموس . . والتشییه بالشراك فی قلة عرغی الماء فی فی العین۔ 

ٹول : (فّھما النبی )اي : لامھما وعاتبھما. قال عیاض: ٢ي‏ تادیب الحاکم بالقول 
والسب غیر المقدحم٥‏ تال الباجی : العلہ کظف سالیمالما ری من قلة الماء ولعله أوحی إليە أنہ 
یکٹر إذا سبق إليه؛ فانکر فتہ۷ . 

وأاتا وجە مخالفتھما لٹھي ابی 8ء فقال فیە الباجي فی المنتقی: ؛لاتھما لم یعلما نھیە: 
ار حملاہ علی الکراعةء أو ناء إن کانا مؤمنین. وروی أبو بشر الدولاہی أنھما کانا من 
المتافقن٤.‏ 

قوله: (فجرٹ العین بماء منھمر) أي: کثیر الصبِ والدئع . قال المجد فی القاموس : 





ال غغزیر ۔ شَكٗ ابو عَلِي أَيْهُمَا فا ۔ خَثی استقیٰ الّاس ئُمٌ ال : ٭یُوشِكٔء یا مُعَاذٰا إِنْ 
ال بِكٔ خیاء أنْ قَریٰ مَا مُھتا تد مُلِیءَ چتانآء. 


ہی وو سو ا سی میں و 
لغ زشو ال 8 عو و تائیتا یق ری فی عیبکو اقزا. فقاد 
کو الله پ2: ا خْرِصُوغا؛ فُخْرٴضاھا َحَرَسها کل اللہ پ2 عغش اوْسق , مقال: 


یمر الٰماء: ائسکب وسالا۔ واتھمعار : الِہسہحات السہال . روقع فی روایة الس طأ : ٍ 
کٹیر۹, 

توله: (بوشك یا معاذ إلخ) أی: یترب پا معاذ إن طالت بك حیوۃ؛ أي: إتِ اطال اللہ 
عمرا. وفِه إشارۃ إلی بقاء معاذ طچل حيّا بعد وفائه قإء ومرورہ بھذا الموضع مرة آخری: 
فوقم کذلكء وقدم معاذ إلی الشام ومات بھا. 
نال: ہإنی رأیت ذلك الموضع گلە حوالي تلك العین جنائاً خضرة نضرة* کذا فی کشف المغعی 
شرح الموطا . 

۱۹ء (۳۹۲٦)۔‏ قوله: (عن ابی حمید) ھذا الحدیث أآخرجه المصنف أیضا فی الْحجء 
ہاب ۶أحد جبل بحبنا وسست۸٭٢)‏ واخرجه البخاری لی الز گا ہاب خرضص التمر )١٤۸١(‏ ری 
فضاٹل المدنف ہاپب المدينة طانۃ ( ۲۱۸۳٣‏ ری الجزيهە والعوانعٰ: مہات ادا رادع امام علك 
القریة ھل یکون ذلك لقیْتھم (۶٣٦۳۱)ء‏ وفی عناقب الآنصار؛ ہاب فضل دور الأانصار (۳۷۹۱) 
ری المعغازي ٠+‏ ہاب ٹزول ابی ٹچ وسلم الحجر .))4٦:١٤٤(‏ وخ جه اہو داود ۂ فی الخراخ 
والاغارة؛ باب إحیاء الموات (۳۰۷۹). 

وأبو حید عذا عو الساعدي الصحاہی المٹھورء واسمهە عبد الرحمن بن سعدء شید أحد 
وعا بعتدھا؛ وتوفی في آخر خلافة معارة واول خلافة پرژزیل ۔ وراجع الاصاة ڑۂ ۷ڈ 

قوله: (فائیتا وادي القری) وھی مدینة قلیمة بین المدینة والشام. 

قولہ: (علی حلیقة لأمرأة) قال الحافظ: لم آقف علی اسعھا في سيء من الطرق۔ 

قولہ: (فنأاخرصوعا) بضم الراء: أي: اور کم حرج مین ضرا قال الووي: ! 
اأستحبابپب امتحاثِ العالم اأُصحابه بمثٹل ھذا سہومرت سن ماد سر لم علی 
الخرص الڈي یحتاج إليه المسلمون عند أخذ الصدقات ۔ وآمر المرأۃ بإحصاء الخارج منهاء 
لیتبین صحة الخرص وخطاء. 


۲ ۲" مسر دھ تھمفقت سد اس ےج سد 


غ۔.. <0 - 2 ٠‏ ح-ےسست..1ٌ ءا 





اَخصیھَا خی تُرْجع إِلَيلكِ: إِن شَاء الله وَائطَلفنا۔ خی قدمتا وک . فقال زشول الله خط2 
تب مَلَيكُمْ اللبل ریخ شَدِبتۂء َلايَقُم ھا اد بنکم. ُمَ کان لَهُ َہیز فُلَيشْدٌ عِقالذء 
فُهَہّت ریخ شبیدۃ. فَقَامَ رَچُْل :فَُحْمَلئَه الریخ خبی الْقَنْه بِخَبَلی طبٔیء: وَجَاء رَسُول ابْن 
الْلمَاءء ضاجب أَبْلَهُ ایق رسول اللہ و ہکتابء رَآَمْدَیٰ لَه بَعْلَه بَبْضا 4ي تل 


قوله: (فلا یقم فیھا أحد منکم) رفي روایة لاہن إسحاق فی المغازيی: اولا پخرجن اأحد 
منکم الیل إلا ومعه صاحب ه٥‏ وفيه شفقة التبی پل علی الأمّف وجواز تعلیم النداہپر الوقاثبة 
وأخذ الاحتیاطات اللازمة عند ما یخشی فساد, 

تول٭: (فقام رجل فحملته الریح) وکٰي روایة ابن إسحاق فی العغازی: ۶ قفعل الناس ما 
امرشہ: ا رجلین من بلی ساعدۃ رج احدعمما تحاحیت وخرج آخحر فی طلب بعیر ل٭. اما 
اندی تعب لحاجتە قإله خئق غلی علذھےہ وأما الذی ذھب فی طلب بعیر فا حتماعه ألریح 
حتی طرحته مجبلي طبّی+, فآمحبر رسول ال ہچ فقال: ألم أئيکم أن یخرج رجل إلا ومعه 
صاحب ل٭۔ ثم دعا علی الذي آصیب علی مذھبه فشفی. وأما الآخرء فإله وصل إلی رسول 
اللہ کی حین قدع من وڈا کذا في فتح الہاري (۳: ,)۳٣٣۵‏ 

قوله: (القت بجبلی طییء) بفتح الطاء وکسر الیاء المشددة؛ بعدھما عمزۃ۔ وعی القہیلۂ 
المعروفة: وکانت مقیعة ہین جبلین أحدھما (أجأ) والآخر (سلمی) سمپا باسم رجل وامرأة کانٹ 
لیيما قصۂ فی ذفلك الموضع ذکرعا العپئی فی عمدۂۃ القاری )٦١٤ :٤(‏ عن آسماء الیلدان 
للکلیں ا وس سے لجبلین وأقام بھما؛ فجاء 

مخوۃ سلمی ٹی طلبھاء فأمخذوا سلمی ونزعوا عیتھا ووضعوعا علی الجہل: وک٘تف جا ووضعم 
علی الجبل ۔ فسمی بھعا الجبلان: فقسمیت منازل طیّیء ہجبلی طّیء, 

قوله: (رسول ابن العلماءء صاحب آيلهة) بفتح الھمزۂ رسو۔ الٰیاءعء ہلدۃ قثیمة ہساحل 
الیحرء وجاء في مغازي ابن إسحق: ہرلما انتھی رسول الل قي إلی تہوك آتاء یوحنًا بن روبة 
ساحے أیلف فصالح رسرل ال پچ راعطاء الجزیةہ قال الحافظ : لافاستقیک سس تل اسمه راس 
ےه نعل الْعْلمَاء اسم اف تا بسّے المتحتائیىت رننح المیملڈ وتشدید اللوت: وروتے سم 
الر۱اء وسکوٹ الواوہ 

ول : رم الحافظ فی ای :)۴٣۵ :٣٣(‏ ةواسم الْبعَلَة ائمذکورۃ 
لدلدل). ھکذا جزم ہہ التوويی. ونقل عن العلماء أئہ لا یعرف لە بغلة سواھا. وٹعفب بأان 
الحاکم آخرچ ىي المستدركژك عرٴ ابن عیاس : ال ری اسی سی فا فرکبھا بحیل من شعو 
رای شا وھذہ غیر دثئدل۔ ویثال: إن النجاشی أهدی ئە بقلف ران صاحب دُوعة الجندل 
و وأ دلدل إنما أعداھا له المقرقی. وذکر السھبلي أن التی کانت تحتہ یوم حئین 
تسعی فضفةء وکانت شھبا ووفع عند مسلم ٹی عذہ البغلة أن فروۃ أعداھا لہ×. 


کاب ؛ الفضائل اچ 


رَسُولّ الله جانا رک ا ھا ات کے ھا رای ا لے سان سرن نات 


آ ع ‏ قر مت اع 2اا لفالت: غذرة شی فا رَسُول اللہ ا : انی 
سو فَسَیْ شَاء مِنكخ فُلْشرغ مَمي. زئن شضاۃ فُلیمٹحٹ: مُحْرَجُنا عا کے اف ناسل 
کت راوطا ٦2012ھ0‏ وَهُوْ جَبْإ بْحبْنا وَْحبةہ نم کَال: إنْ خَيْر ذور 
الأنضار دا بی النَخار, ثُمْ داز بَىي عَْدِ الأفْوَلِ. ُمْ داز بی عَبْدِ الحَارِث بن الخُزرج۔ لم 
داز تی سَاعِدۃ: ای مر خر یا کے ہا موہ او رہ 


قوله: (نفقالت عشرۃة ات ا ظیست (عشر5) شلی اف ہے لے تزع الخافض : ای: حراء 
نیکوت (عثة) خے ا ل, گذا هی عمدۂ القاری ڑا : ٤١))۔‏ 

وخشد! المقدار یں ۳ خ ور و ار پا نمر ا لغ غتل الْذھاب ائی ا 

قوله: ۔عڈہ طابة) وآشار لی المدیتف و لطایة) غیر متصرف لنعلعیة والتانیٹ:؛ ومعناعا 
ائطلة ۔ وسماغا رسول اللہ مت سے بیدا اسم ٠‏ وکان اسمی یٹ ب), 

قوله: (وھو جیل یحٔنا ونحیہ) قد مر تفسیرہ فی کتاب الححجء والحاصل أن بعضھم زلوہ 
باھل الجبل: ہو اانصارں؛ ایم کانوا بحہوت رسوب ٰ0 مو ورسول ات کا کان یھ ۔ 
وحمله اخرون علے لعف ولا پ ود ےچ ہت الٹە کات قاغ رحمة للعائْمے: ہیا 
قیھا الشجر والحجرء وقد هر قریا أن حجرا کان یسلم عليه ہی . 

قوله: (إن خیر دور الأنصار دار بنی النجار) وائمراد اسرتیم افضل مرتبة من البہوت 
الأخری تلانصار: ویو النچار حم أمخوال جذ رسول اش پل لان وائدۃ عبد المطلب مٹھم, 
وعلیھم نزل رسول اش ي لا قدم المدیئة۔ فلھم مزیة علی غیرھم۔ والنجار لقب نیم اللہ بن 
تعلبه بن عمرو بن 2 قیل: سمًّی الن جار لآائه اخٹئن بقدو وقیل: بل نجر وجەه رجل 
بالقدومء فسمّی النجار۔ کذا ذکر العینی فی العمدۃ (1: .)٥٤٤‏ 
الحا رٹ ہت ا او را 200 ا ا کک 
الأانصار؛ لأنھم جذماٹ: الڈوس والخزرج؛ وھما آ حخوان وآمھعا فغبیلة بنت الارقم۔ کما في 
العمدۃ۔ وبلو عبد الآاشیل شم رعط سعد بن معاذ شلللہ: وذگرت فضیلتھم فی حدیث اتباب بعد 
قفضیلة بی النجار۔ ووقع غي روایة لأہي عریرة تقدیم بئي عبد الأشھل علی بتی اللجار؛ لکن 
الاشھل . 

فولە : اٹم دار بنی ساعدة) عم من الخزرج: وغم رعط بعد ہر عبادھ 


“٤‏ لت س ہو معیسبت سب ہر نمی >- اسر 


کے الله 2ة پل حَبْر دُوز الأصَار لا اك فَافْزك سْعْد زشول اللہ نے مَِمَان؟ 
ا رَسُولٰ اللو عَْت رز ۲ 0۸02 ال : تالق بسک ان کو وا من 
الخیار . 

۸ ٠۔ )۱١(‏ حذثفاہ أبو نکر بن اي شَيَْة خَدَلَنا عَفان اح وَعْتتنا کیا ئن 
ابراشیم. اَحبَرَنَا المْقبرة ِنُ سَلمَةً الْمَحْرويِئ. ال یا و کا جانتا غعرو اتی 
یھ اللاسْتًادء إِلَیٰ قُرْہ لی کل ور الالضشر غوز راغ 07 ن2 

سُعد بن غبَافہ راد فی حخدیٹ وقٌیٔب: فُكتْت 87 الله ا بحرمم پت 
خدیث وَقَیْب: ا فُختبْ إَِيْه زسُول اللہ ا 


(1) پاپ صتوقاعلی للگکی ونستا للاکدای ضەمن لٹا 
۹۔ 4ٹ ۔ (۱۳) حدثنا عَبْد بن تک ہنتف اغبَرَنًا مَعْمَرٌ عَي 


الزْرٍی, مَنْ بی 2ت صن چاہر . ح عذئیی .- ات و بن جَعَمر بن زیْاو 
کر یں إرَامیخ: ل(یَعْني ابْنَ سَعیک من الزّهرِیٌ عَنْ سِنَان ا سان 


قوله: (نجعلتنا آحرأ) الظاعر أئه لم یکن علی سبیل الإنکار والاعتراض: وانما کات علی 
ارت 


فولہ: ا ایب ای ار لے رگ کے ؟ 

قوله: (آن تکونوا من الخیار) أی: الأٴفاضصل؛ لأنھم باللبة إلٰی من دونھم افضل. وکان 
المفاضلۂ بیتھم وقعت بحسب السیق إٹنی الإسلامء ربحسب مساعيھم فی إعلاء کلےة ال ونحو 
ذِْلك ۔ 

٢۔‏ (۰۶۰)۔ قوله: ڑفکتب رسول ا ه ببحرھم) ھذا متعلق بقصة ملك أيلە الذی 
جاءہ لل بوادي القری: والمراد ہالہحر البلذ؛ وأاھل العرب ربعا بستعملوت کلعة (البحر) 
و (الحرة) بمعنی الیلد والفریةڈ؛ آر المراد: (باعل بحررشم) لاأنھم کانوا سکاتا ساحل ایح تپ 
أقرہ عليھم ہما الٹزعوە من الجزیة. وقیل: البحرۃ: الأرض . کان پل اقطع عذا الملك من بلادہ 
تطائع ‏ ونژشض (ليه حکوعتھا. وقد ذگر ابن إسحی عذا الکتاب الذی کش تملك أبلف وھو بعد 
البسملق: اهھلء آأمنۂعن اش وعن محمد النبی رسول اش لیوحنابن روبة رأاصل أَيلة سفنھم 
وسیارتھم فی البر والبحر لھم ذمة الل ومحمد یئ وساق الکتاب ۔ ھذا ملخص عا فی العمدۃ 
(ئ: اغآ وفتح تارق 8:0:057 0۴ 


)٤(‏ ۔یاب: توکله علی اش تعالی وعصمۃ اش تعائی لہ من الناس 
۴۳۔ )۸٣۳(‏ ۔ قوله: (عن سنان بن ابی ستان الدلی) بہضم الدال وفتح الھمزۃء نسبة إلی 


کتاب : الفضائل د۲ 


الدُوَلِ عَنْ جابر بن عَیْدِ الله قَالَ: و ول الله ول غُرُوَۃ قیٔل نم اد کت 
ول اللو می في زا قثیر الْمضّاء .کل زشول اللہ ےہ تحت مجر لق سَیْقهُ بِقُضن 
بن أَفْعَايْھَا +٠‏ ٰ۶" ٹی الرارق تَتتفثرہالشکر. قاآ گا 
ول اللہ ٭: بِن رخلا آثاتی رآتا تاج وا سای پر ےم ۱ 


وو اس یں فقال لي: مَنْ یَمَتمْك بٔی؟ قال: تَلتْ ال بُمْ قاَ 


حیْ من گنائة؛ وھر اللّیِل (ہضے الدال وکسر الھمزة) بن بکر بن عبد عناة بن کنائة٭ والدُثل 
المنسوب إليه ضہطوہ پکسر الھعزة ولکن النسبة [إليه ُولِيَ ہفتح الھمزة؛ لأئھم گرھوا توالي 
الکسرات؛ صرح بە آبو العباس المبر. وھناك نسب ثلائة: الڈُؤلی؛ وعو ما ذکرناہء والٹائی: 
الڈؤلی (ہبسکوں الواوه وعو نسبة إلی الڈول من حنیفة. والثالث: الڈیلی: وعو نۓة إلی یل عبد 
القیس. کذا غي في الأنساب للسمعانی (: .)4٦٦٤‏ ۱ 

وسنان ھذا (بکسر السین) اسم أبيه یزید بن أبی عیةء وھو مدلی من ثقات التابعین مات 
ََف ( ۰٣ھ)‏ آخرح لە الشیخان والٹرمذي والتسائيی؛ کما فی التھذیب .)۲٤١٢ :٤(‏ 

قوله: (عن جابر بن عہد الل) ھذا الحدیث أخرجه العصنف إبضاً فی صلاۃ المساغرین: 
باب صلاة الخوف۔ وأآمخرجه البخاري في الجھاد باب من علّق سیف بالشجر في السفر عند 
القائلة (۲۹۱۰)؛ وباب تفرق الناس عن الإمام عند القاثلة (۲۹۱۴)ء وفی المغازي؛ باب غزوۃ 
فات الرقاع )٥٥١۴٤(‏ إلی ڑ(٤٤١١)ء‏ وباب غزوۃ بنی المصطلق (۳۹٦٦)ء‏ وأخرجه النسائی ٹی 
صلاة الخوف )۱٥١(‏ إلی (١٤١٥)ء‏ واہن ن ماجه فی إقامة الصلاۃ باب عا جاء نی صلاہ 
الخوف .)۱۴۵٢(‏ 

قولہ: (غزوۃ قبل تجد) وسیأاتی فی روایة یحیی بن آبی کثبر صراحة أٹھا کائٹ غزوۃ ذات 
الرقاع . 

فوله: (في واد کثیر العضاہ) بکسر العین: کل شجر یعظم له شوك. وقیل: عو العظیم من 
الم مطلتا. 

فوله: (قال: فقال النبي )ا رفي روایة للزھري عند البخاري فی المغازيی: افنمنا لوم 
فإدا رسول اللہ ظا بدعرناء فسثتاء: فإذا عندہ أعراہیٔ جال فقال رسول اللہ کا إلم> 

قوله: لن رجلا آٹانی) ردٹر حاسہ نت مسدد ان اسمه وٹ بن الحارٹ . ووفع 
عند الواقدي فی سبب عذہ القصة أن اسم الاأعرابن دعٹور وأنه اسلم. لکن ظاعر کلامە أنھما 
فصتان خی غزوتینء فاش آعلم۔ وراجع فنح الباري (۷: .)٥٢٤‏ 

قوله: (والسیف ضَلتأ) ہفتح الصاد وبضعھاء أي: مسلولاًء وھو منصوب علی الحالیة. 

قول: (فقال لي: من یمنعك مٹي؟) قال القرطہي : دھذا دلیل علی آئ چِةٍ کات نی ھذا 


٦ء‏ الجڑے الرابع من کتاب تکملف فتح العلهم بشرح تتحح سلم 


رو لے زشول اللہ و“ 





الوقت لا پحرسه احد می ا ناس؛ بخلاف ما کان عليه فی أول الأمر؛ قاله کان ببحرسء حٹتی 
نزرل فوله تعالی ! ٭ وانڈ یعس ملک من اس ہ4 رتال اعائظ مد خحیۃ الکن قد قیل: إِنْ ھذہ 
القصة سبب نزڑول قوله تعالی : راع ےھ اہ رقت ا فر ا آی کی سے 
ناو مممة تہ فصرورقی آئی سا ظہد ای فر رت ا 0ا انت ا ظا الات ظط رفظ 
سو رھ اوک اتممتقھےی ےت داع لقاتء ماممصستاان سعقت ےھ“ 
عال: ارت خأئزل ال: ٭والل بعصمك من ائناس گ4 رهذڈا إآسناد حسیٰ . فیحتمل ان'گاؤومخرظا 
آن یقال: کان مخیّرا فی انخاڈ اللحرس: قترػگه مرڈ لقوة یقبن٭؛ فلماوقعت عذہ الغصة وئنزلت 
الایة ترك ٰلكە وراجم فتح الباري ڑ٦‏ : ۹۸). 

قولە: (غشام السٗیف) أي آغمدہ؛ وعذہ الکلمۂ من الأضدادء بثال: شامہ: إِذا استله: 
ورشام: اذا أغمدہ, وکأت الرجل لما شاعد ذلك الثیات العظیم والٹرکل علی اللہ عرف أنە لا 
پصل إلبہ: والقی فی قليه الرعب وٹر ما آرادہ, 

ثُمْ إِنْ روایات الشٌیخین لا ثذکر إلا أن الأعرابيّ < اغمد سفق ولر+عوضی لە رسول 
ال فو ٠‏ ولکن وفع ئيی مات اسان سر لا ا) : اغدفح چیریل می صدر فوقع 
السیف سن یدہ: ہ فاخذ النی لا وتاں: ب٭ جوا رہ ار لا آحد رال: قم خاذڈعب 
لثائك. علمًا ولی قال: نت خیر منيە ووقع فبھا أیضاً أن الروجل ا؟سلم بعد۔ ذکرہ الحافظ غي 
انح (۷ا: ۷٢پ‏ و .)٤٢٤۸‏ 

وھااك روایة أآخری ذکرھا ابن غشام فی سیرته عن اہن إسحاق من طریق عمرر بن عبید: 
عن الحسن عن جابر: ان رجلا من بٹي محارب یقال له ضورث قال لقومه من غطفان 
سے ا0ہل اکھت ااتھھ تی رت فا ات( آتا وہ قالت ناقل اس 
سال و 22 ری خافی ‏ سا اھ گا تج و قعال سا انظر لی ستاا 
خلا اھالد سس لی ست ضا گت وکا تالعاف الو خی 
ويهھمٌ؛ فیکبته الل. ٹم قال: یا محمد! أآما تخافنی؟ قال: لا وما آخاف منك؟ ٹال: آما تخافني 
وفی پدي سیف؟ قال: لا یملعلی الل منٹہ. ٹم عمد إلی سیف رسول اللہ فردہ عليهہ لکن 
مدار هذہ الروایة علی عمرو بن عبید. وقد ذکر السھیلی فی الروض الأئف (۳: ۲۵۵) آنه متفق 
علٰی وھن حدیئھء وٹول اٹروایة عل لا اشتھر سن بدعت ژسو نحلتہ. ولا شك أن عا رراہ 
الشہخان مو الاأصح , 

فوله: (ئم لم بعرض له رسول اللہ 8یا فیہ عظیم رحمثہ الا وشفتتہ علی العباد 
را ستتلاف قلوب اکا ر وترك الانتقام عمیْ آرادہ بسوم. 


کاب : الفضائل ا 


سپٹ ٹیی-)ٹسسسسسو تد لے دس و 





7۰۔ )٢۶(‏ وحذثني عَبْذُ الله بن عَبْدِ الرَّحْمَن الدَارِمیٔ ابو بر بی إِسْحَاق. 
00۶ ار ا 2 شغیْبّء عَي الڑْخْرِی, حدثیی سان ای سِتَانِ الْذُولِیْ 
7 .: بح يد لحم ؛ ان جَايرَ بَنْ عَبْد ال شارت 25- اک ماف 
ال لا × اخْيَرْمْمَاہ آئه غث) مع اللِْی ل مَزوَة قَبْل نی . عُلمَا قنل ال اڈ کنل مد 
>أَنرَکْهُمْ القَابلہُ یزماء تُمْ گر نز عیب إِْرَامیم بن سو رَمَعتر. 

مس ۔(۰۰) حدَثثا ابو بکر بَنْ أبي شَيِبَ قافنا غاتر ات ان یرہ 
حَِدَثنًا يَییٰ بر أپي گبیر؛ عَنْ آہی سَلْمَةٌ عَنُ ججابر, فال: یلا مَع رسشُوں الہ و 
عثیٰ إِذا گا بِذاتِ الرزفاع. بِمَعْتیٰ خبیث الژّمَريٌ. رن یئل سیت 
کول ال ا 

)٥(‏ ۔ باب: بیان مثل ما بعث النبِئ من الھدی وائعلم 

۴۲۔ (۱۶) حدّثتا ابو کر : کرو می سر ہو اس .2 
العَلای 05ھ ڑی عایر) َالّرا رکا و أسَامَة بک َنْ بی پر غوں 
مُوسیٰ: عَن التب 8لا ثال: ۷ مقل تا بَعقيي اللَهُ به غَر وَجُلَ بی الهُدیٰ وَالبلم کُمكلٍ غیْثِ 
ساب ازضاء فُکائث بنھا طَإبلة میڈ ٠‏ قبلتِ المٰاء فَائينّتٍ الْکَلاأً وَالمْشب الکببً. کان مِنها 
أَجَادِبٔ أَممَکتِ لْمَاء . فَتَقمْ الله بھا التّاس . َشَربُوا مِلْھا وَسَقوا وَرَھَواء وَأَصَابَ طَامٰة ملف 





() ۔ ہاب: بیان ما مثل بعٹ النبي اَل من الھدی وائعلم 

٥٤۔‏ (۲۲۸۲)۔ قوله: (عن أبی موسی) هذا الحدیث آمخرجه البخاري ٹی العئم؛ باب 
فضل من علم وعلم؛ (رقم: ۷۹). 

تول٭: لإن مثل ما بعٹنی اللہ) المٹل: بفٹح المیم والٹاء: ھُنا بمعنی الصفة العحبیبة۔ ٦ا‏ 

ہمعنی المٹل الساثر. 

قوله: (نائعت الکلاأ والمُشب) أما الکلاء ہالھمزة ہلا مد فیقال لللبت الرطت والیایہ 
کلیہما . انا العشب ؛ بضم العین ورسکون الین + فھو بمعنی النبت الرطب فقط فُليه تشیعی 

قوله: (وکان منٹھا أآجادے) ھو جمم الجذّب: ہفتح الجیم والدال: وعی الارضی انصب 
التی لا بنصب عنٹها الماء. وضطه بحضھم بالذال المعجمة وبعشیم (احادب) رگلاھم' خطاً, 
وثال بعضھم (أجارد) وھو صحیح من حیث الْلعْةء لکوئه بمعتی الأرضں الجرداء الئی لآ نٹیٹ 
ولگن لا تساعدہ الروایة, ۔ ووقع في نسخة أبي تر لصحیح البخاري ل(إعاذات) وھی جمم إحاڈ 

ہمعنی الأرض التی تمسلك الماء. 


ار ٤٢‏ الجزہ الرابع من کتاب تکملة فٹح الملھم بٹرح صحیح مسلم 


اتی نَا جي قيعَان لأ تُتْك تَا وَلأ ثہثُ گلا َُيِكَ مَکْل مَخ قَقّه قي وین الله وَنْفعَ 


با بَعقَیِي الله بو؛ فَعَلِمَ وَعَلم. ََقل مَن لم يَزٔمغ ہِلَلِكَ رَااء وَّلْمْ بَغْبْل مُذی الله الَبِي 
أَزْسِلتٌ با . 


(٦ن۔‏ یاب: شفقته ا علی آمتہء ومبالخته فی تحئبرھم مما بضرھم 
)١١( ْ.۳‏ حدّختا عَبْدُ الله بن برَاو الأَشْمَرِئ ہُو کٛرَیْبء (زَاللَمط لابي 
کرب) الاک گا آئی مات عی بریدت کو و وج ال پنیا 


قوله : نما ھی 3 قیعان) بکسر القاف وسگون الیاء جعم لفاغع): وھی الأرض المستویة 
الملاء الشی لا تنبت ولا تجمع ماء. 

توله: (فذلك مثل من فقّه) ہضم القاف؛ أي صار فقیھاً۔ قال القرطبي وغیرہ: ۂ 
النبی قل لما جاء بە من الدین مثلاً بالخیٹ العام الذي يأتي الناس في حال حاجتھم إِليه٭ وکذا 
کان حال النٰاس قل مبعلہ ۔ نکعا آن الغیث یحیی البلد المیت ٭ فکذا علوع الدین تحبي الغلب 
المیّت. ثمٌ شبه السامعین لە بالأرض المختلفة الٹي ینزل بھا الغیث. فمنھم العالم العامل 
المعلّمء فھو بمنزلة الأرھی الطيةء شربت فائتفعت فی نفسهاء وائیتت فنفعت غیرھا. ومنھم 
الجامم للعلم المستغوق لزعائە یه غیر أُله لم یعمل بنوافلہ: 3 "" 
لغیرہ فھو بمنزلة الأرض ال تی مقر فیھا الماء فینتفع الناس بە٭ وعو المشار إليە بقوله ٭نضر اللہ 
پا یں سای دا کی ساد یندم مو رس لک کا رکا ال 
لغیرہ قھو ہمنزلة الأرضی السیخة أو الملساء الٹی لا تقبل الماء آر تفسدہ علی غیرھماء وانما 
جمع في الملل ہین الطائفتین الاولیین المحمودتین: لا شتراگھما غی الانتفاغ بھماء وافرد الطائفة 
اثالثه العذموعۃَ لعدم الع ھا. 

وقال الطیبی : ذہقی من الناس قسمان: احدھما: الڈي انتفع بالعلم في نفسه ولم یعلمه 
غیرہ, والٹائی: من لم بنتفع به فی نفسه وعلمہ غیرہہ وقال الحافظ في الفتح ٢ :)۱1۷۷ :١(‏ فلت 
والاول داخل فی الاول: لان النفع حصل قي الجملۃ ران تفغاوتت مرائيه٭ء ركثْلك ناتتعه 
الأرض؛ فمنه عا ینتفع الناس بے ومنه ما یصیر عشمیاً, رأما الثائی: فان کان عمل الفراثضی 
وأٗھمل النواقل فقد دخل فی الٹانی کما قررناہ: وإنِ ٹرآ الفراتض آشا یر ای الا رز 
الإأخذ عنہ؛ ولعل یدخل فی عموم (من لم یرقع بذلك رأسا) والل أعلم٢.‏ 

)٦(‏ ۔ ہاب: شفقته ا علی آمته الخ 

٦۔‏ (۲۲۸۳) ۔ قوله: (عن اہ موسی) عذا الحدث أخرجہ البخاري فی الرقاق: باب 
الانٹھاء عن المعاصی (٢۸٦٦)ء‏ وفي الاعتصام بالکتاب والسثة: باب الاقتداء بستن رسول 
ارز قاات (۷۰۲۸۳). 


کتاے : الفضائٹل ۲٣‏ 
َال“ ۷إ مَثلِي زَمَنل مَا بَعَثيٍ الله ہہ كُمَفْلِ رَجْلٍ آئیٰ قَومَة. فَقَال: نا وم إِني رأَبْتٌ 
ایی بعینی وَإِني آن اتد الین فالٰخاغ نَا طَائِفْءٌ من قؤمةہ أْلحُوا فُانْطلقوا 


عَلیٰ مَھَلھه وَكَذَبْٹ طَالَةً مِنُمْ تَأضْبَحُوا مُکانهُم: ںہ رر ہر کے ہے 


قوله: (رایت الجیش بعیني) یعلي : رأہت جیٹشں العدوٌ ۔ عتاھہا للانمارة عليکم ۔ 

قوله: (وإتی آتا التذیر الہربان) قال النوری رحمة اللہ : اقال العلماء: اصله أٹ الرجل إِذا 
آراد إنڈار قومه واعلامھم بما یورجب المخافة لژع ثٹوبە: وأشار به إلیھم اذا کان بعیلدامنیم 
لیخْبوھم ۴ دھمھم, وآکٹر عا پقعل عدا رببئة القوع وھو طلیعتھم ورقهم۔ کالوا: وژإنما یغعل 
ذلك لأته آپین للناظر وأغرب واشنم منظراء فھو از تاور سی اتا للعدوہ ۔ 

(آما سب ھذہ العادة الجاریفت اَل تک راخیا وحرما . میا ماٹئرہ اق نے کر ال سای آت 
ژبرابن عمرو الخٹعمی کان ناکحا قی آل زبید: نأرادوا آن بشزوا قوم وخشوا آئینذر ہھی: 
ید ارماھی سات سو خ ااک ھا رطلت گاات 200 انی رکفت 
فس 200 لاف ف1ت اتی ککار تفر اس ری فاقات لی سر تال 
تی رأیت الجیش سلبوئی : و اووھر اتا یس صدق٭ لأَلھم کانوابعرفونه ولایٹھمونه فی 
سی راع حطجاھ سی ھا مت ٦ ٠.76‏ 

فبضہ ب ال ےس سر و رس تا اتہب الشری تافشححات 07ء 
علی القطع بصدقت تقریباً لإقھام المخاطبین بما یألقوئه ویعرفون. ویؤیدہ ما أخرجم الْرَامَهُرَمْزيَ 
فی الامثالء ہو خطد اد ساس ھتسیس اف مد اق پ اھر ظط ان گال رج 
النی 5 6 قرع شا فی گر اتا اتاس ںاعٹلی وعٹلکم مل قوم خافرا غذرا ان 
بائیھمء فبعٹرا رجلا یتراپا لھم؛ فبیتما ہم کذلك إِڈ آبصر العدو: فاقیل لینذر قومھ: فخشی ان 
پدرگ العدروقل ان پنذر قومه: فأموی بثوبه: أیيھا الناس! ہے لاٹ مرات؟ ذکرہ الحافظ فی 
قد ای7110 177, 

قولہ: (فالتجاغع) بفتح الٹوت: ونصب الیمزة علی الأغراء. ووقع فی روايۂ الہخاری : 
ڑنالنجاىی التجاع) مرتی اما اطلما التجاةۃء والتّجاء بععنی ؛ النجاڈ من الشر۔ 

قولہ : (فأدلجوا) بهمزة القطع العفتوحةء وسکوٹ الدال. أيی: ساروا أول الثیل: آو ساروا 
الیل گت واصل الادلاج کالاکرام: الدخول فی الذلچةء (بفتح الدال) وھی ظلام ائئیں . 
وضیط بعضھم بھمزۂ اوصل وتشدید الدال: (أڈلجو!) ومعناہ: الْسٗیر قی آخر انیل : وھو ماأخوذ 
من الذٌلحةف بضم الدالِ بمعتی: آخر الیل لکن قال الحافظ : أنه لا یناسب المقام. 

وله: (فائطلقوا علی میلتیم) ہشم العیم وسکوت الای 2 برفقھم. وفی روایة للہخاری 
(علی مَهَلٰهم) بشتح المیم واتھای والمعلی واحل یعلی : آنھم لم بحتاجو' إلی الإفراط ني 
العدو؛ لکولھم خرجوا هي وقت کر 


وگ جو بت ماست سحمموت لو ہے > وت > بسن 


فُضبّحھُم الحیش .- اف اوھ : ٦‏ 
ہر غورو پ و "0ھ" کت يك مث ھے۔' ن أَطَاعَنی وَاثِيْمْ ما جو یق ومٹل 3 


یس جس وحذثنا وم بن سعہل , ان 7ے ٠‏ ہك امن الٰعَرخِئ: 
ابی کا ہاو بت یر قال: س کت 09 نما مثلي ومثل 


عق 


- 
)تک تی 


جع + ×۱ : : پا ا ٠‏ 
پووجیویں ا و٢‏ حدثفناہ عغمرو الناقد زَابْن نے مس سالک حا تا ا سو ای 
ال ناد بھذا الاسنادا تخورف 


و ۰ لل ...ےم ٌ ِ۰ س .ھْ ےی نے - 2 وط ۶ ھ ۔- ۶ مت و د۔رمہ ع۳ ۰ے د 
٦ - ' ۱ ۰ -۵‏ 
مس یی ٠‏ ۔ 1 2 ہی لپ 7 سے کس ے ہے 
جب-- . -وہ ۳ 7 2 لا وی گا 7 اج 2 


شاو صلم بغار مات ات تھا اھ ہے ا وف ھا گر اأحادیث متبًا: 


کے 


292۰۳۴۲۰۰۰۶ اللہ : ٭مَقلي کَمُثُل رَجُل ا لت ا کلتا کاٹ وا ک لی تال ان 
وُہ الذُوَابُٔ الْمِی فی النارِ بَفُمن فِیقَا وَجْمل بُخجز جح مُنٌ وَیَعْلِیْنَهُ فِیْنمْحْمٰت فیھا. ال : 


>۴ 


و امم انا ات ا4 ر علهھم هی وئلث 'نصباح , ا صلی ٹم استعہر فیمن 


طرق بغتةً فی اي رت کات 


قولے: (ناجچتاحھم) اي : استاصلھم: وأاصله جا یجوح بوزن عادیعود۔ والاسم 
الجاتحة . 
-(۸٢٦)۔‏ قوله: ‏ عن بی ھریرة: ھا الحدیث اخرجه الیخاری قی الاتبیاء باب 
مم ئ و نے عم اود ات ات (٣٢٦٣۳)ء‏ رفی الرناقی باب الائتء عم االیعاصی 
:)٦٦۸٣(‏ وآخرجہ ا ترمدی فی الأمثال باب ھأا جاء و سن ابن آدم راتھ س نایا ' 
رت ران نفاتار انم ۲ا رھ را ات ھے الات اق 


سا 

نول : (والفراش) فتح الفاىت اآسم وخ بے. ابر ته اجنحف اکر ہے حتف وانوايه محننمۃ 

وپ اکس وائشيخ و گلا اج جے ری تو تحت ای واتا شع فہما شہ* سے تن ام یچ 
7 افو یحبوٹ الشھوات التی ناخد بھم ! 1 ات اواان 

قول٭: ڑتانا اخل بحُحزکم) ہصسم ےی رختح الجبم وقیل ؛ شمیا بعٰھشا اق م٭محود۔ب 


کے ھک 2 ۹ کا 
نرہ ام ا بھی معقد ائزار: وعب ا' سراوبل : موضع امہ 


قولە : (وأئتم تقحمون) رمعٔ انتاء والتاف رالحاء: رجااے تا البخقلت فی جات ٭َرَ 
ا ےه : بی 2 ےو ٰ 


اي ندخلون والَسٌم هو الاقدام والوفوع في الامور الشاقة من غیر تثبت . 


کاب ؛: الفضاتل اڈ 


ے_ ور 3+ ھے-ٔ وپ- صصیصسص+صسى- 


َلِكُمْ تَبي وَمْلكمَ . آتا آخد بِحْجْرْکُم غن الثار. َلْمْ من النَار. لم عَن الاب تَتَغلبُوَتيٍ 
تَحَمَونَ نُیھا:. 

۷ء (۱۹) حدّثني مُحَمّذ بْنُ حَایم. ےد تا اخ میتی کت سُلِیم؛ عَنْ 
شید بن بتّاء غَن خُابر. قال: قال زشول اللہ پچ : لی وَتلّكُمْ کفلِ رجل اق تارا 
ُجْمَل الجَنْاِبْ وَالْفَراشی یَفَمَنْ مِیھا . وَکُو تَلَبْهْنٌ عَلھا . وآنا آجذ بِحُجَْرکُم مَن الاو ونم 
لن من بَدی؛۔ 

(۷) ۔ ہاب: ذکر کون ہا خاتم الئبیدن 

۸۔ (۴۶) حدڈٹنا عَلٰوٰو بٔیْ مُحْمٍّ النَافد. حَذَلَنَا سُفِیّان بَنْ غُیَبْنَُء غَن آبی 
لڑاو عَن الأغرُج؛ عَنْ أبي مَُبْرَة عن الي 8 . قٌال: 'َللي وَنثل الایاءِ كَمَْلِ رَجُلٍ 
لی اتا تام واجتلف مل لاب مغ 


۹۔ )۲٢۲۸۵(‏ توله: (عن جابر) عذا الحدیث لم یخرجه غیر مسلم من الأئمة التة. 

قوله : (فحعل الجنادب) جمع جندپ : ہضم الجیم والدال:ء ویشالف' حتتدب بے ہے لات 
وجتذب؛ ہکسر الجیم وفتح الٰدال ُیضا, قال اہو حائم: الجنلدب علی حَِليعه الحراد+ ٠‏ ا رابعے 
ا کال اد واصغر سیا بطیر:ء ویصر بالئیل ای یصیح) 5 شدبدا کر لا فی شسرح 
التووي . 

توله: ہر سرن سے والقاء واللام المشددة من ہاب التفعل: وقیل : ہضم التاء 
نازعك ااعلعهة لقلة والھ تہ میتی 


(۷) ۔ ہاب: ذکر کونھ پإٌْ خاتم الین 

قولہ: (عن أبی غریرق) ھذا الحدیث أخرجە البخاري هي الأنبیاء باب خائم الليّین چیا 
٤(‏ ٣٣۲۳ء‏ وآخرحہ الٹرمڈذيی فی الامثال: باب ما جاء فی مثل ابی کچ .)۲۸٦٢(‏ 

قوله: (مثلي ومثل الأنبیاء کمٹل رجل بتی بنیاناً) قیل : المشبہ به واحد+ والمشبْهہ جماعف 
ذکیف صح التشییع؟ وأجاب عنہ بعضھم بأئه جعل الأئبیاء کرجل واحد: لآنە لا یتم ما راد من 
التثشبيه إلا باعتبار الکل؛ وکذلك الدار لا تیم إلا باجتماع البنیان. والأحسن فی الجواب أن 
00ھ سےا ھر دی خی کر ھب عتلی سر لی ا تہ ہت ہپ صم 
احوال المشّہہ: ویشبّه بمثله من احوال المشبّه بە: غشيّه الآلبیاء وما بعثوا به من إرشاد الناس إلی 
مکارم الاخلاق بدار آسس قواعدھا ورفع بنیاتھا وبقی منە موضسع لِبلة. قلییّنا قلٍ بعٹ ‏ شتمیم 
مکارم الا خحلاقی؛ کان هو تلك اللبئة الباقیة سن الدار۔ 


۲ الجزء ارابع من کتاب بُکملة فتح الملھم پشرح ینحیح مسلم 


ون ہو۔ يَُولونٌ: ما رآ وک سض . إلأ مر ال کَکُْٹ آتا بل ال 

۹۔ (۲۱) وحئثنا مُحَنَذ بن رافمء عَنْثنًا عَبْدُ الرّزَات؛ عَدَلَنًا مَعْمَیٌ عَنْ 
ام بُن مُلھ. فمال: ظَلذًا ما خَلْثنا ابو ممُرَِرَء ن زسشول اللہ ےچ . فُذْگر أحاجیث مِنھا: 
َال بر الام کے 8 تقلي وَنلْ الأہیاء بن قبلي کَمَنْلِ رَجْلِ اتی تیٰ بٔیوتا فأخَٹھَا وَأَجْمََھَا 
وَأَكْمْلَهَا: الا مژضع م لَبِنَّة هِنْ زَارِیَة مِن زَوَايَاتھا. فُجَعَل الٛاس َطوفُونْ وَبْمْجِبھُم "لان 
یوون : أوْضْمْتَ غھُنا لنڈ! یم بُبائَكَ: ُقال محمد پچ : ؛فکنث آئا لتق . 


ئ۵۲ ا ا ہد ری ود 07 : حْدتًا إسمَاجیل: 
شر اللہ پا وق در فک ری دا لات زا ا 


فازِہ اللََڈً! ای نا ال . وا خائ یہ 


وزعم ابن العرہي أن اللینة المشار إلیھا کانت فی اس الذار المذکورۃء واتھا لولا وضعھا 
لانتقضت تلك الدارء قال: وبھڈا یتم المراد من التشبيه المذکور ۔ وتعقبه الحافظ فی الفتح :٦(‏ 
۹) بأن ظاعر السباق أُن تکون اللینة فيی مکان بظھر عدم الکال فی الدار لفقدھا۔ وقد وقع 
فی روایه شھعام عمند مسلم: 0ا موضع لبنةەعن زاریه من زواباعا1ء تظہر آت المراد أتھا مکملۃ 
محسنف؛ ولا لاستلزم آن یکوت الأمر بدونھا کان ناقصاء ولیس کلذلك؛ فإن شریعة کل نِي 
ِالنسبة إليه کاعلة. فقالمراد عنا النظر إلی الأکمل بالتبة إلی الشریعة المحمدیة مع ما مضی من 
النشرائع الکاملف. 

قوله: (ہُطیفون) من الڑطافة. وطاف وأطاف بمعنی واحد۔ 


توله: (إلا هذہ اللبنة) بغتح اللام وکر الباء: ھی القطعة متا مشعم تل وتعد 
لليٰای ویقال ٹھاعالم تحرق۔ (لحة) قإدا احرقت فھی آخْرّۃ, 

(٭٥٠)۔‏ قوله: ٹوانا خاتم الثبِیْین) یعتی: آخر النيّین: لا نی بعديی: وکونہ قليهُ خائم 
الین لا نبيٌ بعدہ ثابت بتصوص قَطعية متواترة لا شبهھة فیھا؛ وعقیدة ختم النبوۃ عليه ہگ مما 
ثبت من الدین ضرورة یکفر جاحدعا دون أیْ شكٌ. ولحضرۃ والدي الممتی محمد شفیع رحمه 
ال تعالی فی ذلك کتاب جیّد باسم لمحتم الٹبوة) استوعب فيه الّ٘یات والأحادیث والآثار الدالۃ 
علٰی کرنە عليه السلام عاتم النَِینْ؛ وتعرھی لجمیع التحریفات الباطلة التي ارٹکبھا بعض 
الملاحدۂ من القَادیانیة رغیرعمء وفند دعاریھم ہدلائل فاطعة یطمئن إلیھا فقلب کل مؤمن 
فلیراجع؛ ولیس ھذا موضع الط تي فلك۔ 


کتاب : الفضائل ۴ 


۱۔ )٠٠٠(‏ حدثنا أَبُو بکْر بَنْ أہي شْيْبَةَ وَأبُو کریب فالاً: عَدَتًا أبْر مُعَایَة 
عَنِ الأعْمَشي عَنْ أبي ور کالہ ہس وی سو َال: فا رَسُو اللہ 35: عَثَلِي وُمنل 
اللبٍہن؟. فُدْكَر نحْوۂ. 

۳۲۔ (۲۳) حدثنا آ کر ایت حَدَتًا عَفْان. علگا لیخ بن عَياث. 
عَدھًا سویڈ بن بنائ غن خَابر عن ال لا ال منقَبي وَكَل الایاء: مَعنْلِ رج نی 


ذارا أ مُا رَأَكُمَلَها إلأ وضع لكَة . فُجَعَل الس یَدَخُلوَا َنتْعَجبُونَْ مِنھاء وَیِقُولُونَ: للا 
وضع اللَبنة!ہ تال سو الله بت ا زیخ غٴ الب ج جثث فَْتَمْث 01 


ان بن ۔ أَتئی 7" 


رتو جواواوس ہو أمة قیض تبیبھا قبلھا 
۳ ,ں۵ جا رس مھت أَسَامَ کے ا ای 
در سی سد جچسشو را یت ا یئ 


ڑ۲ قول: ہن أبي سعید) نا الحلبث آ خر جە مسلم فقط ولم خر ج٭ الائمة 
یہ 

٣۔‏ (۲۲۸۷)۔ قوله: (عن جاہر) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الأنبیاءء ہاب خائتم 
الین (٣۳۵۳)ء‏ والٹرمذي فی الامثالء باب عا جاء فی مثل ابی پا .)۲۸٦٦(‏ 

قوله: (لولا موضع اللبنة) أي: لولا مرضع اللبنة کان خالیأء لکان حسلاء ویحتمل أن 
تکون ڑلولا) للتحضیضیء بعلی : لولا اکمل موضم اللة ۔ 


٤۔ )۲٢۸۸(‏ قولھ: (صنن اہی موسی) عذا الحدلیٹ ا خرےە الیصنف نَقط ولم پخے جہ 
الائمة الخمے الآمحرون۔ وقد ذکر المازری أن ھذا الحدیث من الأحادیث المتقطعة ئی صحیح 
مسلم؛ لانه قال: (حُلّثٹت عن أبی أسامة) لکن قال النووی: ؛لیس عذا حقیقة انقطاعء وإنما هو 
روایة مجپول. وقد وکح فی بعضس النسخ المعتمد٤:‏ قال الجلودی : حدثنا محمد ابن اٰعسیب 
الارعیائی: تال : حدئکتا إبراعیم بن سعید المجوعری ہا اأحدیٹ فین ابی ای سا8 فاتصل 
اسنا قھ, 


ای الجوء الرابع من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح طتحیح ملم 


ھا فُبْلهَاء لُجَعْلَه لھا نرطا وَسْلفا بن بَدَيھَاء فا أَرَادَ هَلَکَدُ أَمُوٌء لها وَنِيُھا ح 
لأَفلکھا وو بَلظْز فَأََز غینة پھلکجھا جین کَلْبْوه وَعَضوا أََرہہ. 
(۹)۔ باب: إثبات حوض نبیتا ا وصفاته 
٤۔ )۲۶٢(‏ اھ ا ا و 00 0 کے تا 
عَیْدٌ الْمَلِكٍ بن غُمَیر. ٹمال: سَممث مُشذباً يَقُول: سَمِمْث الی ال يَمُو ژ: ہنا فَرَکُمْ 
غلی الخوضہ 


قوله: (فجعلء تھا فرطاً) بفتح الفاء والراء وعو الذي یتقدم القافلة فيهيء لھم الدلاء 

والحیاض . 
(۹) -باب: إئباتٹ حوض نبینا پَُ وصفاته 

٥ء‏ (۲۲۸۹) ۔ قوله: (سمعت چنلہاأً) ھذا الحدیث اخرجه البخاري فی الرقاق: ہاب ئي 
الحوشی .)٦٦۸۹(‏ والظاعر ان روایه چندب بن عبد الل ہن سفیان الیجلی لہ بکئی أبا عبد 
ا ورہما نب إلی جدہ: ویقال: جندب بن خالد بن سفیانء ویقال لە جندب الخیر أیضاًء 
قال خلیفة: مات فی فتة اہن الزبیرء وذکرہ الہخاري في التاریخ فیمن توفي من الستین إلی 
البین. وراجع التهذیب :٢(‏ ۱۱۷)ء والإصابة .)۲٥۸۰ :١(‏ 

ٹولہ: (انا فرطکم علی الحوضض) بعني : لی حوض الٹبي ُء وربٔما بطلق عليه اسم 
(حوضی الکوثر؟؛ والأصل أن ڈالکوٹر) نھر فی الجنةء ویشخب عنه میزابان إلی حرض اللین ا 
کما سیاتی من حدیث أبي ڈز پچ ووقعم فی حدیث لاہن سسعود ظلللنہ عند أآحمد: 8ویفتح نھر 
الکوٹر إلی الحوض٤.‏ 

وقد ساق الڑمام مسلم رحمه الل فی عذا الباب آحادیث کثیرۃ للالبات حوضی النبي ڈ۶: 
وببان صفاتہ: وعذہ الأحادیث ححة علی من آنکر ثبوت الحرض من الخوارج والمعتزلة. وقد 
ذکر المحدثون آن ثبوت حوض النبي ‏ متوائر معنی؛ فقد ذکر القرطبی رحمہ اللہ فی ڈ(المقھم) 
أئه روی ذلك عن النبي ٹل من الصحابة نیٔف علی الثلائین: مٹھم في الصحیحین ما ینیف علی 
العشرین. ود ذکر القاضی عیاضں رحمە الہ خىسة وعشرین من الصحابۂ اللین رووا 'حادیث 
الحوضىض؛ وزاد علیھم اللووی ثلال وقد ذکر الحافظ فی فتح الہاري :۱١(‏ ۸١٦1ء‏ و ))٦٦٤‏ 
أسماءھم رأسماء الذین أخرجرا أحادیثیم: ٹم قال: اوزدت علیھم آجمعین ثثر عا ذگروه سوا 
فزادت العدة علی خمسین. ولکٹیر من مژلاء الصحابة فی ذلك زیادة علی الحدیث الواحدب 
کابی ھریرة وأنس وابن عباس وابی سعید وعید الله بن عمر وأحادیٹھم بمضھا فی عطلی ذکر 
الحوضء وفي صفتہ بعضھا؛ رفیمن یرد عليه بعضھاء وفیمن بدفع عنه بعضھا ۔. . وبلعني أن 
بعض المتآخرین وصلھا إلٰی لات سسانتا 


کتاب : الفضائل ع 


ہے سے چ. 
و ار .۶ ٠‏ بی حر ا سج سم پٹ 


خَدثنا ابْنُ بشر جبیعاً تن مقر ما ھا تماد خَدْکتا آبی. ح زعثتت 


* 
-ے'"‎ 
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٦ 
َ 
7 
لیت‎ 


3 و سے ر 00ت 2‫ لہ ح ےت ا لے - 
' ٭× ۔ ٠‏ ےہ ْ 5 ۱ گا گ4 ۱ د3 
7 ال و سٹ۔- .2 32 
عْل الو لات ہو و یو ای 1ھ 
٦‏ کیو یچ ھ ۰- ×٭ طف ٠‏ 
بر - ِِ نے ظ 


وقد اشٹھر اختصاص نا 6ڈ بالحرضی۔ لکن اآخبرج الحرمدی من حدیث سموۃ رفعھ: اُژِنّ 
روا سک ریہ تو ہو سار ود یہ وس ات ول 
الحافظ فی الفتح؛ ہوا' المرسل آخرجه ابن اي الدنیا بسند صحبح من اَی ویک 
ارت کن : ان لکل تج حرضاً' +وفو کو می ریا ہد عغضصاء بدغر من عرف من امہ إلا 
اریت یٹباھوٹ أَيْهم اقئر فا دائی سن أن کون اکثرھم تبعاً وآخرجہ الطبراتی من وج آخر 
قر ا ارس ا ىر فوغا لہ لے سن فرع ار ای لھا اھ ای حت اس 
مات ن رت ولگل تی حوضشی!؛ فمنھم من یأئيه الفثام ومتھم مئ بأتےه 
الْعہصۂ ؛ وملھم من ئً 
شاف تی یوم القیامقہ وفی إسناد لین. وإ ا ثثے غالمختص ہپّٹا خظ 'لکوٹر الڈی پصب من 


تی حخوصدء ٹا ے لہ بتشل نظہرہە آغیرں ررئع الاعٹنان عليه به فی السورۂ المذکور ا , 


باتيه الواحد: ومئھم من يأتيه الأاثنَادں رسھم می 5 رات اعت وانی اکر 


وقل تحلدٹ العلماء عن مورضع ھا انحوضص تقاں بعضهم: ھوقبل الصراط: وتاب 
آخرون: عو بعد الصراط ہل الجتة وکل واحد من الفریقین أیٔد قوله برواباٹ: رأطال فی ذلك 
الحافظ فی انفتح وتوصل اخ ائن نہ قبل الشراط واستشکله الیعفی با گی مگ ساد 


(فلاکت لیس ابام ند تار نا نر طلی ع2ا الفورل ات کر وھ اس و ریہ ال 


صراط۱ وھو جسر منصوب عنی چجھتم, رلعل عنٰاااڑشکال دقع بعض انعلماء إ لی اقول اد 
لرسول اللہ اث مج حر ضف : الا قل الضراطٰم الا تا وا ا سای نلعینئی بے خغصد: 


القاری (۱۰ : .)٦۸۸‏ ولکن اصل الاشکال پمکن رفعم بأن احوال !لآسمء لا تقاس علی اأحوال 
لا رلالیے آن ادرف ال لایتکی سڑریا اکر ایت تس عانة اشیرای انی 
ینصب فاژھما إلی اللحوضش گ ولا مائم من ان یکو الحوقی قبل الضراطٰ ومع ذلّك بنفذ ماء 
بھر !نکوٹر إليه بصقة لا ننصورھا الیوم. لم لیس من الْمھمٌ تعیبن مکاٹ الحوضی؛ وانما المھم 
ثہوٹہ والسعی للوصوثب إليه بالعمل الضالح؛ رزکقتنا ال تعالی الوصوثب إليھ والاستقاء منه, آمین: 
واللہ اعلم 


٦۔‏ (۹۰٢۲)۔‏ قول: (سمعت سپلڈ) سی 7ے سواہ وعتا احصایت اك جن 


اھ الجزء الرابع سن کتاب تکملة فتح الءەلھم بشرح صخیح ملم 


مُلیي لْحَوْق . کے رذ شربٔ. وَمَنْ ضَرب لم يَظظمًا أہَدا. وَلَيرِنَنْ عَلَي أَفُوامَ أمَرَھُمْ 
وَيمرِوي . تم یِخال بَیتي دَبَينهُم. 





الہخاري فی الرثاف؛ دقن النخرضن 01 دفي الغحن: باب عا جاء فی فوله تعالی : 
رارا نہ ا می ا للا بسک می .)۷۰۰۰٢(‏ 


قوله: (من ورد شرب) یعنی : أن الەمنوع عنە شریە إنما هو من لم یرد عليه من الین ذیدوا 
عہ. وھا من ورد؛ فإله بشرب مل 


اون و تو ساس لی ہہت اطم رعنامہ آتا 
الشھوۃ إلی الشراب الّٔی تورث لذۃ می الشرب؛ فالظاھر اُٹھا غیر عنتفیة من أھل الجنَّةء رات 
اعلم . 

ٹم قال المازری: ہوعو یدل علی أن الشرب مه بعد الحساب والنجاۃ من النار: لائه الذڈي 
لا یعطلش آأبدا . وقیل: لا بشرب مه إلا من لا بدخل النارہ لکن ال القاضی عیاضس رحمه اللہ: 
ظاعر الحدیث أن الأمة کلھا تشرب عنە إلا من ارتدذ ثم من بدخل النار بعد الشرب ؛ فیحتمل 
أنه لا یعذّب فبھا بالعطش؛ ہل بغبرہ. وعذا کما قیل: إن الأمۂ گلّھا تأخذڈ کتبھا بأیماتھاء ٹم 
یعاقب الله نعالٰی من شاء عنھم. وقیل: إنما یأخذ کتابہ بیمینه الناجون٤.‏ 


قوله: (ولیردن علیٌ اقوام اعرفھم وبعرفونتی) حاصلهہ ان رجالا من امته تل یحاولون 
الورود علی الحوض؛ فیٔمنعوٹ من ذلك فیعرفھم رسول اللہ ڑ2 ویرید أن بدعوھم إلی 
الأاعمال السیئة فیتبرأً منھم رسول الل ہگ قاتلاً: اسحقاً سحقاہ۔. 

وإن ذا المعنی قد ورد فی غیر واحد من أحادیث الباب بالفاظ مختلفةء فقد وفع ٹئي 
حدیث سھل بن معد: الیردن عليْ آقوام أغرفھم ویعرفوني؛ لم یَحال بیني ربیٹھم؟ء وفي حدیث 
أہی سعید الخدريٌ: اإِلٰھم مّي؛ فیقال: إنك لا تدري ما عملوا بعدكپ . فأقرل: مُشقاً سُخُقا لمن 
بل بعدي؟ء وفی حدیث اأسماء بنت أہی بکر: ٢‏ إلّی علی الحوض حتٹّی أنظر من یرد عليِ منکمء 
ورسڑ خد اس دوئی؛ فافول : پا ربت! منيی ورھسںن ای نقعال : . شعرث عا عمٹرا بعئا؟ راللہ 
ما ہرحوا بعدك یرجعون علی اعقابھم؟: وفی حدیث عائشة: ١ي‏ علی الحوض آئتظر من يرّد 
علي منگ نواش لَیْعَتْظمَن دونی رجا فلاقولن: أي ربتٌ! متی وعن أُمتّی: فبقول: إنّك لا 
تدری ما عملوا بعدڑك ما زالراپرجعون غلی أعقَابهم؛ و خایت آء سلعة: قإنی لگم فرط 
علی الحوض؛ قاباي لا پان تین آحدکم ری بت الیعیں اثشال 5 نے 


رو سی سر یں ار پا 327 -. تین 





9 0ت ہہ رہ رر رر رز ری ہے زار رر رد رر ںید درد رھ در و و چو چچجاد وو وو وو 


اُصحابي؛ فیثال: إتك لاأ تدری ما أحدئوا بعدكہ وی حدیث انس بن مالك: ةلیردن عليٍ 
الحوض رجال عمن صاحئی؛ حتی إِذا رایتھم ورَمُعوا ال اختْلِجوا توئی ؛ فلا قولن : ای رب 
أصحابی : أصحابی؛ تلیقالن لی إنك لا تدری ما اُحدٹوا بعدلا٤.‏ 

وقد اختلف أفوال العلماء فی تعبین عڑلاء الذین بُمنعون من الحوض بعد عا بعرمُھم رسول 
الہ اک نتجد فی ذلك موا آتة: 

١۔‏ إٰنّھم الذین ارتدوا علی عھد أبي بکر نہ فقائلھم آبو ہکر. وعذا القول عو الذي 
اختارہ آکٹر شراخ الحدیث: ریؤیدہ ما ورد فی حدیث أُسماء: ؟واللہ: ھا برحوا بعدک برجعون 
علی أعقابھم؟4؛ وفی حدیث لہی عریرة: ٭إٹھم ارتدوا عنی أُدہارهم القھقری؟ رواہ البخاري 
رق ۵ء وبھذا فشر الحدیث قبیصق کما ورد تعلیقاً فی نسخة الفربري للبخاري: ود 
وصله الاسماعیلی غن قصیہة: ٠‏ وتسیر راوي الحدیث اولی من تفسبر غیرہ. رقدابلنلٹکا عنا 
بقولہ ے2 : ×أصحابی؛ أصحابی؟ اع اقا اع ات اسنا الا کن رسک انحات 
عن ذلك بأنہ ا اطلق علیھم ذا اللفظ نظراً إلی عا کانوا عليه في حباتہ للة؛ فمَا أن یکوت لم 
بعلم بارتدادھم : و ارنداذ بمفضھر أو علم ذلك ارگ ولکه دُھل عله عند الحوضی لغرط شففتہ 
علی الأحف فَلمَا تلگر ذلك بعا قیل لہ تر مٹھم. 

إنْھم المنافقون ا!لذین کانو! فی عھدہ ق خاطلی علیھم لفظ: االأصحاب٥‏ نظرا إِلی 
ظاعر حالھم۔ وھذا التوجیه یحتاج إلی القول بان رسول ا قٛيُ لم یکن بعرف نفاق بعحض 
المتافقینء وفيه نظر ظاہر. ثم پردہ اأیضاً لفظ الحدیث : لإنك لا تدری ما أحدثوا بعدك٤:‏ فإنه 
پدل علی أٹھم إنما استحفوا ا نار بعدہ 8ء ولم یکونوا کذلٹ في عیدہ. 

٣۔‏ عم أاصحاب الکباثر والبدع الذین ماتوا علی الإسلاع وإنما پُملعون من الحوغی آ 
ریلم +ٹریرحموت. وھڈا التاویل یاباء ظاہر اتسترفَا شا ہ لان سے تا 
ظھروا بعد وفا رسول الل تق وقد أطلق علیھم لفظ: +اأصحابی؛ وقد ا جہب عن ھلا الا٘شکال 
بحمل الصحۂة علی المعنی الاٴغ: ولکن یعکر خليه ہما أمحرجه أحمد والطہرانی من حدیث أبي 
جْ الہردن علی الحوضشی رچال ممن صحیتي ورانی؟ء وسندہ حسن کعا فی فتح الیاري. تم 

مت شا آق رن رسزل اھ 2: ةسحقاً سحقا8 لأحد ھب اھ حا کات ناسنا و 
اع وراجع لاتفصیل فتح الہاریء باب کیف الحشر: (۱۹: ۳۸8). 

فالتاویل الراجح لہذا الحدیث هو ائتاأویل الاول؛ وھو أن المراد منھم المرتدوث في عھد 
اہی بکر ‏ اہ . رن جا ارات فاظالرائش تی ال متا اڈلیسینک علی اقاسظم الما 
آرھھ اہ گا رت ات با سک افتفت الات لو امطاج سیل دا لا 5 اسرات 
اوت فاطیٰ بات سس لا اصٌوىع فو العرض علسے تلیل جتاء واج آلی ساتر 


3 


۳۸)" سم ہی س اہ ہے 


فقَالْ : وت تا جت ا 





قال تا اد عَلیٰ آپی سَوید الْحْدرِیْ لَسَيغثْۂ یَرید فَقُول: : ۷م بئی . فَیفال: 
لَكَ لا تذری مَا غملوا بَعْدَك 00038 سٴخقاً شخقا لِمَن بَدُل بٰبی:. 


٤ٹ‏ ٗٔ م(ڑہ٭ َ 6 وخجنٹٹا عا وت 0 سد الاَبْلِئء 02 ای وُشب ۔ أَحَِرَِي 


أسامت کت ھا من سہی۔ عن الب پا ٠‏ وَعَنِ اللْعْمَانِ بن أپي غَبّاش: من آپی 
سید الحْذْریٔء عَن الٔی تے َء ہیٹل حجدیٹ ہت 


6,۸ ۔ (۴۷) وحڈفظا ارد غشرِر الشَْئ. حَدَثنًا تَاْم بن سمو ٭ عَن 
اع ا مار قَالَ: کال عَْد الله ۔' عَمْرو بن الغاص: ال رسٗول اللہ یٹ : حوٰضی 


ہے تو ورُواناء سَوَاء . وَمَاڑہ َبيضْ مِن الورق. اع لاس لس عم وا ہاج وو٤واللع‏ جع ىلع ملراس ‏ لیو 


اصحايه ڈڑ ولذلك سماعم رسول اللہ پٹ (اصیحاہی) بالتصغیر٭ وھذا التصغیر بدل علی تلۃ 
عددھمء گما صرح بِللك الحَطابي . . نکیف یحکم بذلك علی معظم الصحابة أنھم تَغیّر حالھم 
بعد ہعاف وقد ثبت لھم فضائل لا تحصی في کل من القرآان والستة والتاریخ؟ ونسال ال تعالی 
ان یعصملا من مثل ھذہ الغلالات ؛ والعاڈ باللہ الحظیم , 

قولم: (سٰقا ُحقا) بضم الین وسکوت الحاءء ای : بُعداء والًحیق ؛ الیعید 
علىی الٰعمصدں والتکرار للتاکید . 

۷۔ (۲۲۹۲) ۔ قوله: (قال عبد ال بن عمرو بن العاعی) عذا الحدیث أمحرجە الیخاری 
فی الرقاقء باب فی الحوصس .)٦5۷4(‏ 

تول٭: (حوضی سیر ٭ شُھر: وزواباءہ سوام) أی : حوانے سواء فيی الْٰحسافّْیء ورحاصہله أنْ 
طول الحوضص وععحروضشه سواء. وسیأتی بیان اختلاف الروایات هي حجم الحوض في شرح حدیث 
عفَب'ه ہن عامر فی غذا الباب إِنْ شاء اللہ تعالی. 

توله : (ماؤہ أبیض من الورق) بفتج الواو وک الراء ٦ي‏ المَضة. ووفع في روایة سعید بن 
7 فریم نف الیخاری: أبیض من اللِئ٢:‏ رکلڑھما متشاریباںٌ؛ لان المقضصود بہان عہل 8 سا 
ثم قال المأزری: ہمقتضی کلام التحاۃ أن یقال: اشد بیاضا ولا یقال: أبیض من کتا۔ رمنھم 
سن آجازہ فی الشعر ومٹھم من أجازہ بتلق؛ ویشھد له عذا الحدیٹ وغیرہہ لکن قال الحافظ فی 
القتح :)٦۷٤ :۱١(‏ ەقلٹ: ویستمل أن یکون ذلك من تصرف الرواۃء فقد وقم في روایة أبي ذر 
گا سر اھ : 9 اشد پیاضا من ائلینء وکنا لاہن مسعودعند احید: رکنا ای اأاعۃُ خند 


ور وم 2۹ 


ظ مرو 


رب أَظْیْبُ من المِسُلب. 00 می شرب بَله قَل يَكمَأ بَمْنَہُ مشاہ 


- 
2۱ 
3 1 


لخوض خی انکر ئن ورڈ فلي بلک وَسیڑ کل اس س تُوثی٠‏ ارب و و سس 


را َء ےڈ ےم ک0 جو ا اہ کو ہی ےا وکا مو مو را 
قای ' فکان ان او نو انلیم بنا عود بہٹ کو رحس عون ات او ال 


7 ان10 نے جک یت أپي بکرا قال رسُول 2 مو" انی عُلی 


مج رپ 7 َ‫ 
تستی عن دیننا. 
٦‏ .بط عو لا می و ور ںی و گر ٦ ٠‏ ا اع س×3 
2 23۲“ وحڈٹتا ابر کر و حدت بحییٰ بر سلمو: عن بن خلیمە عی 
سے 2 َ 2 ٠‏ 75 ۱ ور ۲ رت ۰ . : ال َ ںی 


و 2 ٴ 


و ےہ اشخائدۃ ۷ی عَلّیٰ الْخزفی۔ ای ور ئل نکی اللہ 
لَيقنَطَمٰیْ دوني رِجال فَلاأَولن: اور می وَمِن أمتی فو إِنْكَ لا نذري مَا عَجِلوا 
بُغْذل . مَا زالوا یَرْجھُونَ غلیٰ أمقَايهِمَ؟ 


قوله : ورحہ اطیب من السفٹ) ورسپانی اپ یے حدیٹ ای در و کو باف : ٤و‏ حئی صن العہا ۰ 
وزاد اھ ٹی علد دثت او فحر ١‏ 3 صلی شل سیگ اہن سےعوت 'ا بے اس لے تڈرڑیٔ فی ملنہ - 


گ‫ ١‏ نماد و 7 گٗ ٌ. 1 ۱ 
حىابیت ابی بررهہ عند حملد: وٹ حدیث انس علد ا ہرا 


واہی یعلی: وجاء فی حلیٹ "ہن عم 


حتھی نات اکھت بدا من انثلمہ۔ عذ' ملخص ما في فتح الباری . 
تولھ: (قال وکیزان٭ە تنحوم السجاء) ان کت 00ج تکش اک ہوے. سم الکوز لریہضم انکاھہا 


۱ ۰ ۰ ' 2 : ل٦‏ 
واٹرٴٹ وس ات گر پت اپ ۔ 


(۲۲۹۳) ۔ قوله: (قال وقالت أسماء بنت أبي ہکر) ٹائز عذا الکلام عو ابن آپی ملیکت 


۱ - 2 ِب 1 1 ۱ و : 1 7 

7 را : : 7 1 2 ٠‏ . 5 ۲0 ۱ س و لہ ٠‏ ل ۰ ںہ ٭- 
گا زع الحنس , و حد رٹ اسجاء شعلہ!ا اہم حے 'تنحاری ہی 807 نا ٹی اپحو ضس بات "اس 
طریق سعنڑ ے' آئی عریوۃ عہ : ل ناقم پ' غمر۔ قاٹ: حدئتَ ابن 7-۴ ملےکۂ ہے اأسماء. وأاخم جە 


1 1“ ہو لا مگ ے۔٣۔‏ اپ 
0 ۱ 
تر 


لفترء با قوٹ 'ئل تعالی مات فی و اک کا (ا؛ 2 
پر کی زین ال : 


ارت 


0ے : سط.ا ٤ے‏ جإاا َ ما[ : 
ےر ەل على گی ہے ا لے ےم تب بس ا انسرتی جد گا نافع ضی غحہ ۔ 
1 


۔َم):.م۔ ۹٦‏ 1 ' ایج ‌( 
گے بے ١‏ سبمےج ں ال گذد کر مکل نے 


فو گلا : (ملی وم۲ن اعتي) یعنی : مؤولاء منی ومن ت قیبعی ان یسمح لیم بالورود علی 


ےس ت۔ 
ے 2 


۸۔ (٢۴۲۹)۔‏ قوله: (سمع عاتشة) ھذا الحدیث آخرجه المصنف فقط من بین 'لائمة 


٤‏ انجزہ الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح فاےچیح سلم 


۰ (۹؟) وحڈٹتی بُونْس بْنُ عَبّد الأغْلّیٰ الصَدُفِي. ا تا الله بن ضب٤‏ 
غبرّنی عَمٰوّوء (َمُز ابی الَحَارِثِ) ان بکیرا ےت ہے الواتیے ھ 
بد الله بن داع را فا 2ز ام مَلَۂ ززع اي 8ك اج ات گُنْٹ أَسْمَم 
الْامسْ یرون الْحَوْضن. لم اَسْمَغ ذَلِك من نول اللو- اود نَا گا را بت ذختكف. 
0او فی فْسْمِعث رَسٗوت اللو 8چ بَنُول: دأیھا الا ؛ فَقُلَے لِلجَارَّة: : اشتاخريی 
عني. انت اکُما دَغا الزخال وَلم يَدغ النسَا ۔ لے ٴ إنٰي بن الٌاس. فُقَال 
ول ال ما2 ٰي لَكُمْ فرط عَلَی الحَؤْضِ. إتان لا يَأِین أَحَدْكُمْ قب عَلي تَا بلب 
الَبْمبر الضال. فافول: فِیم ھُلذا؟ َال : ِنْك لا تُذٰري ما أَحْدَثُوا بَمْنَ. فافول: سُسقا:. 

71ء ( کی ا ار حا ا کر ِنْ نافع وَعَبْد بْنْ حُمَيْدِ 
الوا: عَدُنَّا ہُو غامرء (وَمُو عَبذ الْعَلْبِ بْنْ غمرر)ء خَثَثتا أَنْثَمْ بِن ُعمبد. عَدَتتًا 
عَبْدُ الله بن راقع. قَال: گائٹ أُمْ مَلَمَة ثُخڈث؛ أَنهَا سَمَمَت اللبي 8ي بَقُول: عَلٰی 
لیت وَمی تَنتَيظ: ‏ أٹھا الثأہ فقالث لِنَابِمُيھا: کُي زاہی: بَتحو حییثِ بُکَیْر عَن 
اہم بْنٍ عَبٌاس. .803 .-- 

۲۴٢۔‏ (۴۰) حدثنا ثُِْبَة بن سویل., عَثَتا لَبْثٌء عَن یَزید بن أپي عبیب: عَنْ 
اف قرف فا 2س0 لف ظامسم]مم‪وکسسدسکوہ ہت 


۹۔ (۴۲۹۵) ۔ قوله: (عن ام سلمة) مذا الحدیث أیضا أخرجه المصنف فقط؛ ولم 
یخرجھ الاأئمة الحمسة الأڈآحرون . 

قوله: (استأآمجري عٹی) إنما آمرت الجاریة بالکٹ عن الامتشاط : لکی یمکن لیا الاصفاء 
إلٰی خطاب رسوں اللہ ہے 

توله: (فقلت : إِلّي من اللّاس) فيه کمال عقل آم سلمة ؛ ووفور علمھا+ وفرط !شٹیاتھا إلّی 
استماع کلام رسول الل پٹ رحب مطاوعتھا لآمر الكبي ا فإن قوله: ؟٢ایھا‏ الناس؟ متضمن 
للأمر بالاستماعء وکانت تعرف ام سلمة أنه کلما خاطب القرآن !و رسول اللہ لل بھدہ الصین 
قإن اللساء یدخلن في الخطاب ما بدخل الرجال: بادرت إلی مطاوعة الآامر؛ رالاستماع إلی 
کو لە کت . 

۔ )۲۲۹٦(‏ ۔ قوله: (عن عقة بن عامر) ھذا الحدیٹ أخرجم الیخاري فی الجنائرء باب 
الصلاة علی الشٹھید (١٤١۱۳])ء‏ وفی الانبیاء؛ باب علامات التبوۃ فی الڑسلام (٦۹٥۲)ء‏ وفيی 
المغازي: باب غزوة احد (٤١٤٤٥]ء‏ وباب أحد یحپّنا ونحبّه (۸8:])ء وفی الوقاقء باب فی 
شرف 21075300 راب ارم 27ر 07تار ا ھا کی کا ت ھتاہ - 


کتاب : الفضائل ٤٤ء‏ 


َرَج یَزماً فَصَلّیٰ عَلیٰ لی افل أمُد صَلانَه عَلیٰ الْمَيْبِ. ثُمٌ الضرّت إلّی الْمثبّر. فقال: انی 
فرط لَكَمْ: وَنا فُھیڈ مَلَیکُم, کی اللہ شر تی عربی لاق سس 
مُفاِیحخ خرَائن الأزضضء ٠‏ 


ثولہ: (خرج پوعاً فصلّی علی اھل احد) وکان ذلك فی آخخر ستة من حیاتہ قےُ ولہذا قال 
فی آخر الحدیث: 8 فکانت آخر عا رایت رسول ال وا علی المنبر. والمراد من الضلاۃ عا 
الصلاۃ علی قبورعم وقد وقع ذلك صربحا في روایه حیوة ہن شریح عند البخاری فی المغازي: 
وافظیا : ٭صلّی رسول اش ےچ علی قتلی أحد بعد ثمانی سنین: کالمودع للأحیاء والأموات٤ء‏ 
وقال الحافظ فی المفتح (۳۶: :)۲١٢‏ کات أحد فی شوال سنة ثلاٹ: ومات آَلل نی ربیع الأاول 
سنۃ إحدی عٹرۃ. فعلی ھذا ھی قوله: (بعد ثمان سئین) تجوز علی طریق جبر الکسر: وإلا ٹھی 
سبع سن ودون النصف٢.‏ 

قول: (صلاتہ علی المیّت) قال العینی فی عمدة القاری ١٤(‏ : ۱۷۳): ٭أي مثل صلانه علی 
العیت؛ وعلاپرڈذ قول من ال : إِنْ الصلاۃ في الأحادیث التی وردت محمولۂ علی السعاء 
وممن قال به ابن حبّان والبيھقي والنووي (لآأئھم بمنعون الصلاة علی الشھید علی مذعب 
الشافعیة) حتی مال النووي : المراد من الصلاۃ عنا الدعا+. وأما کونه عثل الذي علی المیٔتء 
فمعناء آنه دعا لھم ہمٹل الدعاء الٰذي کائت عادته أن بدعو به للموتی: قلت: عذا عدول عیّ 
المعنی الذي یتضمنه عذا اللفظ لاجل تمشیة مذعِه فی ذلك؛ وھذا لیس باإنصاف+. 

قال العبد الضعیف عفا الل عنہ : وععًا یرڈ علی تأویل الضّلاة بالدعاء ھنا أن البی پل کان 
من عادته أن یذھب إِئی شھداء أحدہ بدعو لھم علی راس کل حولء کما أخرجه ابن أپی شية 

فلو کان المراد من الصلاة الدعاء فی حدیث الیاب؛ لم یکن لھذہ الصلاۃ خصوصیةء مع أن 
سیاق الحدیث یدل علی أنه فعل ذلم بعد ثمانی سٹین من غزوۃ أحدء ولم پفعل ذلك قبله. غلا 
شك ان الظاھر ما ذھب إليه الحنفیّة من آأنه صلی علی شھداء أحد صلاۃ الجنازۃ. أمَا ما اعترض 
عليه بعض الشافعیة من أَن الحنفیّة لا یجززرت الصلاة علی القبور فجوابه أئھم [نما یکرھون 
الصلاة علی القیر بعد تفسخ المبّت؛ وظاعر أت اأجساد الشُھداء لا تتفسخ: والل سبحانە اعلم. 

قوله: ڑواتا شھید عليکم) أي : اُشھد لکم. 

قوله: (واش لأنظر إلی حوضی الآن) قال المیتی: ٭ھو علی ظاعرہ؛ وکأنہ تُشف لە عنه فی 
تلك الحالةہ وقال الوويی: ٭ھذا تصریح بأن الحوضس حوض حقبیقی علی ظاعرہ کما سبق: وأنہ 
مخلوق موجود الیوم. وفیه جواز الحلف من غیر استحلاف لتفخیم الشيء وتوکیدہ4. 

قوله: (وإثي قد اعطیت عفائیح خزائن الأرض) ؛ فيه إخبار بن أمته سوف تملك خزائن 
الارضس وقاد وفع ذلك عند افحاح کنوز کسری وفیصر . 


٤‏ رہ سد ت سے سید انت دی > :۰× تسد 


7 تفایخ الأرَضي. وَإنْی: وَاللب مَا اخاث عَلِكُمْ اَنْ ؛ تک کو ُتُدِيء وَلہ لكِنْ أَحاف عَليْکكُمْ 


ان تتتافسوا ھا٤‏ 


٣۔‏ (۳۹۱) وحنثنا مُحَنَد بْنْ الْمُلتٌیٰ. حَدَكنَا وَھْبٌ: ل(یَعنی ابْنْ جریر)ء حَدثا 
اہی خالت شیخث یَختیٰ بی أَيوتِ یُثثء عَن زیڈ بن أپي عہیبء عَن نَزنَ عَنْ 
ُقبَةَ بن ھایر َال صلی رشول اللہ لی قَتلیٰ أَحْ. ثُمْ ضجذ الَهبّر کَالْمُوَذِ 
ِلأحَیَاءِ وَالأمْرَاتِ. َال : ١إي‏ لَرَطکُم عَلَی الخؤزض: دن عَرْضَۂ کُمًا بین أَيْله إلَی 
لٰخفق؛ إِٹی نٹ أغقیٰ غَلَیکُم أن تشرکوا بَندي, وَلَکِئي أَخنیٰ یٰ علَيکُمْ الدُنیا أنْ تَنْافسُوا 


توله: (ما اخاف غليیکم ان تشرکوا بعدي) یعنی : أن الامة المحمدیة علی صاحبھا السلام 
لن ترند عن الإسلام جملہ . وأما ارتداد بعضی الأحاد أر الجماعات؛ فلا ینافيه۔ وذگر الأہی 
احتمالاً آحر رھو ان یخکون ھذا الخیر عتعلقاً بالمخاطیین فی ذلك الوقت فقط . 

فوله: (ولکن اخاف عليکم أن تتنائسرا فیھا) أيی: خزائن الأرضیء آو فی الدنیاء نإٰنھا 
ربّما یپضمر لھا ہدون ذکر . والحاصل أن النیی ا حذّر الاأمة من التتافس فی الدنیاء للائہ اکٹر 
6ات ج آلقاسی اضاغض رانا تیبرت انتا اشکف بآ ات ال خلاق 
والأعمال. ولم یحم رسول اللہ تق آخذ الکنوز والاستمتاع بھا لن المال الحاصل بائرچە 
الحلال سس جملة نعم ال تبارك وتعالیء ولکكنه حذر من الاتھماك تی طلب الاموال ,انی ربّما 
بژدیي إِلی طُلبھا من غیر وجھھاء وإلی التّحاسد فیما ہین المسلمین؛ فائممتوع ھو الانھماڈ فی 
حّھاء وطلبھا من طرق محظورۃ: لا الحصول علیھا بطرق شرعیّة. وہما ان الکثار من المال 
رما یژدی لی ھذہ المفاسد فالاقتصار علی قدر الحاجة أولی: وال سہحانه اعلم , 

۹۔  )٠٠(‏ قوله: (کالمودع للأحیاء والأعوات) َال الحافظ في الفتح (۷: :.)۴٣۹‏ 
اوتو دیع الأاحیاء ظاہرء لآان سیاقہ بشعر بآن ذلك کان فی آخر حیات پل وأمًا تودیع الامواٹ: 
فیحتمل أن یکون الصحابی آراد بللك انقطاع زیارته الأموات بجسدہء لآنه بعد موته وإن کاٹ 
ج تھی حباة آخرویة لا تشبه الحیاۃ الدنیاء وارلہ اأعلم . وبحتمل أن یکوت المراد ہتودیع 
الأموات ما أشار إليه في حدیث عائشة من الاستغفار لاھل البقیم). 

قوله: (وإن عرضه کما بین أيلۃ إلی الجحنڈ) أما الجحفق فھو موضع معروف بھنا الاسم 
حتی الیوم شع بین مکة والمدیلة قریباً من راغ وھو میقات أعا ل الشام. رام الو نگاتت عَرَیَة 
عامرۃ بطرف بحر اللزم من طرف الشامء وإلیھا تتصسب العفَبة المٹھورۃ عند المصریین: وقد دگر 
الحاخظ اہن حجر أن عدینۂ أیلة کات خراباً فی عھدہ۔ وبیٹھا وپین المدبنة الئہویة علی صاحبھا 
السلام مسافة نحو شھر بر الأثقال. ۱ 


وقد اختلفت الروابات فی بیان حجم حوضی النبي ِء فقد مر في حدیث عبد ال بن 


تاب : الفضائل 1 


وس ہا سس دسس‌س٢>سھےىےے‏ سچہ جم جے سم تپ چےےتٹتے۔نجزہ سک چہےےٹٹٹأ ٹأسسصاتسل٭ں_ىلےلےِ_ ےم _سلپ.پ9.989۹_-_×سس سسسسٌجٹہ-گد-ص۳۲صحتے--کست چپچپہپإژأمجچجسکسپتپًٗػژبھچھچچه>7ىط<ىپچپ8ًْْ۔ سسعًسسص٦+.سحصص-صحتب-ے-۔‏ ٹدرانٹےح۔-.-سیلبتہببستےاٰ 


فِبھاء وَتفْلوا وا کمَا غلك مَن کان لم 


وا ھا وو ال رز ۰ت سم ۔ں 5 
تال عقة: ۂ مررت ارد پوت ہی 





مر ز ۔ احرعی صیرة شھر٢‏ وسہچپہیء ٣‏ می حدیث انس : لاو ر خوضی گما بے بین أینة وصتعاء من 


الیمٰ؟: ووقع في حدیث حذیقة (عذن) بدل (صنعاء) وھما مسامتان وِهٰي حدیث آی ذر (ما ہین 


مات الی أيلة)ا وعْمّان ٹ غتاہضم العین وتخفیف المیم؛ ہلد معروف بالخلیج امعربی . وضل: 
الروایات متفاری لاتھا کلھا نحو شھر؛ أو تزیدا, و تلغضص . 

وودع ٹی پ٦راینات‏ آخضری التحدید ہما عو دون ذلك : فوفح فی حلیث عتبة بن عامر ھا 
اکھامو لان ٰ۷ وسیاأتی فی حدیث حارثة: لاحم تہ ماف ضر عاء وائمدینة؟ ووقع 
فی خلیث توپاٹ: (ما بین عدت وعمّان اللقاء٥؛‏ وعمّان 80070 وتشذید المیمء عاصمة 
آلا ردت الوم وغند عید الرزاق فی حدیث ٹوبان: ۶ما ہین ہے بھ آوطاو اما 
سک نی حل بث ابی سعید عتد اہن ماجہ وابن آنی مت 7 : ہی بیہت العقدسس ۷۔ 
ووہو وی سب ود ہہ رد ہے ہو تلقصضی . 

پ اق ل ما ورد في دلك ما سای شی صسٹ ابن غمر: ؟تما ہے خربا وأَزْرح بوزاد فی 
08200 فے قما بشولہ : ٤ف‏ اٹی۔ ن بالشامء بٹھما مسیرۃ ڈلاٹ ثُہال۷. 

وقد جمع العلماء ہین ھذا الا ختلاف ‏ قال عیاضی : ٥‏ هھلا من اختلاف التقدیرء لأن نٹ 
لم بقع فی حدیث واحد: فبعد اضطرابا من ا الرواۃ؛ واتما جاء فی آحادیث مختلفَة عنٰ غبر واحد 
من الصحابف؛ سمعوہ فی مواطن مخْتثقة۔ رکان النی ك مضصرب ھی کل متھا مثلا لبٔعد أقطار 
اٰحوض وسعته ہما پسنح ئه من العہارةء ویقرب ذلك تُلعائم ببعد ما ہین البلاد النائیڈ بعضھا مین 
بعضر ۲ عى إرائة المساففك٭ المحققة۷ وزات وی ا وتعل ذکرہ جیات المحَتَلَفة بہحمت سض 
حضره مع یبعرک تلٹ الحیفت فخاطب کا ل ہوم باسجھه الٹی بعرفونی!, 

وھاا الحوای لی اولی مما ذکرہ الحافظ في تفسیر تاویل التوریق من ان العدد القلیل ا" 
نو ا سے ابی کل أولا بالمسافۂ القللد ٹم اعلم المسافة انطربلف اخہر با کان 


ان زوایة (ج ربا واذ: حھ دڈل على مسافة با نرک ایا فقد حشل العلامۂ ضیا٭ الٰدبہن 
المقدسي في رسالتہ فی الحوض أن في سیاق لفظھا غلطاً اثم ساقە من حدیث أبي عریرۃ, 
واخرجہ من فوائد عبد الکریم اندیرعاقولی بسند حسن ای آہی ھریرۃ مرفوعاء وفیہ: ٤عرضم‏ مثل 
ما نگم وبین جربا واذرح۷ فظیر بھڈا ال وقع فی حدیث ابیٰ غمر حلف تقدیرہ: ‏ گیابئن 
مقامي وہین جربا واأذرحاء والل سبحاته أعلم ھذا ملخص ما ئی فتح الباري: .)٢۷٤ :۱١(‏ 


ےد 


٤٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملۂ فتح الملھم بشرخح صحیح مسلم 








ا ُر تُعَاویَة عَي الأعتَش؛ عَنْ شَقِيقِ؛ عَنْ عَبْدٍ اتی قال: ال رشول اللہ پٹ وا 


رکم عَلّی الْحوؤض۔ وَلَارِمَنْ آثواىا ا ُم لأمْلَیْن عَلَيھم. ائُول: یا رب أضخابی: 
امخای. کقال: إِلك لا قذری تا اأخذارا تفہ 


٥۵۔ )٠۰(‏ وحقثثاہ غُنْمَان بن أبي خَةً وَإِشخا لی إنرامیم: عَنْ جربر: عَن 
الأشمش: بَهذا الڑإستاو۔ وَلَمْ يَلْکُر :أضخاہي: اضخابي؛. 

٦.۔‏ ([٭۰٭٠)‏ حدثنا مُنْمَان بی بی شْيْبَة وإِساق بی ایم كِلأَمْمًا عَنْ 
تر حر ےل کسی ہوب وب 6 جمیعا عَنْ مُْيرََء 
َنْ أپي َالٍ' 2 فو الو ض انی کو عوتالائت ٠‏ وّفی حَذِیثِ شَغْبَةَ 
کو کو اتا آبّا َال . 


ند نر ہآ میں ا و ا ج0 ٰ2 


٣ 7٦‏ ند غیت لاس ریز 


لبڈ عغَن تقد تی غازی و سے ا ہے یت 
وَالمَبِیتقہ . 





رہ (ٴ ى۹ )۲٢‏ ۔ قولة: ڑھن عبد ايل) بعنی ان مسعود ٦‏ رر الخا ری فی الرقافں 
باب في الحوض زت :۱)1 وفی المْتن؛ ہاب قو له تعانی و تی و ے لے لد سب لن لم لا 
وت کاا جا تق ر۲۹ ۷۰). 

تولہ: (ولأنازعن اقواما) أي: نازع فبھم واحتج ئھم في السماح بورود الحوضء ولکتي 
اضر مغلرباً بعد ذللكہ. 

(ہ٥۰)۔قولع:‏ (عن حخُذیفة) مذا الحدیث لے اأجدہ عند البخاري رقد مر حددیثه ئي 
انحوض عند المصدنف کی الطھارۃ بسپای بختنف عی سای جلیٹ عغلل اللہ بٴ ن مسعود؛ راحع ئه 
ماف ا[سجحسابتس إِسضْالٰ ۱! رھ ھڈا انکتاب و اج اون ماجه أیضاً فی انرھب باب ڈگو 


۴٣۔_‏ (۲۲۹۸)ء۔ قوله: (عن حارثلً) یعنی! ابن وعب الخزاعیٔ نہ لە صحبة نزل الکوفۂ: 


وھو آخر عید ال بن عمر لام لان أمھعا أم کاثوم بنت جرول الخزاعیّة (۲۹۹)ء والتھذیب 
(ہ: .)۲٦۷‏ وحدث ھذا أخرجءه البخاری می الرقاقء باب في الحوض: .)٦٥4١(‏ 


کٹا : الفضائل تھا 


کَقَال له ا رد أَلَمْ تسمَعَ قَالَ: دالأوانی؛؟ قال: لا , کُقال المنُٹورد: طریٰٴفیه 
الائیڈ ٹل الْکواٴِب٢۔‏ 
22+) وحدثتي إِبْراهیم بْن مَحَمد بی عَرعوة. حْدثن حر ۴ بت 
ا ا ہد بن غاد اه سَیع خَايلَةً کو وہ و کیٹ 
سُولَ الله و 8لا بَقرل؛ وَذْكْرَ الحَوَْی. ہیل ۔ وَلَمْ يَنْگُر تر الّْمْتَزرِدِ وَقَز 7 
گل )۳ حدثنا أبُو الرٌیع الّمْرَايْيُ وَأَبُو گایل الْمَحْذري. الاً: خَدَتنَا 
یسا5 "موا کے گٌتاہ یر مھا کت عَنْ نَائع کی و كَانَ: ٹَان 
رہ الله ہے کات : ٢ن‏ َامَكُمْ خوضا ما بن َاحیليه ما بن جْربَا وَأئرم. 


۱ ۹٥۔‏ (۰۰۰) حدثتا زَغَیْر بی رب وَمحمّذُ بٰنْ امت وھد ال1 سد 
مالوا: عَثتَّتْنَا يَحیّْیٰ: (َعُو الْقَقََاذ)ء عَن عُبْیْدٍ الله. أبَرَي تَاؤعء عَن ابْنٍ عُمَرْ؛ عَيٍ 
النبئ ےچ فَال: إِنْ أَنَانکُم خزضاً کُمَا بین جَرْبا وآئْرٔم ٠‏ هي رِرَایَة ابْن الْمُنْلٰیٰ 
اخؤضٍی) . 


۵0ھ۷ی"/ی) َال : عَدُگا غیْ اللو, ھا اہی پنڈ وا کال تہ الو 
ات فَقَال: رن پالکام لد سد سد لد سس بس سد ال بل بل لسر لع سا دع ھ و ع رج ےو ضرع وج وع بعٗوواعب یوّوبیر” ےو ”ودلیہ ےبھد 


قوله: (فقال للە المستورد) ہضم المیم وسکون السین وفتح ال تاء وسکوت الدال وکر الرای 
وھو ابن شداد بن عمرو القرشیْ الفھريٗ؛ صحابيٌ این صحابیٔ شہد فتح مصر وسکن الکوفة. 
ویقال: عات سنة خمسسی وأرہعین . ولیس لە في صحیح البخاري إِلا عذا الحدیث. کذا فی فتح 

٤۔‏ (۲۲۹۹)۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاری ھی الرٹاقء باب فيی 
الحوض (۷۷٦٥٢)ء‏ وآبو داود فی السنّة: باب فی الحوفی ,)٦۷٤٤(‏ 

قمولهہ: (إِن أمامکم حوضا) یعنی : ستروت حوضاً ٹی الستقہل: یعنی : فی الا خر 5+ وربعا 
یطلق ڈالأمام) بمعنی المستقبل, 

دوله : ڑکیا ہن جربا وأْرُح) ما جربا: قد صحح وی نہ مفصور؛ ررقع فی روایة 
البخاری ممدودا٘ وجوزہ بعضھم ومنعه آخرون وأمَا اترح: ف قبفتح الھمزة وسکون الذال وضم 
الراء. کلاھما موضعان بالشام۔ کما سیأتی. 

ژہ٭٠)_‏ قوله: (قال عبید الل : ف-ألته) یعنی : نانعا. 
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بنا جھر رت ا دی عگار نے تر اق ایام 
۲٢۔ )٠٠۰(‏ وحذذني سَوَْد بن 


و ا و ا عو یا کے ا جک 
ور حول خفصل بن معن ا موسی 2 


-۔ 


سے سے 
اس 
ٗ‌۔ 


سی ا" رھ لہ بآ زشرد لثر و فا: و انانم موب 
بین جَربَا وَأَنْرُمم: مرمہ دو دی ...ا سی ےہ پا 


1 


سک وک 


ار فا الہبياء کو اکا ا 07 لنحیق أَنَية لحُل نم 


قوله: (ہیٹھما مسیرۃ ثلاث لیال) عکذا نسرہ وعلیہ مشی اہن الاثیر في التھایف ولکن 
غلطہه الحافظ صرح الدین العلائی فی دلكد وقال: لیس گما قاں: ب سا ات سم وعما 
ع فتان سن ٢آ‏ لقدس والکرڈگه ذکرہ الحافظ فی الفتم ٦١(‏ ))) وابيله ہما اآخرجه مسلم فی 
قصه غزوہ تہوک : ڈاوائی اأھمل سے ےا واذرح بحرسیم ای رسول اہ یی قال: هو ہڑیک کول 
العلائی انیعا تار ان8 ول صح قرول انعلائي : ےہ مؤبلد لجا قدمنا ٤س‏ کول شۃماہ اندین 
الئمحذوف خند الدارقطني وغبرۃە بلشطظ: ٢٦سا‏ ہیخ العدیتة وجرہا واذرح)۔وھذا بواعق روایة 2 
سعل عند ابژح ماجچ٭: اما ہین الكعے وببت السقٌدسی 

ص۵٣_‏ (ہ٭ہ۱)_ قوله: (عن عبد اش) المراد مله عنا ابن عمرء وإن کات المعروف أنْ عبد اللہ 
ادا اطلٰی براڈ بھ ابن سسعوط من 

۹۲۔ (۰٣۲۳)۔‏ قولە: (عن آپی ذو) ھذا الحدیث أخرجہ ائٹرمذیي فی صفة القیامة باب 
سم سای 000" 
تح رت نت اھرضاافلت کی 233ئع) اھ اس 
طاعھت لأن القمم پیٹ گا من النجوم؛ والمصحية ای . ا سصحاب نلیا۔ 

توله: (ية الحنة) برع اےة لی آزہ یر تا محلذوف أی : ھی انية الحئف: ریحجورز 


کاب : القفضائل ڈ1 





رب مٹھا لَع تَا آجز نا عَلیو ٠‏ شخب فيه مِیابَان مِن الَحَنَة؛ شرب بنۂ لع فا 
غَرْضْة مفل طوله؛ ما بَي عَمًان إِلیٰ بل . مَاؤّه أشْذُ بَیاضاً مِن الین واخلیٰ ء 8 
۵4٤‏ ى۹۹"۰) حدثتا آ فان المَسْتَمِیٔ وَمْحمَدُ بت المُتَتیٰ وَابْن کت ٦‏ 


پھر ا قَالك١ء‏ فا ا مُعَاق ا ا ج0 عذثیي 07 غا كتَاف غی 
ا رس ۴ الا ٌ الْمَنَ رت بتضان عن زلغش و 
فُسْبْل عَنْ غزضه فُقال تر متانی لن ل عمان١,‏ وَسُبْل غْنْ شراب فقال ا :أَقّد بباضاً من 


فوله: لابشخب فيه عبزابان من الحَنة) الٰخاء مضموعۃ آو مقتوحف والشخت: السیلان۔ 
وأصله ما محرج من تحت ید الحالب عند کل غمزة وعصرة لضرع الشاۃ. الات المٹعیب 
رھ سض رب (کوعد بعد) وزوہا: إڈا سال وقد تقدم ان الم راہن سن الکوٹر۔ 

قول: تسا بین عَعَان إلی أبلة) ضبطه القاضی عیاضی ہفتح العین وتشدید المیمء وعو عمّان 
الْعَاءء غاصمة الاردن 'لیوم: ولکن جزم الحافظ فی الفتح بأنه عْمَان ہضم العین وفتح الْمبم 
وھو البند المعروف بانخلیج الیوم؛ الذي عاصمة مسقط ۔ وہذلك جزم البکری؛ وییدو أُنه الأصح 
لکوت المسافة عا ہین آيلة وعمان الہلقاء قرپبف: بخلاف المسافة بیٹھا وبین عُمْان (المسقط), 

۷۔ (۲۴۳۶۱)۔ قولھ: (شن توبان) ھذا الحدیث تقرد المعصئف باخراجه طبعا بے ن الائۂ 
کر جاء علهہ حدیث آخر فی صفة الحوض بای بیختلف عن شلاالہا 3 
الترمذي فی صفة القیامةء باب ما جاء فی صلۂ آوانی الحوض .)۲٥٢٢(‏ وا بن ماجه فی ائرمت 
باب ذکر الحوقی .)٦۳٤۸(‏ 

قوله: (إنی لبعھر حرض الو بضم المے؛ إذا ضیف إلی الحوض فإنه یراد به موقف 
الاہل ملە إذا وردت . وغقر الدار: اصله ومعظم٭؛ ویقال العقر ئلبناء المرتفع أبضاً, 

تولە: (اذود النٰاس لأحل الِمن) قال القاضی غباضی: ابعنی : أنه یقدم أھل الیمن 
شور ںہ ریلغع عله غیرعم حتی یشرہوا: اکراماً لھم ومجاز زا لثقدهمھم علی ائناس مھ 
تال التوری: ہاوالأنصار من الیم قیدقع غیرعھم حتی بشربوا کما فعوا قي الدنیا عن الئی 2 
اأعلاءہ رالمکروعات. 

قوله: لاحٹی برفضس علیھم) بفٹح الیاء وسکوں الراء وفتح الفاء وتشدید الضادء مضارع من 
الارفضاض؛ ومعناہ السیلان. یعئي: ادقع التاس حتی یسیل الماء علی أھل الیمن . قال أھل 
اللْة: اأُصل الارفضاض من الدمعء یقال؛: ارقضّ الدمع إذا سال متقرقاً. 

قوله: ھن مقاميی آئی غمان) بفتح العین وتشدید المیےم: بعنی عمّان اللقاء عاصمۃة 
الاردن , 


0 نرہ اراس کاپ یلہ کح لور دج وی سم 


لليْنَ: وَأَخْلَیٰ ء ِن الَفَسْل۔ ب َقّت فیهِ ہیزاہان يِمُذَابه سِن الَجْنَةِ أَحَلْخْمًا مِنْ نهب؛ والأآخر من 





وَحَدلیيه زُعيْرْ بی خرٔب عَثَلنَا الحَسَنُ بْنْ مُوسَیٰ. عَدُننَا غْیَْانْء عَن قَتَاد, بإِسْتَادِ 
عشام بیٹل حَدِیه. 27 قَالَ: دن َْمَ الْقِيامَة: مِٹذ عُقر الْحَؤض٥.‏ 


زٴ۔ ے 5ا فآ کٔ 


پچ یق یں وس یو دا بح بن حماد, ہقرو 


فَمَادۂ عَن سام ؛ بن أبي الْجَعْد ٣‏ عَن مَعْتَاٰف عَنْ توبن : غن التْبیٔ تا ,. حد 
الّحَوْض ۔ لٹ ليَحَی بی عَمّاو: ۷ك مو ہر نے عو شال ی 01 ٹڈ ای 


ل١‏ حی نے از 


می شعيه وه َقْلُ: الظز لی فے: فَنظر لي فَیه فحْدثني ہو۔ 

۸۔ (۳۸) حدثا عَبْدُ الرّحْمٰنٍ يْنُ سُلام الْْمَجٌ. حَدَثنا الِبم (یْعْْی ابْنَ 
مَسْلما عَ محمد بن زیاو۔ عَنْ أبی غُرَبرَۃ؛ أَنّ ایخ ا خَال : لأئُومَنُ عَنْ خؤضی 
رِجالاً کُمَا تُذَاہُ الَْریبَةُ مِنّ الإبل۲. 

۹۔ )۰٠+(‏ وَحَەَتَيِيه عُبَيْدُ الله بُْ مُمْاؤ. عَثتَنَنا أبی. حَتَثتا شْعٰبٌْ عَنْ 
محمد بن زِیاو. سُیغ أبا هُرَیْرَة يَفُولَ: ال رَسُول اللہ 8ل: بمثلہ. 

و كت (۳۹) وحذثئي حَرَمَلَه بن يَحْبَْ أَخبَرنا ان وہب . أَحَبَرَني يُونسء عَن 
ابن ييَاب؛ ان انی بْن مَالِكِ حَْدَثة؛ 20ول الله ٠‏ لٹ مَان: فْدَرُ خَؤضٍی کُمَا بَینَ أبل 


ثول : ڈیفث فيه میزابان) بضم الغین وکسرھا: أی ینفقان غیە الماء دفقاً متتابعاً شدیدا . 
قالرا: وأصله من إتباع الكيء الشي٭. وقیل: بصبّان فیه داثعاً صبًا شدیدا, ووقع في بعض 
النۓ (یعبٰ) یضم العین+ والعت: الشرب پسرعة في نفس واحد؛ والمراد عنا الدفیق. وفي 
بعضی الروایاٹ 2یتعب) أي یتفجر . 

قوله: ٹیمڈانہ من الجنَة) بفتم الباء وضم المیم؛ أىي: یزیدائہ ویکٹرانە ۔ 

۸۔ )۲٣۰٢(‏ ۔ قوله: (عن آہی غریرة) عذا الحدیث أخرجه المصنف مفصلا فی الطھارة 
باب استحباب إطالة الغرة والتحجیل فی الوضوہ: والبخاري في المساتاة؛ باب من رأی أنْ 
صاحب الحوض والقربة أحق ہمائه (۷٦۲۳)ء‏ واہن ماج فی الزعد؛ باب ذکر الحوض 
.)٥۳٤٤(‏ 

تولہ: (کما عُذاد الفرییة من الڑبل) القریبة: الناقة الداخلة علی إہل من یسقي إبلە؛ فیطردھا 
حتی یسقي إبل: فکذلك بطرد النبي ہچ عن حوضہ رجالا لا یستحقون الشرب منە: لیتیّسر 
الشروب لامته ڑا . 

۹۔ (۲۴۰۳) ۔ قولەه: (آن آنس بن مالك حققد) عذا الحدیث أخرجه البخاري مي الرفاق؛ 


کتاب : الفضائل ٤‏ 
وَضْنْعَاء من الَیْمٰن ون فیە مِن الأاریق کمدن نموم اِليماء۶٤.‏ 

اد اہچریعوہ ووسین ۰ ری کت کے ہیں ک۰ 
نے چا تال ارول شری ریا سر خمیں کن نا 71 ا 


اكخَنْلٰجُوا دوئي . فُلأمَولَنُ: أي رَبٌ أصَیخابي. َصَبٰخاہي۔ ُلَیقَالن لی : إِنك لا نذرِي مَا 
اغتتر ا تشتلاء 


0917 وج اتا ُبُو بکر بَنْ اي شَيْبَة وَغَلیُ بْنْ مجر .8 الا ٠‏ خَلثنا عَِيُ 
ےو وو یر عَدَثنًا اَی سی ہر سے فَلشُل؛ عَنْ 

٣۔ )٦۹(‏ وحذٹنا ام بر التضر الہ 1 رت الٴغلیٰ: ا 
ِعاصٍم)ء عَنْثَا مُغْقَمرٌ. سَمغث أبي. خَثَتنا تانگ عَیْ انس بُن غالیٍء عن ال پٹ 
ال : ع ما بَھنَ احیتي خوضِي کمَا ہَین مَلْمَاء وَالمَبِيكَة. 

۹ ۔ )٦٤(‏ وحدٹذا مَارُوں بِنُ عَب . دنا عَبْدُ الصَمّی۔ خَنْثنا عِشَام۔ ح 
رَحَدَثنَا عَسَیُ بن عَلي الحْْوَانْي۔ کر کو بد اليَالِیِی. کر وت . کلاھشنا 
من فَتاذَء عَنْ أَنٰي: غن ابی وت ما لے ینغ لان :تر 6الت 
وَُعَمات: . وفٔی حییٹ أبی عَرَالَة: تما بَمِنُ لاہّی خؤضی). 


باب فی الحوض (٭۸٦٦‏ و ٢٦۸٦٦)ء‏ والترمدي فی صفۂ القیام باب عا جاء فی صفة الحوضی 
7ء راد افو ایت گے اسرق اکر ج6 جو سے 
مفصلا في الصلاة: ہاب حجة من قال: البسملة آية من آول کل سورةء وائنسائي فی الافتتاح 
باب قراءة بسم الله الرحمن الرحیم (۹۰1). 


٠۔‏ (٣۲۴۰)۔‏ قوله: (اختلجُوا دُوئی) بصیغۂ السجھول من ھا آقنو اطرا 
دوئيی. والاختلاج هنا بمعنی الانتزاع؛ ویقال: اختلحج ولد الناقف إذا قُطم. ویفال : ناقة حلوج : 
إذا اختلح عٹھا ولدھا فقل لیتھا. وراجم القاموس . 

٢7۔‏ [(۶۰۶+)۔ قولھ: (ما ہین لاہتی حوضي) ائ؟ ناحیته ء اد علٰيھما تلوب العطاشس: ای : 
تحوم للورود. رأاصل اللابة: الَحرٰ3ء ویقال لاہتا المدیتف لجانییھا لان ٹی کل جانب حرة. ٹم 
استعیر لمعنی الجانب۔ واللوب: الحوم حول الحوضصء وقاعله لائبء وجمعء لاب پیمکن 
تفسیرھا بالعطاش الذي بحوعونٹ حول جائيهء والل اأعلم . 


پا الجزء الرابع سن کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صنحیح عسلح 


تچ رےے۔ , مم -- 2 ۶ سر ۔ے ہہ 29.ٰ 1 یہ 
٥۵۔ )۲٤(‏ وحدّثنیي بَحْیٔیٰ بن خبیب الحَارٹِی وُمُحَمّد بْنْ غَبُد الله الرزی: 
قا جک 0اد تب ااخاوظر 2 رھ اتال فا ال ات مان 
7 7 َ‫ گے طً ۳۲ ۴ ٣‏ ۓے ہ_ .ے- گر 
بی الا کہ : ری یه أباریق الذھب وااعقة گعلدد نوم السْمًام٤‏ . 
,"ٴ4 ۔ (۰+) وَحَدْثلِيه رُخیر بَنُ خرب . خلا اشنا حا شسان 


غَن تاد انا ان تر ماك أنْ نی الله قل فالَ: : مل وزاد: ا أَقُثْر بئ مُدہِ 
نُجُوم السُمّاء -_ 


۷۔ )٤٤(‏ حذثني اید بن شُجَاع ؛ ول نتر عَتلَيي أیي؛ (ِرَحِم 
انا حَدَثَيِي زِيَاہ بِيْ عَيْثِمَة مرہناھ کی عق ار بُنْ سَمَرََء عَنْ 

ول اللہ تق ال: اأ إِنٔي فَرَط لَکُمْ عَلّی الْخوفی. وَإِیٌ ہمذ مَا بَیی طُرَلَيه کَمَا بَینَ 
2ئ0 کان لأْارِیق فید النْجُوم. 


۸ھ۔ )٢٤(‏ خکتا َء کات شتو راو گر بن آبی شس قالإأ: مدثا حاْٰم 7 
إِسْمَاعیل: ٠‏ عي الثقاچر بن یشمّار؛ عَن اہر بن سَعدِ بن أبي دقّاصي ٣‏ ۶۶ھ 
اہر بْن سَمْرَة مَعٌ هُلاَمی تَافع: عق شر ھا ا6 و پل . نٌال: فَکتَبْ 


ال نہ ار ×آنا الرَطٌ عَلَی الخؤٰض:. 


)١١(‏ ۔باب: في قتال جبریل ومیکائیل عن اللْبِي لہ یوم احد 


لح ٭ 


۹ک موس ہی ا 0 رت ا جن 
وَعَنْ هِمَا الو یز اخ وغل عٹھتا وابِ اھ نا تح ا تک سی جا 


٤۔‏ (۲۳۰۵٢)۔قولع:‏ (عن جاہر بن سمرۃ)ا لا الحدیٹ أخرجه العصتف فقطء ولم 
یخرجه الأئمة الخمے الأآخرون. 


)۱١(‏ ۔ باب: في قتال جبریل وەیکائیل عن النبی وك إِلٌ 
۹٦۔‏ (٦٣۳۳)۔‏ قول: (عن سعد) بعني : اہن أبيی ورقاس ٹہ ۔ وعذا الحلبث خر جچه 
البخاري فی المغازي؛ باب ٭٘إذ عمت طاتفتان منکم أتفشلا4 (٤٤٤٥)ء‏ وفی اللباس؛ باب 
اباب البیفی ,)٦۸۲٦(‏ 


کتاب ! الفضائل ٦‏ 


)٢۷([ ۶‏ وہ نا7 لاشو آئ ۷ة الک تج وت بت 
"وم امو دس کہ رو ال پا رن بشار :3 لین عَلَيیْهما لیا بیغ بقاتلان عمڑہ 
تَأمَدَ الْمثَال ھا اض ".0ھ 


(١۱١)۔یاب:‏ فی شجاعة اوہ وو سیت 


۰ ات 
)٤٤( ۵1‏ چرھ جو محبیی خ یی التَِببِیٔ وٴسعیڈٌ بْنْ مَنْصسُور راغ بے 
انعتکی'ی تو کاہل وَالفطٌ لِيَحْيىٰ کی نان ہے ماج وقال الاخون: حدڑنا) 
ماد بر ریف عان الات س اتی 7 مالك . َال کان ا اللہ کان أَحَسَنْ الٹاس . 
کان اکوا لاس : وکَان اُْجُْمَ لان ۱ 27 فرع أھْل ”ا ذّات نچ فالطك تا 


السلام لا پحصل إِلا باخبار النبيی پٹ وفیه کرامة رسول الہ چٹ وآن الملائکة نزلوا ہوم احد 
کما نڑلوا یوم بدر خلاقاً لمن ن اُلکریف 


)۱١(‏ ۔ یاب: في شجاعة النبيَ َء وتقدمه للحرب 

قوله: (عن آنس ہن عالك) عذا الحدیث أخرجه الیخاری فی الجھاد؛+ باب الشجاعۃة ٹی 
الحرب والجبن ۶ ۲۸۲) باب اسم الفرس والحمار (۲۸۷) 7ے الحمائل وئعلیق الس 
بالعئق: (۲۹۰۸)ء وفی باب ال رکوب علی الذَایة 'لصعبۂ والفحولة من الخیل (٦١٦۲۸)؛‏ وباب 
رکوب الفروس العريی (٦۲۸۲)ء‏ وباب القرس القطرف )۲۸٦۷(‏ وباب عبادرۃ الڑمام عند و 
(۲۹۹۸)ء وباب السرعة والرکضی فی الفزع (۹٦۲۹)ء‏ وباب إذا فزعوا باللیل ٣٤(‏ ٣۳ک‏ و 
الب ہاب من استعار من التاس الفرس :)۲٦٢۷(‏ وفی الدب ہاب حسن الخلق والسخاء 7 
یگرە من البخل (٣۳٦٥)؛‏ وآخرجے ابو فاود فی الأدبء؛ باب قی صلاة العتمة(4۹۸۸): 
والٹرمدی فی الجهادے باے ھا جاءم ؛ فی الخروج عند الضشرع وت ۷,).۔ اہن ماجه فی 
الجھادء باب الخروح قي القیر (۲۷۹۸). 

قوله: (احسن النٰاس) قال الحافظ في الفتح (۱۰: :)]٥۷٤‏ ٦اقتصار‏ آئنی علی ھذہ 
ا وصاف الٹلاٹ من جوامع الگلی لاتھا أمھات الأخلاق, فان فی کل إِنسات ثلاث ٹوی : 
إ٘حداھا الغضہة؛ وگمالھا الشجاعة: وٹانیھا الكّهوانیةء وکمالھا الجودء وثالٹھا الحقلیْة رکمالھا 
التعق بالحکمة: وقد آشار آنس إلی ذلك بقولہ (آحسن الناس) لن الحسن یشمل القول والقعل . 
وبحتمل 01و ون العراد را جے۔- ن الناس حہنخ [لاخلمھ وغر تابع اعد ل المزاج الذی یتم صقاء 
اللفس الدی مھ جودۂ الریحۃ التي تنا فا ایکہتا 

قوله: (ولقد فزع ڈھل المدینة) أيٍ: سمعرا صوتا فی الیل فخافوا ان یھجم عليھم عدو, 


را الجزء الرابع سن کتاب تکملا فتح الملھم شطرحخصحیحخ عسلم 
َبَلْ الضَرٴت. َلقمُمْ رَمْرل اللہ کل رَاجعا . وَقذْ سَبَقَهْمْ إِلی الصٗرتِ. وَھُوٌ عَلیٰ فُزٌِس 
لأہي ظلْحَةً غُزي. فی تہ الشّبٰث وَهُو یَقُول: د لم ٹرائھوا. لَم تُامواہ ال: 'َجْذنہُ 
برا آز إِنه لَبَحْرٌا. 

َال ٠‏ کان قرسا ا 

۷۔ (۹)) وحدثنا أبُو بر بْنْ أبي شَيَة. کا رین غر سی سی کس 
عَنْ انُس : َال ؛ کان بِالْحَدِينة تَرٌغ. َاسْتَمار الٛیْ قل فَرسأ لأبی طلحَة بقَال 1 


خ( 
۔- ئ 

0 
کی 


توله: (وقد سبقھم إلّی الصوت) قال ابن بطال: ؛٢إن‏ الإمام ینبغی لە أَن یشح ہنفےه لما في 
ذلك من النظر للمسلمعین: إلا أن یکون من أھل العناء الشدید والثبات البالغ: فیحتمل ان یسوغ 
لہ ذلك. وکان فی النبی ٹل من ذلك ما لیس فی غیرہ؛ ولا سیّما مع علم أن اللہ بعصمم وینصرہ؛ 
کذا فيی فتح الیاري .)۱۲١ :٦(‏ 

تولہ: (علی فرس لأہی طلحة قُرٰی) آبو طلحة ہو زوج ام سلیم ڈ ٹچ ام آنس ء واسمه 
زید بن سھل؛ وفیه حواز استعاۃ فرس الغیرء وأمًا المُزٌیء بضم العین وسکوں الراء: قھو في 
الأاصل مصدر من غري بمْرّی (کرضي یرضی)؛ وقد یستعمل بمعنی اسم الفاعل؛ أي عار من 
الثیاب. ویقال: الفرس المرٌیء فرس لیس عليه سرج کعا في القاموس۔ ورکوب الفرس المری 
لا یقدر عليه إلا العتقنون فی سیاسة الفرسہ لا سیّعا فی الحرب. فھر بذدل علی کمال شجاعتہ 
لا رواتفانہ فی صناعۂ الحرب وسیاسۂ الخیل . 

قوله : الم ترَاحُوْا) أيی: لم یکن عناك شیيء پروعکم ٭ والروغع: : الخوفے: کلمة فالٹھاا رسولں 
اللہ قٍ نلِة لأصحابه. وفیە استحباب إعلام الناس بزوال الخوف بعد استکشاف حقیقة الحال۔ 

قولە: (وجدناہ بحرا) أيى: وجدنا ھذا الفرس چ تا فی العدو والرکشض+ کأنه بحر؛ وقد 
یستعمل (البحر؟ للفرس السریع خاصة. قال العینيی فی العمدة ۹۶ : ۳۱۲): ٥والبحر‏ هو الفرس 
الراسع الجري. وزعم نفوطویه أَن الحر من آسماء الخیل؛ وھو الکٹیر الجري الذي لا یفٹی 
جریە کما لا یقنی ماء البحر 

قولھ: ‏ رکانب قرتا بہطا) ای : گان پشعر مه البطوء فی السیر 

ثوله٭: (بقالِ له مندوب) قال العپنی: ٦‏ العندوب عرادف المسٹنونء وعو اسم فرس أبی 
خل قال اہ الائی رت اص رر ا لا سمل لی فائ ئل ایس پت 
کان فی جسمہ وھو أثر الجرح؛ وقد ذکر النووي عن القاضی عیاض آنه یذکر فی خیل النبي ٍَّ 
فرس اسمەہ: (مندوب)ء واستظھر أن آیا طلحة و چھ أعداہ إلی اللیٔ قَكٍَ بعد غذہ القض٘ة. ویذکر 
فرس آخر لرسول اللہ لا اسمه: (ہحر)؛ ولیس عذا الفرس؛ ولكنه فوس اشتراہ من تجار قدمرا 
من الیمنء تبّه عليه العیتی فی عمدۃ الفاری :٦(‏ ۳۱۴)ء وذکر أآسمام خحیل رسول اللہ پی. 


حاب ؛ الفضائٹا ۳"]) 


نے 


رید فَقَان: 8 ما زایتا من فرع ۔ وَإِنْ وَجْننَاہُ لبخراہ, 

۳ء" )٠٠٠(-‏ وحذثناہ محمد بْنْ المنََیٰ زان ان 060 6060ا تن 
بے آح وَعَلََييه يَحبَی بن یب . لکنا الد (یعیو ٗ الحارث)؟ ال : حڈرَکنا 
تا وا الإِسْنَادِ فی حَیِیثِ اب جِعْئْر قَال: فا کت و 0ت وی 
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جار کا ۶2 گائہ ھت ھا 


( ١۸وا‏ کان ری 6 اجوہ القائی دالنیر یع ارچ رس 
ك٤.ھ‌‏ 0)0 6ری أبي مُراجم. سار إراهیم لیَميي ابر معد): 
عَن الرْھْریٔ . ح رَحْدَلَبْي أَبُو عِمْرَان ار تو ور او (ِوَاللفْظ ُا تا 
زا خ١‏ عن ان تاب عن غُیي الله بٍ غَبْلٍ الم بْن عَية بر تو و فان 
فالہ گا تو ا پچ أَجُوَدُ الاس 7 7تت رتا کو کی رکا 
ہیں ہے لس وی فی گل اور فی زنضان عئن تسیغ. فُبَعْرضیْ عَلَيْہ 
ول الله ےی الْقْرآن۔ فَإذَا لَقيْه جبْریلٴ نان زسشول اللہ ےی ۔ 


قول: (وإِن وجدناہ لبحرآ) :إنہ: مخففة من انمثقلة؛ واللام زائدة۔ وھذا مذعب 
البصریّین. وقال الکوفیّون : ٢‏ إنہ نافیة واللام بمعئی: (إلا): أي: عا وجدثاہ إلا بحراء وبہ 
فشر قوله تعالٰی فی قصة فمرعون ٭إن ھذان لصحران چ4 أی عا مدان پُلا ساحران, عذا ملخص 
ما فی عم القاری وفتح الہاری (۵ : .۱٦‏ 


)١١(‏ ۔ باب: کان التَبِي تل اجود الناس إلحٌ 
(۲۳۰۸)۔ قول: (عن اس عاصس) شقناالحلدث اج جە الہخاری ئيی انصوِ باب 
آچودللا غان بے کک کر تھی مات ( ٣۱۹۰ی‏ رکی بذء الوحی ارقم: اہ" وٹیو ہل 
الْخَلقء ہاب ٹکر ائملائکھ (٣۳۲۲)ء‏ وفی المتاقبء ہاب صقة النبی ڈگ )٣٥٢(‏ وفي فضائل 
الْمرانٰ باب کان جبریل یبعرضص القران علیي النہيی دا )٤۹4۹۷(‏ والٰتائي شي الصہاء باب 
انف( والجود هی شھر رمشان ,)٦۰١۹‏ 
فوله: (وکان اجوہ ما یکون فی شھر رمضان) هو برفع (أجود) في اکٹر الروایات علی أُنہ 
کاںژۓ خرھد مبحلوئل؛ ل ہو بحو فولھم: ةاخطی فا یکو الا میر ھی یوع الِحمعٌ١‏ اد شر مرخوغ 
على أنه مبتدأ مضاف یىی المصلرء وھولھایگون)اوعاعصدرب٦ة.‏ وخرە”ە(فی رمضان] والعدیر: 
۸اجود 'کوان رسول ال ؿَظ کی رعضان۲. ووئقع ٹی روایة الاأصیلی للبخاری (اجوٰذ) بالتصب علی 
آنه محبو (کان) واسمه صمیر برجم إٔلی التبی تچ . وراجع فتح الباري ۱۶ : ٠٣‏ و٣٣).‏ 
قولہ: (فیعرض عليه رسول ا لچ القرآن) وفی روایة للہبخاری: (فیدارسه القرآن) وعو 


ا٤٤‏ الجزء الرابع سن کتاب تکملة فتح العلھم برح صحیح عسلم 


اف اکر بی الیم ات 
بجع سی وحتثناہ بر رب مت اَی عَسارك : ا :اح رَحْدَلن 
ظا بی عمیل, ات غع ورای 8ئ8 معمر ۱ کلاممَا عي افو ھا ا الإسنادِ۔ 


+۴. 


َو 
(۱۳) ۔ باب: کان رسول اہ یق أحسن الناس خُلقاً 
٦ڑ‏ (۱ئم) حدثذا سید بْنْ مَلْطور وَُبُو الرہیم فَالأ: خْدَثتا عمَاد بن زَیْیٍ 
۳ تر اس ت" ٌصس٭0'“ھ"ھ۶" وف ےوران 
ا فان لی: أنا فَظء وَلأً قَال لی لِتَىء: بِم تَعَلَ گذا؟ وَعَلاً نُعَلٰتَ گُذا؟ 


زا ہُو الرہیم : جا ضعة حلة الغا لم کُر و الله 


یدل علی ان کلا مٹھعا کان یلو القرأن علی الآمحر ۔ وفیە استحہاب الاکٹار سن تلاوة القران ٹی 
شاف ۱ 

فوله: (اجود بالخیر من الویح المرَسلٰة) الجود ھی الشرغع: إعطاء ما یلبغی لمن یہفيے+ وھو 
اعم من الصدقف وبما اٹ رعضان عوسم الخیراٹت: لان نعم اھ علی عبادہ فيه زائدۃ علی غیری 
فان البی تچ کات یژٹر عتابعة ستة الله فی عبادہ. 


)۱١[(‏ ۔ یاب: کان رسول اش و أحسن الناس خلقا 
(۹٣۲۳٢)۔‏ تول٭: (عمن انی ہن عالك؟ غعلا اا[حئیٹ آخرجھ البخاری فی الوصایا: 
پیش ہی چو واآلحضر اٛا کان صلاحاً له )۲۷٢۹۸(‏ وٹی الادبء جھوں 
جس سی یو من الخل (۳۸ ٦١1ب"‏ + وفی اللیات بات شش اامَتتَاق دا 2-2-1 
( .یں وخ جه 5 داود کی 'اادبں باب کی الحلم )(غ۲۳۷)۔ 
قوله: (ما قال لی: أَفا كظ) قال الراغب: ٭اصل الات: کل مستقذر من وسخ کقلامة 
الصقی وما یحجریيی مجراھشا۔ ریفقال دلك نگل فب تخل لف وبقال ابا علد تگرہ لیے وا عنلد 
الیضجر لسْ ای ورمع ڑا نی عجذ: ا رودیة مض تا ووالنصصب ال* سن لخات شلہ اْكَلعۂٰ 
دھی کیرۃ: حّی بلقه این عطۂ إلی اریعےخ لفةء راجم کسی رت ٭٣٠))).‏ 
قفول: لم ٹملث گذا؟) رحاصلة ترك العتاب علی مافات؛ لان ھناك مندوحة عنه 
باستثناف الأمر بە إڈا احتیج إليه. وفائدئه تثزیه اللسان عن الزجر والذ واستتلاف خاطر الخادم 
ج0 فان لا شک آت الاك می اغلی عرائت العالی 
فوله: (لیس معا یصنعه الخادم) ھکذا وقع کثیر من النسخ المطبوعف لکن وقع فی نسخة 
اہی (لشیء مما یصتع٭ه الخاثع)ء وھر الذي ذکرہ الحافظ فی الفٹح (۱۰: :)4٦٤٦‏ وھو مستقیم 


کاب : الفضائل ٤٤‏ 


۷۔ (+۰۰) وحڈٹتاہ شَیَْانَ بْنْ روخ عَدُلَنَا سَلاأمُ بن وشکین۔ حْدَثنًا ثابت 
لبَايیء عَن آنس. پوٹلو. 

)٥٥( ۸‏ وحتثناہ أَحَمَۃُ عَنبّلِ وَرْمَيْر بن رب . جُمیعاً عَنْ إِسْمَاعِبل: 
٣ء‏ 8 0200 امھ السیھ ئے نت 
لا میم ول الله ہی اْمَيِين اعُد ابر للحَة بیّدِي: تھی ا شر ھک 
فان : يّا رَسْول الله إِنّ أنسا غلام قَیْس فَليْحْلنك. ال: فُحْتَعْثه في السُفر والحضر. 


اللہ نا فان لی لِشَيء ضَنثث: لِم ضَندت عَنَا عَکذا؟ زَلٗ لِقَیء لع أضنفۂ: إَِ لم تنم 
دا عَْكُدًا؟. 
۹۔ (۴) حذظظا ابو بر بی أبي شڈ زان تعبْو. فالاً: خدگا مُحْتَد بؤ فی 
عَدَلَنًا زَقريبْہ. عْلَثبْي سُميیڈ: (َمُر ابی أہي بُْتا غَنْ انس ان یا 
ِشرل الله چی تع نیئ؛ مُمَا الم تال لي ط ٣:7٤۳‏ 9۲۶۷ 


س ھ۔ ١‏ 34 ار 


رپ ٭ ۔ہزاف) حدّثنی نت مَمْن الرَقَايِیُ: لونک پزید؟ا۔ ۶۸.ھ ھ8 بورسر ۔ 


المعتی؛ لان المراد أن اہی قللُ لم بقل ذلك لشیء مما یبصنعه الخادم. ما ما وقع في النسخة 
المطوعة مخ لفظ : لیس) فلا یظلھم لہ وج رالظاھر آئە تصحیفب من احد اللساخ: وا اعلم ۔ 

۲ (ڑ٭۰۰٭) ۔ قولہ: (اخذہ آہو طلحة بیدی؟ وعو روج آمہ ام سلیم جن ۔ 

قول: (فانطلق بی إلی رسول الل قَلإا وقد ورد في بعض الروایات ان أم سلیم عی التی 
آحضرته إلی اہی پل للخدمة؛ ولا منافاة بیٹھماء فإله بحتمل ان یکون کل منھما أتی 
البی ا بعد المشاورۃ فیجا ہیٹھما. 

قول: (في السفر والحضر) وقد ورد في قصة غزوۃ خیبر عند البخاري في المغازی ان 
رسول اللہ قَقَلا لب من ن آبی نلسسھازنا یحدمہ فی السفر: ناحضر أہو طلحة سا وبشکل عدا 
ےس ا رو رس سرت مت وغعروة خیہر 
وقعت بعد ذلك ہنحو سہع سلین., واجیب بآنہ چ2 طلب من آبي طلحة من یکون أسنٌ من انس 
واقوی علی الخدمۃة فی السفر فعرف آبو طلحة من أنس القوۃ علی ذلك فاحضرں غلھذا تال 
آنس فی ھذہ الروایة: (خدعته قی الحضر والسفر)۔ 

۴ ۔(۰۶٭)۔ قول: (خدمت رسول ال ہچ تسع سنین؟) وقد سبی فی ررایة عاضیة (عشر 
سنین)+ وقد حقق الحافظ في الفتح (۱۰: )٦5٤‏ أنہ حدم ابی قللِ نسع سنین واشھرأ؛ فالنی 
الکے عر وشہو آش و 


ً 


سرت وو ابْنْ عَمًار)ء قٌال: َال إِسْسَا حاق: قَانَ أَنْسٌ: ان رَسشُول الله الین 
أَخْسن الّاس غُلعاً کات اض مات وھ لہ اط تی میں ا ات 
ما أَمْرَنِي یہ تب الله ےچ مرخ عَتیٰ اَثر علیٰ مان وم بَلبرن في الشوق, لن 
رَسُولَ الله چ2 تُذ تُب بِتَفَايْ من زَرَائِي فَال ٠‏ فُنظرّت إِليْه رَهُوٌ بَضحْك. فَفَان: 
جیا آئیٔ اث حیث أَمَرَثك؟+ ال کا نغم۔ +؟' الله . 
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2309 قال أَنَس: وَالله لَْذ عَدْنثه تم ہٹیؿ؛ ما عَلِمنة ان ِء ضََفْث: إَ 
فَعَلتَ کا وَکذًا؟ آؤ لَِیْء تَرَکُثه: ملا فَعَكتَ کذا وَگذا. 

۱۔ )٥٥(‏ وحذٹٹا خَيْبَانُ بُنْ مُرُوخْ وَأَبُو الٌیع. قالا - عَدَثََا عَبْدُ الوَارِثِ 
أبی التَّاح: غن أَتٗس بْن مَالِأ. َال: کان رُسُول الله کال أَحْسَن الّاس غُلقاً. 


(١٤۱)۔‏ ہاب: ما سٹل رسول ۰ موی پ بسح 
مود 


راد 


٤ھ(‏ ٣٣۳٢٦)-۔فُولے:‏ (وای لا ایّھعے) قوال الطیہی : ایحعمل فور لرسول اھ 9ت زی 
أذھت) وأمثاله علی أله کان صہياً غبر مکلفہ رلذلك عا آدبه رسول ال ُء ہل داعبے واخذ 
بتفاه رھو یضحاكد: و راہ ۔ رفد صرح اس أآئه کان می نیۓه أنْ بذعب: ولکنە إنعا قال ذلك 
مداعی ما یفعله بعض الصيية بالکبار. ولعل رسول اللہ کا نقطن ہذلللہ, 

قوله: (نعم آتا اذعب) أي: آنا فيی سیلي إلیه. 

)١١(‏ ۔ باب: ما سبْل رسول اش ا شیثا قط فقال: لاء وکٹرہۃ عطاله 

٦‏ ۔ (۲۳۱۹) ۔ قولع: (سمع جابر بن عبد اللث) عذا الحدیث ا خرجہ الٰہخاري فی الا ذس ؛ 
باب حسیٰ الَحلق واا'خاء وعا پگرہ من البخل (۳۶١۲)۔‏ 

فوله: (ما سشل رسول ال پل شہنا ثظ فقال: لا) استشکلە بعضھم ہما ورد فی القرآن 
الگریم سن قوله: ا إجد ما احملکكم علے ٭ : دورما رو ان فلل قال لاأشعریین کت 4 
ج۶ ىي الایمان والتذورء تب پاوجابة عن ھذا 20 یت 
الٌُل: والحاصل أنہ قےي کان لا یرد سائلا بدوں علر, سس تا (لا) 
قظ. وھذا ظاعم جلا. 


کچجاب : الفضائل ۷ 


سے سے چھ ط۔ے 9 کا ور ہاج 8ى نیم 
المُٹیٰ. عَفَثنًا عَبْد الرَحمَنء لِیْعْبي ابْن مَهُدِي)ء کِلامْمَا عَنْ سُمَبَانء عَنْ مُحَمّد بْي 
الڈگویں ما0 سمت ظا /اقیو لت سو لے ملا شراق 


8م -۔(۵۷) وخنٹنا غاصم ؛ الْنْضر العَيْمِي.. یئ عااق (بعي این 
اتکا خار گر نا سو هن مُوسّی بن آئٌی ع آبیو؛ قَال: ٠‏ کال کوں الا کا 
لی الإشلام شیا للا اط َال َجَاءۂ رَجلْ کاغظاۃ عنم بَْن جَبليْي. مرجم إِلّیٰ تُڑیو 
ال: بَا کم را ان مُحَمَدا يُعْطی غظاء لا يَخْفّی النَاقَةً. 


ند ۔۸۰) ۔ حدٹتا أبْر بگر لن أي شا سرت بزید ین مَارَرث ٤ھ‏ "عم" 


پا 


.0 عنْ اہ ۰ آنٗس؟ 7 رجلا ا ال سے غنما جبلن نَأَعْطَاءُ إَِادٌ ناج 
فزمہ فْقْال اأْئ وم کان الله إِن کت ليْهْيلی عُطاء ۶ تخاف ا 


ناوت 7100007 گل ما بد ال ال مل ھی کرد ہا 
اُحَبّ إِليْهِ مِنْ الدنیّا وَمَا وہ 


۷۔ (۲۳۱۲)۔ قولہ: (عن موسی بن آتی؛ عن آبيه) یعتی: انس بن مالٹ شڑ: وھذا 
الحدیث من آفراد المصلف لم بخرجە غیرہ من الأائمة الستة ۔ 

ول سای حلواآی کہاگ گا ای خاں ھک تاس 

ٹیم الریاضی (۲: ۴٦‏ و ۳۷) ان هذا الرجل کان صغوان بن أمیة الجمحی٭ وسیاتی ذکرہ. رھذا 
الٰعمطاء کاب سس غنائم حتین . 


قولہ: (اسلموا من محبداً یعطی) انا الم بأمرعم با رسلام رغبه ہی الٰعطصات سل 
لظھور دلیل صدفہ پ2 عندہء لان ادعاء النبوۂ مع جزیل العطاء یدل علی وثوقہ پل بمن آرسل 
لان اللہ تعالی العتي الذڈي لا یعجزہ شی ٤ء‏ ویژید ما ذکرہ الأبىٌ قول الرجحل؛ (لا بخشی الفائة) 
یعنی: آن النہی پل لا یخٹی الفاقة لکمال ثقته بالل تعالی؛ ومٹل هذہ اللفة لا یکاد یحصل لغیر 
ي. وکذڈلك یزیدہ ما سیأتي من قوله: ٭اشھد با ما طابت بھذا إلا نقمی نئبي٤۔‏ 

۱ ارھے ڑع۶+) قفولا: (فما یلم حتی یکون الإسلام اح إليه) المعتی : اه پظھر الاسلام 
ولا للدنیاء فما یلٹزم الإسلام ویتمکن منه إلا وقد انشرح صدرہ۔ وھو فی معظم النسخ: آلما 
یسلم) دی بعضیا: (کما یسی؟) وٹاڑھا موس تھے نے( سو خی گرت 
السلام احب إليہ. 


یھ آو پور بی سی لیس رد فی می مرہد بس 


09290 : ۲ 
کی و ان کت ال : را رمُول اللہ گلا مَروَة ال کو ھا 
7 ا 2 7 سَ -ڈْ 


۱ ۲٢ 70 2-2 


77 انمظرا رسود ار ارہ پا سای ا ثمٌ مائف ثمْ 


سےا 


۷ - 180 حدٹنا رو 500007 یج ور ور روا الھر ا 
غ جار 77 تق الله . اج نت ا ماق ,۳×" ۔. 27 ان اج ٦‏ غن ج و 


ےر۔۲۱۔ہ ۔ مگ 2 - و ے - ہج ٠‏ ام گے 
و 000۳897" اعت ا نو ےم رات عن محمبٍِ بن 


۔(۲۳۱۳)۔ قوله: (عن اہن شھاب) عو عرسل الزعریٗ إلی فول٭: لے سائذ: ٹم عائڈثم 

نس سی لعف خر تھرات مرا فیس تھی کہ 
آپ بای ظا الافاظہری تھی ۱ 

توله: (واعطی رسول ال پچ بومٹڈ صفوان بن آعية) عو صفوات ہن أهية بن خلف بن وعب 
الجمحی۔ کان احد العشرۃ الذین التھی إِليھم ال ویر سو یک سو سا 
کافرأ وإِن صفوان ھرب یوم فتح مکكه واسلمت امرأتہ ناجیة بت الولید بن المغیرةء واحضم لهھ 
بن عمه عمیر بن ومب آماناً من ای ہا مفحضر رتا والطائف وعو مٹرلے واستعار 
مه ا اہی ا سلاحا رأعطا: یوم حخنین معن العٰنائم ناگر و کی کال را20 ۲ اتید تا طارگ 
بھدا !لا ننس سی فاسلم ورد إليه ! تی یک امرأتہ ناجي٭: اولزف صفقران علی العاس بالمدینە . 
۲-_ 7 لہ ائٰنیي قل با رجوع اون مکڈ؛ أقام بھا حٹی عات بھا مقتل عٹمان ڑل : وقائ الزبیر: 
جاء نعی عثمات حین سوي علی صفوات۔ ھذا ملخص عا ٹی الإصابہ :٢2‏ ۱ .ء 

تولهہ: (نما برح یعطیتی؛ حتی إنه لأحبّ الناس إِليٌ) وفيه إعطاء الکمار من الغنائم لتألہف 
فلوبھم علی الإسلا وھو إنما یجوز إذا دعت إليه حاجۂ السلمین؛ آمَا الرکاۃ فلا ثدفم إلا إلی 
المسلمیئ: والمراد من ا المؤلفۂ ٹلویھم ىٔي آیة الْصدعة قوم حنیٹو عھد بالإسلام؛ یعطون 
کہ ما ۳ أو لیرغب نظراژھم فی الڑإسلام: ولم یثبت في شيء من الروایات ان 

لی ےل اعطی الکقار من الزکاۃ تتالیف قلرہھم. هذاما عليه المحققون, وراجم لنذتفصیل تفسیر 
لقرطی والتغسیر المظھري ومعارف القرآت تحت ایة المؤلفة فلویھمء واھ اعلم. 


کجاے : الففائل ٤ء‏ 


زشول الله ۳ ۶۵+ خرن لقذ فط یش : هُلکذا وکا رَمَکذَا وا بّادیی 
جبیعاء فُقبضَ الی ڑا قَبْل أن يُجیۃ مال البْحَْرَيْن, تم عَلی آپی بَکر بفنۂ: مَاتَز متَاوبا 
َتَاذیٰ من کائٹ لَه علی ال 8لا عتة أزنین تلابِء لنٹ لُلتَ: ان التب ا مال : 
فذ جَاءنا مال البَْخْرین أَمْطٰينْكَ مَکذا وَعَکنا وَهکذاہ ؛ َ مُحثیٰ بر کر مَرُةٗ تا لی 
عّد ھا ُمُدذْٹھا فإذا ھی حَمَسباله۔ مُقال: خدٌ مِنلبْھا. 


+۹۰۔-(٣۲۳۱)۔قولے:‏ ڑسمعت جابر بن عبداش)علا الحدیث أخرجے الہخاري فی 
الكفْالة ہاب من تکقل عن میٹ دینا (٦۴۲۹)ء‏ رفی الهبةء باب |ذا وعب ھبة آو وعد ثم مات 
قہل آن تھا ل إلیه :)۲٥۹۸(‏ وفي الٹهھادات: باب من أمر بإنجاز الوعد (۸۳٦۲)ء‏ وفی فرضض 
الِخُمس ؛ ناس ن الدلیل علی أن الخمس ٹنوائب المسلمین (۳۱۳۷)ء وفی الجزیةء ہاب ما 
اقطع النبيی ڈلٍ من البحرین وعا وعد من البحرین (٣٣۳۱]ء‏ وفی المغازي؛ باب قغصة عمان 
والبحرین .)4٣۸۲‏ 

قولہ: و موس سو ہو وی سو وش الجزیة 
سنة تسع؛ وبعث أبا عبیدة بن الجراح ؤ شلاد لاخذ الجزیةء فجاء بمال کثیرہ فقسمہ النبی کہ بین 
الصحابف کماشو عصرح فی حلیٹ عغمروبن عرف عند الِخاری فی آول الجزیےة فرقم: 
رفا رھ وع اود اعظافسر کر سی نے الک قد 

قولە: (من کانت له علی لا عدہ أو دین فلیأت) وقد وقع مثٹل ذلك لأبي حجبفة طظللنہ: 
قال: فرایت رسول ال ہی آبیٹس قد شاب + وکان الحسن بن علی یشبھہ؛ وأمر لن لا ہٹلائھ عشر 
ثلرصا فڈھہنا نقبضھا + فأتانا موته فلم یعطونا شیٹأء فلما قام آبو بکر غال: من کانت لە عند 
رسول اللہ پا عدۃ فلیجیء؛ فقمت إليه فأآخیرت قامر لنا بھاہ. أخرجه الترمذي فی الأدب: باب 
ما جاء فی العدۃ (٦۲۸۲)ء‏ وقال: حدیث حسن. ۱ 

تال بعضس العلماء: إن وعدہ چ2 لا یجوز إخلافہ: فنزل منزلۃ الضمان. وقیل: إنما فعله 
أبو بکر علی سہیل التطوع: ولم یکن یلزمه قضاء ذُلكث. وقال ابن بطال: الما کان النبی تم 
اوئی الناس بمکارم الأمحخلاق آدی ابو بکر مواعیدہ عله؛ ولم بسأل جابراً الییتة علی عا ادعاء 
لانه لم یدع شیا قی ذمة الٹبی ٹا وانما ادعی شہناً من بیت المال: وڈلك موکول إلی اجتھاد 
الإماعء کذا غی فنتح الہاري (۵: ۲۹ء ر٦: .)]٦٤٢‏ 

وقد وقع فی ررایة مالبخاري في فرضں الخمس: ٭فأتیت یا بکر فسالت؛ فلم یعطنیء ٹم 
أتیته فلم یعطیني؛ ثم أتیته الثالثة فقلت: سالتك فلم تعطنی+ ثم سألتك فلم تعطنی: ٹم سالتك 
فلم تعطتي؛ فإما ان تعطیٹئی وِمّا ان تبخل علّي. قال: فلت: تبخل علیٔء ما منعتٹ من مرّة إلا 
وا ارہد ان اعطیك٥)‏ قال الحافظ : وإنما آخر أبو بکر إعطاء جابر إمّا لأمر أهمٌ من ذلكء أو 


1 نہ لد تر فی سیت سو بی > سو وو 


۸۸ > ۔(٦)‏ حثٹا مُحَمّد بْنُ خاہم بی مَْمُوت حدثنا محمد بن بگر. أَغْيرَ ا 
مرج سی کر ید ا کور عو َی چابر بي قد اللہ َال 


کر مال بز فا رتو کشر ھا و نر رز ان کا لی ال قلا تنء از 


(١۱)۔باب:‏ رحمته کا لہ نسبیان والعیالء وتواضعہ وفضل نلك 
۶۹۔ )٦٦(‏ حدُثتا مَدَابُ َْ عازن کات خر اعم خ ھظ3098+ 
(ر 0 90-07 رتا ان ٢ن‏ الْمُفيرَ 27 ایق نان عَنْ أَنَي عابلٍ 
: ال زشول اللہ ی2 لد لی اللبلة غُلام. مین ہام بی إپراجیغ! تُم دَْعہ إِلَیٰ أمُ 


خضلية أن بحمله ٰلك علی الحرص علی الطلبء أو ثثلا پکثر الطالہوت لمٹل ذلك ولم یرد ہہ 
المتع علی الو طلاق . 

۷۱۷۔ (۰۰)۔ قوله: (من قبل العلاء بن الحضرعی) صحاييٌ جلیل رجھه رسوں الله ٹف 
بعد قسمة العناثم ہالجعرائف إلی المطر بن ساوی عامل البحرین بدعرہ إلی الڑسلاء فاسلم؛ 
وصالح مجوس تلك الہلاد علی الجزیث ثم صار عاملا لرسول اللہ کا بالبحرین۔ واہوہ 
الحضرمیٔ اسمه زھرمز کان عبداً فارسیّا سرقه رجل من حضر عوت؛: شم اشتراہ رجل ققدم ہہ إلی 
مكة فأاعتقہ وکان رجلاً صناعاً أقام بمکة وولد له أولاد تجباء وتزوج أبر سفیان ابته الصعبة, 
رہما أن مولاء کان من حضر موت؛ سمي حضرمیاً حتی غلب علی اسعة. واسلم العلاء بن 
الحضرمی قدیماء ومات فی خلافة عمر وہ . ھذا ملخص ما فی فتح الہاري .]٦۲٦٢ :٦(‏ 


(۱۵) ۔ باب: رحمته ‏ َْيِ علی النصبیان والعیال إلخ 

۲۔ (۲۳۱۵) ۔قولع: (عن آئنی بن مالك) ھذا الحدیث أخرجء البخاري فی الجنائر 
یا ٗ بے قول النی لا (إنا ہك لمحزونون) )٠۳۰۳(‏ و اپ داود قی الجنائ ياے الیکاے علی العمیت 
(۳۱۲). 

ئول: (ثم دفعە إلی ام سیف) ووقع عند ابن سعد في الطیقات عزز عبد ال بن صعصعۂ 
پسند یه الواقدی: الما ولد إبراھیم تنافست فبه نساء الأنصار آیتھن ترضعهہ؛ قدفعہ رسول الہ چه 
ا ام بردۃ بت المندر ہن زید بن لیید من بلی عدی ہن النجار: وزرزوحیا الٰراء بن اوس سس 
خالد بن الجعد من ہتی عدی بن الٰتجار 1ئ0 فکانت ٹرقضع وکان رسول الل ال یاتيه فی بنی 
النچارہ وجمع القاضی عیاضی ہین الروایتین ہن آہا سیف کنيه للبراء بن اوس وزوجئه خولة 


کاب ؛ الفضائل 1۱ء 


و 06م کے ظا ا سس اک تنا أہي سیف ہز بن 
کے فو اف ال دَُانا ضرغ الْمَشٰي بَينَ قي رَسُولِ الله تی2 . نَفلت: بَا اب 
جے ہتے جَاء زسُول الله پ2 كَأمَْك. فُدغا اللی 58ل بالضبئ. فَصَمْة إلَبْو 
ا شاو الا ا ای 


سر کرہر 


فان أنْس: لُتذ رای رَمُو بُکیڈ بِنَثیم بن بی زشول الله چ٭. ا وک 
شول اللہ 8 . فُقَال: ھْدْمَمْ الْمَيی وَبَحَرْهُ القَلَّبْء وَلاً ٹول إِلأ ما تَْضیٰ رَہُنَا. . الله 

۱ إبرَامهيمُ إِا بك لمَحْرُونُونَ. 
جار 4 ۵ ۔ )١۴(‏ حقدتا زُغَيْر بی خرب وَمْحَمْد بن عَبْد الله بی تُمييٴ (وَالْدظٌ 


لرھیر) فا لکنا ناو وق ان غَلیْقگ عی تا غُنْ غَمْرو بن سے سعل: عَن 
اُنس بُن مَالِلٍ . قَال: مَا رَآَیِٹ أخداآ تانٌ أَرْحَمْ بالعبّال مِن رَشُول اللہ چ2. ال: گان 


ہنت المنڈرء تکئی آم بردة؛ وقد اطلق علیھا ام سیف فی روایة الصحیح. ذکرہ الحافظ فی فتح 
سے او ا اوما جمع بە غیر مستبعد نوہ ہیی بش 
التصریح بأن البراء بن وس یکتی با سیفء ولا أن ہا سیف یسمی البراء بن أوس٤.‏ 

وجمم الحافظ في الإ٘صابة (1: ۹ بطربق آخر؛ فقال: ٭فإن کان (ما رواء الواقدی) 
ابتاء احتعل أن تکون آم بردة آرضعتہ: ثم تحول إلی أم سیفء رإلا فالذي فی الصحیح هو 
المعتمد8, 

توله: (امرأة قَيْن) بفتح القاف بمعتی: الحذاد+ وکان آبو سیف لُبْنا. 

قوله : (فانطلق یآتبہ) رلعلہ 25 اطلع علی آنە مریض؛ فأتاہ لیستکشف عن حاله: 

توله: ڑوھو لا یکبد بنفه) قال صاحب العین: أيٍ: یسوق بھاء وقیل: ھو لَعَة فی کاد 
من یگاد ومعناء: بقارب بھما العموت۔. وقال أبو مروات بن سراج: قد یکوٹا من الکید: رھو 
الٹیٹی؛ بقال عٹه: اکاد یگیدا غبه تقلع نفسه عند الہموت بذلكٹ. وقل: و من کید الغراب وھو 
نیٹه. قوله: (تدمع العین ویحزت القلب) فيه دلیل علی أن البکاء الذي لا یملکە الإناتِ لیی 
منافہا للصہر وحقیقة الصیر ما بیلہ رسول الہ گلا بقولع: فولا نقول للا ما یرضي ربنا+ وحاصله 
التغویض: والاعتقاد بأن ما قضاء ال تعالی و الحق الموافق للحکمة؛ والکف عن التکلم بکلمة 
تتیء عیُ الاعتراضض علی تضاء اللہ وقدرء۔ وإلی هتا بس بد ہجو ہو 
البخاری فی الجنائز (؛ :.)٦٣۰‏ فإن الله ل“ بعذب بدعع العین لعیخع؛ ولا بحزن القلب: ولگ بعدب 
بھذا ۔ واشار إلی لسانه ۔أو یرحم. 

۳۔ (۲۴۱۹) ۔ قوله: (عن آنی بن عالكٹ) علاالحلیثلم یبخرجه بہڈا السیاق إلا 
المیصلف ورحمہ الله تعالی . 


1٢‏ الجزہ الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح تح ملم 


ایم مُسترضعا لہ فی عَوَالي الْمَيِبنَة: فُکَانَ بَلظلِقٌ رْنَحَنْ عَمَه. فَيْدْحْل الْبْیْتَ وَإئه 
02331 کات طئرہ قبنا رکاج محذہ فَْقبلء تم یر جم . 

56‌ 002 وی إِنْرَامِيمْ کال ہزرل اک لا : ۷٢إِنْ‏ إِيرَامیم ابی . وَإِنهُ مات فی 
الثذي وَإِنٌ لَهُ لظِثربن : 7م یلع.0 


ُشُول 7 تال ال و عَم. کَقَلو 0 ا 
فان زرل اللہ 9 : ہر یھ 
وَقَالَ ابْیُ تُمَيٍْ : امن قليكَ الرَّحْمَڈد. 


۲۔ )٦٦(‏ وحدّٹتی غعَمٰرٴو النَاقدٌ زَابِنْ أبی عَمَر. جُمبعا من سٰفَيَان. فَالَ 


قولە : (وإئە لیْدٌخن) أي : یکون عملوہ بائدخان: لن أبا سیف کان حداداء وکان ینفخ 
الگیر . 

فولہ: (وإنه مات فی الٹدي) أي: مات وھر فی سنّ الرضاع من الثدي . 

قوله: (تکملان رضاعه ٹی الجثَة) قال النووی: ۶8نوفی ول ستةعٹر شھرا أو مبعةعثر 
شھرء فثرضعائه بقیة السنتین؛ فبیدخل الجنة متصلاً ہموتہ قیئم فیھا رضاعہ کرامة لە ولأبیہ کہ 

ولا اختلاف نی آنہ ولد إبراهیم فی ذیيی الحجة سےا ثمائ وجزم انواقدی بانه مات ہوم 
الثلاٹاء لحشر لیال خحلوث من شھر ربیع الاول سله عشرء وفال ابن حزم: مات قبل ائنبي ہچ 
بٹلاثة اُشھر. گذا فی فتح الباری (۳: .۲۱۷٣‏ 

٤۔‏ (۲۳۱۷) ۔ قولە: (عن عائشكة) عذا الحدیٹ أخرجه البخاری فی الآادبء باب رحمة 
(۲۷۰۹). 

قوله: (قدم ناس من الأعراب) یمکن أن یکون فیھم الأقرع بن حابس الآئی ذکرہ نی 
الحدیث التالی: وقد ذکر الأصفھائي فی الآأغغاني مثل عذہ القصة لفیس ہن عاصم التمیعمیے؛ ووقع 
نحو ذلكٹ لعییتة بن حصن فیما آخرجه آبو یعلی فی مسندہ ہرجال ثقات ۔ قال الحافظ فی الفتح 
( ا ۰ بعد ما ذگر عدم ال وایات: ٦یحتمل‏ ان یکون وفع ذلك لأُجمیعهھم: فقد وقع في 

قوله: (وآملك) وئی روایة البخاري: ار أملٹكٹ)ء: فحذقت عمزۃ الاستفھام فٔی روایۃ 
مسلمء والامتفھام ھنا تلڑلکارء أي: لا اقدر أن اأجعل الرحمة غی قلبك بعد ان نزعھا اللہ منه. 


کتاب : الفضائل 1۳ 


غَفٰوّو: خدثتا سو بِنْ عُيْیْنْة. عُن الزّهریٗ عَنْ أبي سَلمَة غَنْ أبي تک ٍ 
لغ بن ابس أ ہے ‏ سٹت . فَقَان: إ٥‏ لی عَشَرَةٌ من الَوَلَد مَا 
وَاجداً مِنهُمٰ. فَقَالَ ول اللہ قلة اٹ تا : لن من َرَحَمْ لا يْرحمٰ. 

۳" ۔(۰+) حڈکتا عَبْذُ بْيٌ عُمَیْی. 0نا ذ1ل تق ات ھن 
الڑغری. خذليي أبْو سَلعَڈ ھن آبي مُرَقرََ من ان 8ء بمللہ. 

کا ار ات )٦٦[‏ حدثنا رعَْر بن عرب وإشخائ بْئ إِرَامیم موم 7ھ 
وَحَدَثُن إِسْحَاىٰ بن إِيْرَاهِيمَ رََلِيٌ بن تحشرم قالاً: أََرَنا جیشی بُنْ یُوٹیَ کر 
و كرَیْب: مُحَمّذ بْنْ الْعَلاء. عَدَینا ايْوَمَمَارَن ک10۔- لو کسر اف سا تا 
حَمْص؛ لِیْعْبي ابْنْ فغِیْابٍ) تاور عو ایس ہ عَن زِبْد بن رھپ زاہی ظِبْيَان: تن 
بر بن عَبْد الله کال ما خٌوں اللہ پ2 : سَی لأ يِرُخم النَاس لأَيِرْحَمْۂ الله 


غُز ول 


٦‏ ۔ )۲۳٣۸(‏ فت (عن ابي غریرۃ) عذا الحدیث آخرجءە البخاري فی الادب: باب 
رحمة الولدار ]٥٥۹۹۷(‏ وا ہو داود فی الادہے باب فی کِِلة الرجل ولدہ (۸١۲٥)ء‏ والٹرھذي 
فی ال بر والصلة: باب فی رحمه الولد ڑ۶ ۱۹۱۱). 

قوله: (ان الأقرع بن حابس) وعو البعی المجاشعی الدارمی سمي افخ لقرغ کان في 
راس وکان حکما فی الجاعلیة. قال ابن إسحاق: 8وفد علی ا ابی گا وشھہد فتح مکة وحینا 
رالطائفء رھو من المؤلفة قلوبھم: وقد حسّن اسلامه؛ٴ وشھد مع خالد الیمامة وحرب العراق 
وسع شرحبیل دومة الجندلء وکان شریفاً قي الجاعلیة والإسلام: سار ہجیش إِلٰی خراسائ 
فاصیب ہجوزجان فی خلافة عثمات: وقیل: استشھد بالیرموك مع عشرة من بنیه۔ وراجع الإصابة 
(: ۷۳). 

قول: (من لا یرحم؛ لا یرحم) عو بالرفع فیھما علی الخبر؛ قال عیاضی: ہو ٹلاکٹر۔ 
وقال أبو البقاء: (من) موصولۂ ویجوز أن تکوت شرطبة: فیقرأ بالجزم فیھما قال السھیلي : 
٭جعله علی الخیر أٛيه بسیاق الکلام؛ لہ سیق للرڈ علی من قال: (إن لی عشرة من الولد إلح) 
أی: الذي یفعل نذا الفعل لا پُرحم. ولو کانت شرعلیة لکان فی الکلام بعض انقطاغع: ان 
الشرطة وجوابه کلام مستأئفہ قال الحافظ : ەرھو (أي کوئە مجزوماً بالشرط) أولی من جهھة 
آخریء لآنھ یصیر من لوع ضرب المثل؛ وراچع الفتح ژ٦: )٥٦٢٤‏ ٹلتفصیل . 

٦۔‏ ڑ٭۲۳۳)۔ قولع: (عن جریر بن عبد الل) عذا الحدبث اخ جہ اڑخای ی اف 
باب رحمة الناس والبھائم (۳/ ٦٦٥)ء‏ وفی التوحید؛ باب ول اللہ تعالی: ٹل آەغوا الله آو ادا 
اع (٣۲۳۷)ء‏ وا ٹرمذي فی ابر والصلةء باب رحمة المسلمین (۱۹۲۲). 


٦٦‏ الجزء الراہم من کثاب تکماة فتح الملھم بشرح تح ملم 


ے وثر ا ق ۔(۰٠٠)‏ وحڈثنا أہر بر بَن أپي شَيَة, ٠‏ خَدَثنا وَِیم وَعَبْد ال بن نمی 
عَنْ إِسُمّاعبل: عَنْ قیس؛ ہن جریں صن ن اَی ققلہ ح وحثنا ابو بر بیْ أبي شَینة ۔- شَيْبَه وَابْنُ 


“""*"' کس ٠‏ عَمروء عَنْ نافع بن كِبَيْرٍ عَنْ 


ہے ان از راہ ا 
جنوھ ۳" حدّثنی عُبَيدُ الله بٔیْ مُمَاؤِ. عَثْلَنَا أہی. عَثَتَنَا شُغَبْهء عَن فَقَادۂ: 
موس بن آپي عُبةبعَدُثٌء عَن آہی سوبد الْخْذرِیٌء ح وحدثنا ز زَخْيْر بْنٌ رب 
محمد بْنْ الم وَأَحمڈ بن سنا َال زُعَيْرْ: عَثْنا عَبْڈ الرّختن بُنْ مَهُدئ عَنْ 
عَتَبة يعول: 1 نت اناگ لے 


ول2 کات ششوک الله پچ أَمَءٌ حَيْاء هِنٗ الْعْذَرَاءِ فی جُِذْرمّا: وَكَانَ إِذا کر شَبْٹا غر فلا 
فی دو جھو۔ 


ا عْنْ كمَاذیِ فال: تا ۶ل الله بِنَ أبي 


 )۱١(‏ باب: کثرۃ حیائہ ا 
۷۔ (۲۳۲۰)۔ قوله: (عن أبی سعید الخُفريٌ) ھذا الحدیث آخرجء البخاري في 
العتاقب؛ باب صفة التبي 8ه (٣٦٥۳)ء‏ وفی الآادب: باب من لم یواجه الناس بالعتاب 
)٦١ ۰٣ (‏ وباب الحیاء )٦٦١٦٦۹4(‏ وا بن ماج فی الزعد باب الحباء (۲۳۳ 2 


تولہ: (کان رسول ال پچ أسشٗد حپاء) قال بعض العلماء: ٦‏ الحیاء هو انقباضی ا فی حخحشية 
ارتکاب عا یکر أعم من أن یکوت شرعیّا أر عقلیّاء أو عرفیّا؛ء ومقابل الأول: فاسق؛ 
والٹانی: مجنون:؛ والٹالث: أبل٭ہ وقال بعسضھم: ل٢‏ إن کان (أي : الحیاء) فی محرم فھو واجب: 
وإن کان فی مکروہ؛ فھر عتدوب: وإِن کات فی مباح فھو العرفیّ؛ وعو المراد بقوله: ٥الحیاء‏ لا 
یأتي إلا بالخبرہء ویجمع کل ذلك أن المباح إنما عو عا یقع علی وفق الشرع إِثباتاً ونفیأء: وقال 
الشرطبی : (الحخیاء المکٹسب هو الڈی جعله الشارغ سن الزیمان: رھو المکلف بە دون 
الخریزيء غیر أن من کان غریزۃ مه فإنھا تعینہ علی المکتسب؛ وقد بنطبع بالمکتسب حتی بصیر 
غریراء وکان النبي قَلُِ قد جمع لە النوعانء فکان فی الغریزي أشد حیاء من العذراء فی خدرعا: 
وکان ففي الحیاء المکتسب فی الذروۃ العلیا وہ حکاء الحافظ می الفتح (۱: ۷۵ و ۱۰: 
؟ ‏ وقد تقدم بط الکلام في الحیاء فی کتاب الویعان؛ ہاب بیاٹ غدد شعب الإبعانَء فراجعه 


قوله: (من العذراء فی جدرھا) العذراء هی الجاریة البکر؛ والجدر: ستر یجعل لھا في 


کتاب : الفضائل "٠‏ 


)٦۸( ۵ٔ ۷‏ حذٹنا زعَيْر بن عَرْبِ وَعُنْمَان با ابی شیَة. قالا: حدتنا جرین 
غي الأعْمَش؛ عنْ شفیق؛ عَنْ مَسٰرُوق. ال دَکَليا عَلّیٰ عَبْد الله بَي عَمٗرر جِينْ هَيمَ 
مُعَاوِيَه إِلی الکَوفةِ. فُدَکر رَسُولَ الله پل کفان: لم بکن فاجٹا ولا تنَا زفان: َال 
زسول الله کے ۷إنْ مِنْ جا رِكمٰ َحَاسِنكُمْ أخلاتاہ. 


۸۔ (۰۰۰) وحدثناہ أبُو بر بٔیْ أہی شَیْبَةَ. حَثْثنَا أبُو مُعَاوِیَةً وَوَكِيمٌ. ح 
وَعَدثَنَا ايْنُ لَمَيْيٍ خْدَنَنا آبي ح وَحَتَثَنا أبُو شید الأهْخ. ۶۳۷0ھ6404 غاد (يعَیٔيی 
اس كُلَهُمْ عَن لأغتش بهٰڈا الإستاد مل 


(۱۷) ۔ یاب: تبسمه پل وحسن عشرنہ 


۹ھ ۔(۹١)‏ حدٹتا يَحَییٰ بن یَحَیّیٰ انا وکا وہ ہے جرب 
قال: فلت لِخْاہر بن سَمْرَة: کا ا یک شرق ال فَال: نع گژیرا. کان لآ 


فولە: زعرفناء فی وجھه) ا ما کان یکلم به لحیائ ہل بتغیر وجھغ ففھرنحن 
کراعیتە. وعذا إِذا لم تقتعض حاجة التبلیغ إلی التکلم. آما إٰذا اقتضث ذلكء فکان ربعا یتکلم 
باسلوب حکیم. 

٦۸‏ ۔ (۲۳۲۹)۔ قوله: (دعلنا علی عہد الل ہن عمرو) عذا الحدیث آخرجه البخاري ني 
العتاقی + باب صغفة ابی (۳۵۵۹) وی ید الصحابة؛ ہاب عثتاقب عہد اللہ بن مسعود 
(۳۷۵۹)ء وئی الدب باب لم یکن النبی تل فاحشاء ولا متفاحشا (۹٭٦٦٢):‏ وباب حسن 
الحلق والسخاء وعا بیخرہ من البخل )٢٦٦۵(‏ واخرجء الٹرمڈی فی البر والصلۂة: باے ھا جاء 
فی الفحش والتفحش (۱۹۷۵). ۱ 

توله: (لم یکن قاحشاً ولا متفخُشاً) قال القاضي : اصل الفحش الزیادة والخروج عن 
الحد . قال الطبری : الفاحشی : البذيء. قال ابن عرفة: الفواحش عند العرب : القائح. قال 
الھروي : القاحش: ذو الفحش؛ والمتشحش : الذی یتکلف الفقفحش ویتعمدہ لفساد حال٭. وقد 
یکون المتفحش الذي یأتی الفاحشة. کذا فی شرح النووي تال الحافظ لی اح ۱ نم 
اناحشاء اي ناطقا بالفحش وعو الزیادة علی الحد فی الکلام السبّیء. والمتفحش : المتکلف 
لذلك: أي لم یکن لە الفحش خلفاً ولا مکباہ. 


(۱۷) ۔ باب: تیسمه ہي وحسن عشرته 
۹۔ (۲۳۲۲)۔قوله: ٹثقلت: لجاہر ین سمرة) چا عرابن اخ لعد, رن ا ورقاس 


٦ء‏ الجڑء الرابع من کتاب تکملة فتح العْلھم بشرخ عتجیع مسلم 


وم مِنْ مُضّلاہ الَوِي بْصَلّي یه الضُٔم عَلیٰ تلع الشُنْسْ ل. ادا ظلعَث قاغ. وکاتا 
تَحْدثونٌ قبَأحُذُونَ فی مر الْجَامِلیّة. فَبْضْحَکون. وَتبَسُمْ 8. 


 )۱۸(‏ ہاب: رحمة النبيٰ ا للنساءء وأمر السواق مطایاهن بالرفق بھن 
ٗ6 (۷۰) حتختا أَبْر الرُہیم الْعْتكیٔ وَحَایذ بن عُمَر وََِْبةً بی شمید وَآبر 
گابل. جمبعاً غَنْ حَمّادِ بُن زَبْد فان ار الرٌیع: عَثلتا حَمَاۃ. غڑتا وق ای 
لاَبَةٌ عَیْ اَنَس؛ قَال : ان رَسُول اللہ چا فی بَذفی أمفّارو وَغَأَمٌ أَسُوَدُ يُقال لَه: 
حر 0 07 7ھ نک تق سٌزقا بالْفواریرہ. 


ہر ام اللہ بنت ابی وقاص؛ وابوہ سہرڈۃیضم المیم ابی حعنادو صحابی اتا وآ حرج 
الطہرانی عن جابر ہن سمرة قالل: جالست النبی پل آکٹر من عائة مر فی الصحیح عله قال: 
صلیت مع النبي قل اکٹر من ألغی مرۃ نزل الكوفة ونوقی فی رَلَا‌یة بشر ستة: ([كػھ) وراجع 
الإاأصایة (۱: .)۲١۳‏ 

و حاہثه شلد | اخ چھ الہ صنف أیضاً في السساجد: ہاب فضل الجلوس فی مصلام بعد 
املصبح واہو داود فيی ااصلاف باب صلاہ الضحی )١۹٤(‏ والترمدی فی الصلاۃ: باب دکو 
ما پستحب من الجلوس فی الہجد بعد صلاہ الصبح حتی تطلع العٰسی )5٦۸۵(‏ والنسائی فی 
السپو؛ باب قُعود امام لی مصلاہ بعد التسلیم ( ۱۳۵۷ ر۵۸ .)٣۳‏ 

یس وس لور موس الحدیٹ چا اتاقے کیو یت" 
سے کات توب 


 )۱۸(‏ یاب: رحمة الثبي ا للنساء إلخٌ 

۷۰ے (۲۳۲۳)۔ قوله: (عن أنس) عذا الحدیث أخرجه البخاري فی الدب باب ما یجوز 
سن الشعر والرجز والحخلاءوىا یکر مه :)١٦١(‏ وباب ما چاء فی قول الرجل: 8ورہاٹثة 
(٦٦٦١٦)ء‏ وباب من دعا صاحيه فنقصض من اسمه حرنا (۱(ءعء وباب المعاریض عندوحۂ4ھئ 
آلکتی ناگادی مکاکر مات 

ثول : (انْجَشَة) ال البلاذري: ۶کان حجئباً یکنی أہا ماریة. ووقع عند الطہرالي بسند لین 
نہ کاٹ من المخنئین؛ کما لی الاصابة ٠(۸‏ : ۰۱) وائلہ اعلم . 

تولە: (یحدُو) عو من الحْدِیٗ الذی پنشدہ السائق لح الڑبل علی السٗیرء وقد أمحرج أبو 
لہ" لسیٌ عنْ حماد بن سلمة عن ثابت عن آنس ز ل کان الْجئة بحلو بالتےا رکان ا لراء ہن 


۱۔ )٠۰۰(‏ وحدّثنا آبٔر تر سی بت کال . ال وا: 
008820 عَنْ تثابتٍ: عَنْ انس لخوو: 


٭۸۲۔ (۷۱) وحدلني عَمْرَر الَافد وَرَعَيْرُ بْنْ حَربء کِلَمُمَا عَن ابْٰن غُلَيْة. ال 
ُمَيْوْ: عَدْتَنا إِسْمَاعِیل. عَدَتْنا اَیْوبُٔ: عَن أہي َاذَبَةً عَنْ انی؛ ا اتی پچ آئیٰ غلیٰ 
آڑڑاچو؛ رَسَزاف يَسُوقٰ پِهِنُ يْقَال لَهُ: : أَنْحَشَة. تَفا۵: وََبْحْك یا أَلحَدَةًء؛ رَُبْدا سَرئَن 
اواِیرِ؟. 


توله: (رُویدىكع) أی : و قال اف٥‏ ار لا رتا ضر ن علق آآٗ لثالث تترقف 
دل عليه اللفظ؛ أی: سق سوٹا دا ئ ان لاق ضتر ا رتا آر علی العشہ آئ آروٌ 
رویداء عثل ارفق رفقاء أو علی الحال: أی: سر رویداً: ڈو (رویںك) منصوب علی الآغراء: أو 
مفعول بفعل مضمرہ أي: الزم رفقك: أو علی المصدر: أي: آرود رویدا٤.‏ وقال الراغب : 
ویّدا من (أروَد يْرْرِذ کأامھل یمھل وزئە ومعناہء وعو من الرُود وھو التردد في طلب الثيء 
برفق؟ وقال الرامھرمزي: انتا مشش تا وخو مصدر فعل الرائد: ولم بستعمل فی معنی 
المھلة إلا مصغرا1. 


ترف رسرب علی الظراوشرلہ تالق سرتاء آو علی:المسنرہ ائ سن بے تا 
وفي الروایة الاَتیة: ارویداً سوقك بالقواریرہ. قال القرطبی ٹی المفھم: ہرویداء اي ارفیء 
و : ذسوقك؟ مفعول بهہ ووقع فی روایة آخری: ہرویدك سوقك بالقواریر8ء ووجهه علی ما ذکرہ 
الحافظ عن اہن الصائثغ أُن ؛رریدڈہ إما مصدرء والکاف فی محل خفضر: رإما اسم فعل؛ 
والکاف حرف خطاب؛ و :سوقك* بالنصب علی الوجھین؛ والمراد به ةحدوكہ إطلاتا لام 
الب علی الْسٗبب. وقال ابن عالك: ہرويلك؟ اسم قعل ہمعنی (أرود) أي اأمھل: والکاف 
المتصلۂ به حرف خطابء وفتحه داله بنائیة. رلك أن تجعل ہروبدك٤‏ مصدراً مضافناً إلی الکاف 
ناصباً قسوقتك٤ء‏ والکاف داله علی ھذا إعرابیة. وقال أہو البقاء: الوجه التصب یوید والتقدیر 
(أمھل سوقك): والکاف حرف خطابء ولیست اسعاأ. ر (روبدأہ بتعدی إلئی مفعول واحد. کذا 
سی تح اجار 

قوله: (بالقواریر) جمع تارورۃء وعی الزجاجة؛ سمیت بذلك لاستقرار الشراب مھا 
وآراد بھا رسول الل قَػكٍ اللساءی وعی کثایة لطیفةفء لأت المرأۃ ثتشاب٭ الزجاجة فی رقّتھا ولطافتھا 
وضعف بٹتھا. واختلف العلماء غي مراد رسول الل قے8؛ نقال الخظابی وغیرہ: ان أنجشة کان 
في سوقه غَلفء رکانت الژبل تشتد فی سیرعا حین تسمع حدامہ: فخاف رسول ال قُ علی 
الام فی ات بلعتیی فروسطالاا مہات صرق الال بلق کھتنا شتقسی یسل القرارھر 
علیھا . 


ان: اد ابر فَلاَیَةڈ: کلم رَسُول اللہ 5 بَکُلِمَغ لڑ تَكُلمَ ھا بَمْضکم لیٹنوہ 


بالکت عین ذلك. تے۔ سس ری ار الاپ 
ورجح القاضي عیاض غذا التأویل الٹانی وجعله أشٛبه ہمساق الکلام 


وجوّز القرطبي في العفھم الأمرین: فقال: دشبھھن بالقواربرء لسرعة تأثرھن وعدم 
تجلدھن: فخاف علیھن من حث السیر بسرعة السقوط: آو التألم من کثرۃ الحرکة والاضطراب 
الناشیء غن السرعةء آو خاف عليهنْ الفتنة من سماع اللثید. وقال الحافظ في الفتح (۱۰: 
٦‏ , و والٹراجح عند البخاریٔ الثائي: ولذلك آدخل ھذا الحدیث فی ہاب المعاریضض: ولو 
رید المعنی الأاول لم یکن في لفظ القواریر تعریض* وفیه نظرء لان تعبیر النّساء بالقواربر فیە 
نوع من التعریضی: فلا یخلو التفسیر الاول من کون الحدیث من المعاریضی؛ وا أعلم. 

۱۹ء (۰۰۰+)۔ قوله: (لعبتموھا عليه) اختلف الشراح فی توجیه قول آبی قلاہة,. فقال 
الداودي: إنما قاله أہو قلابہة لأعل العراق لما کان عندعم من التکلف ومعارۂة الحق بالیاطل: 
یعنی: أنکم تعترضوت علی کل شيءء فلو کان عذا الکلام من غیر رسول اللہ ہچ عبتموہ حسب 
عادتکم؛ ولکنکم لا تستطیعون الاعتراض الاآن؛ لان هذا الکلام صادر عن أفصح الفصحاء ھا 

تال اک تی کت اھر لیے کر کاض سا نک ہر اس عھاُرتے عن 
القارورة والحرأة وج النٹبے من حث ڈاتھعا ظاعرء لکن الحق أنه کلام فی غایة الحسن 
والسلامة عن العیب؛ ولا یلزم قی الاستعارة أن یکون جلاء وجه الكب من حیث ذاتھماء ہل 
یکفی الجلاء الحاصل من القرائن٤.‏ قال: 9ویحتمل أن یکوت قصد أبي قلایة ان ھذہ الاستعارة 
من مثل رسول اللہ قلل فی البلاغة: ولو صدرت من غیرہ ممن لا بلاغة له لعبتموھا, قال: وھدا 
هو اللائق ہمنصب أبي قلابةہ, 

ویمکن لقوله تفسیر آخحرء وھو أن اللبی تل قد أشار بھذا القول إلی سرعة ٹأثر النساء 
بالنشید واحتمال وقوعھن فی الفتن وھذا شيء لا بستحسن الاعلان به عند عاعة الناس؛ ورہما 

یسٹحی الرجال عن ذکر حم رس ا 7 یی یپ 0ئ 

7 لعل التوريی رحمه اللہ حمل کلام آ ہی قلابة علی نذا المعنی: حیث ذکر قولە تایبدا 
للتفسیر الٹانی لقولہ ہپ :فرویدڈك سرقا بالقواریر؛ . واشل سبحائه اعلم. 


کتاب : الفضائل 1٤4‏ 


26 0ات قائث أَم مُلیٔم مغ نسام ابی پل و شرف فا 
اللہ در بی و ھت 

٤۔‏ (۷۳) وحذٹنا ابی الْمْتَلْیٰ ۔ عَدَنًا عَبْدُ الشمّدِ خدلبي هَمَامَ حْلکًا فَتَاحَٗ 
2 اق ات کات اھر ار رفا کت ماق 1 7 26 
وید یا اَْجْفَه لا تیر القواریز می ضَغعَفةُ اللسَاء۔ 

۵۔ )٠۰۰(‏ وحذفناہ کت عَدَتنا أبُو دَاوٗذ. حَدْثتا مَامء غن ماف عَنْ 
اق کو ال . زَلَمْ یَلْگُرْ: اد حَسَیُ الضَرْتِ. 


(۱۹) ۔باب: قرب النبي عليه السلام من الناس وتبرکھم به 


۹7 4 ٹ مر جحدٹنا موی یو َأبُو بُکُي: ت_ النْضر بی جس 


قاخےم نٴ غ لقا ا ا کان لاق ع تابٍء عو آجے و ماِ: فان 779 
حر ال جا اذ 7 انا جا ءَ علخ و اہ باَيّيهم بی کک ٠‏ كت قُما انی بإنَاء الا 


غمس بد لھا تک جَاؤُهُ فی الْهَدَاۃ الْبَارِدَۃِ فيَكْيس بَلَهُ فِقَا 


ےہ ای ا ا بج و ا جم ٛ رھ ر خى.۔ ‏ وق کھد ِ 
۷۔ (۷۰) جدَثڈا مُحَمّد بْن زام. خَلثنًا ہُو التضر . حَدَثتا سَليْمَانء مَنْ 


(۱۹) ۔ باب: قرب ائنبی نيڈ من الناس وتبرکھم یه 
4۔ ٣(‏ ۲۳۲)۔ قوله: تعن آئی ہن عالك) غدا الحدیث تقرد بإاخراجه٭ المصنف من ہین 
ا و ا تق وآ مخرجہ احمد فی مسئدہ )(: ٣۱۵ِ‌۳صن2ۓ۸۰0۵م۰.,‏ 


ثول : زذربعا جاؤه ٹٔی الغداة الہاردة فیقمس یدھ) بعلی : ان الٹی کے لم پک یعتعھ البرد 
من تحقہق امال اصحابہه؛ فکاٹ یتحمل العناء بنفسه لٰقضاء حاجتھی وانما کانوا یفعلوثٰ ذنٹ 
کا سا سے1 لی پَلٍ وادخل یدہ المبا ارػه قہے ےه دلا ل على جواز مٹل ھدا انتہرك: وقد 
ایا القُول لی شلی۵ اھلحااش گا بس الاھاروف ہاپس اہتخحابت جےابعة امام اکن راجع )(۳. 
٣ءء‏ ھ عدہ التکملڈ. 


ػ۵۔ )۲۳۲٣(‏ قولہ: (عن أنس) ھذا الحدیث ایق لم بخرجە غیر مسلم من ؛لأئمة الستقف 
وأاخرجە احعد فی مسندہ (۳: ۱۳۷۴) والحدیث یل ظاعر علٰی التبرلك بشھر رسول اش تَا ود 
بت ان کے کے ند تا جا اص حابفت وعاذلٹ زا اجل اون ا ان وی الحدیٹ دلیل علی 
طهارۃ شعر الڑاتہان 


* ا . ہورع ون ھا کون تع الیم شرع متخ میم 


[- کے 
س8 
گ٦‏ 


اصقع آئےے 200 0ا رات طول اللر رر ھت واظات ہو اعابۃ: 


سنوی سر یی کا 
: پر جک ضا اھ 
۷۹۳ ءھ۶ٌ 00+ تی ت۵ حَاجَْة. فَقَانَ: آیا أم فلان: انظري أي السُکلكِ شِفٔتِء حتیٰ 
اي لكٍ حَاْتلیٍه فَْلا مَعْھَا في بُمقی الطر۔ خَّیٰ فُرْقْت مِنْ حَاجَھا. 
)۲٢(‏ ۔ہاب: مباعندته لا للاثٹامء واخشارہ 
من المباح اأسھلہ: وانتقامة 000۲۲" 


۹ءء او سو یت سعیِ ت7 ہت آ١‏ نیما قریۃ عَلْو ج 


دید ہق سے 


عَایشۂ ززج الَِی ق2 پ لٹ کس ری سر ےد ا 





٦۹۔۔(۲۳۲۹)۔‏ قولہ: لعن ابص ضلاالحدیث خر جہ او داود ھی انی ابی الجلورس 
چو ۸(7 اک ] و ۱۹ ۸). 
سیت جا ولم یکن اھب لع اس فان کت ا اس 0+400 
اھ واباھا: لکن ا یسمعون کلامھا وٹی الحدث کعال تو اضاعھ ُا ما ا" یحقی ۔ 

 )۲٢(‏ باب: مباعدتہ 5ٹ لاڈٹام إلخ 

فول: (عن عائكة) ھذا الحلیث أخرجءە الہخاری فی الئمناتب؛ ہاب صفة 
(۶۰ رفی الائفی تہ باب رت کے طو سر ار کت 210000 رق الس تک جات 
إناعة الحدود ٦۷۸٦ء‏ وباب گم التعزیر والادب (۳ت۸۵١)ء‏ وآأبو داود فی الدب باب التجاوز 
فی الامر .)٦۷۸۵(‏ 

فوله : ڑھا خیر رسول ال 2ھ ہے امریر) الظاھ ان المراد الشخیبر هی أھور اندنٰبا یھی 
وم گلا جع ال رد قفا ہد اریت اه و ورقع لہ الئردد ہیں اس شع یہ ٰ بن اخٹار آاسرعماعالم یگن 
اِلما,. وفسرہ بعفشهھم: آن ا مراد أآنه کلما ئل ین آمرین اختار ایسرھماء ولکن بشکل 
کو 1 لعراد اْتخییر بین مباحین یغاف پ اعد آنە یجر إلی + فیختار عاائیس تج 
اس تو ہد مت ںا ا ا میدن 


کٹاے : الفضائل ۷۱ء 


اک ا لم کن إِنما. ِإِنْ کان إِتُما گان أَبْعَدٌ الٹاس میِنّا. ھ2 زسول الله ہے 
نیو. نأ آذ تج عَرتة الو عز وَج 


۰۔ (۰) وجڈٹتا زُقیْر بن عَرْبِ وَإِسْحَائ بی إِنْرَامِیمَ جُمیعا عَنْ جُریر. 
ح رَحَتُگا أحْمَد بی غَبَْه. 0 و اض . بِلاهمَا عم تلضورء هن مَمی۔ ٹي 
ِوَایة فُضَيْل: ابْن شِھَاب۔ وَفي رِوَايَة جریر: مُحَمّد الزّخرِيٌء عَنْ غُروَةَ عَنْ عَابِلَة. 
ہی لی اھ جن ہے ٣غ‏ وع روب ٢ا‏ ٤٭٤سس‏ وط ۔ظً ہے رو ۸ا ھ 2 
-۹٣۹‏ (۰۰۰٭) وَحَلثتيه حرعله بن بحیٰ اخبرنا ا وٌغب. أَخْبَرَي ونس س 
ان پاب بهٰذا اسنا حدیث عُالك . 
۷۔ (۷۸) حتثٹتا أَبُو مریب. رت عَنْ مشام عَنْ آبیو صن 


اتی قارع اعت ول الله و بین انی أَُتْمْمَا أَيْسَر مِي الآشر: إِلأ اخْاز 
أَيْسَرَهُمَا. ا لَمْ یکن إنماً . فَإنُ کان إِلماء کان أَبْعَدَ الاس من 


رت ۔ )۰٠(‏ وحدذثناہ أبر کُربٔب. وَابْن تُميْرٍ حجیبعاً عَنْ عَبْدِ الله بن تُعِيْر عَنْ 
مشام هد السا الیٰ فُوْله: گا وَلمَ رر 1م هو 


٤۔٦‏ ۔(۷۹) حدثناہ ابر كُرَيْبٍ. خ ہت أثو ُشافگ عن جشام غَی آہیو؛ عَنْ 
انت نالکہ تا مات گلا ھا میں وا ای غاب 5ا 


فکأئه یّعی لتفء الشجاعة والجلادةء وذلك مخالف لمقتضی العیدیة والتواضع۔ وأیضا؛ ففی 
اختبار الاصعب إیقاع للتفس فی أُمور ریما لا یطلیقھا الانسان: وعذا مخالف لحقوق النفغس 
والله سیحانه أعلم . 

توله: (وما انتشم رسول ال ےا لنضے) أي: من اجل نف ومن آجل نسکین عواطف 
الاتقام فقطء فلا یرد عليه ما آمر بە من قتل عقبة بن أبي معیطء وعبد اللہ بن خطلء فإنه إنما 
قاق عق لاکھاگک سرنات آھ تعالے۔ و کتتاق افساصممئن لاہ نی عرفی زناہ انا کا3 نامیا 


دید ہا 


لھم: وصیائة لأضیم من عقوبة الل المحصلة ببب تاذی اللی ٭ئاڑ. 

ڑہ٥٤)ے‏ قوله: (قی روایة تفضیل: این شھاب) یعنی : ان نشی لن عیاض دک :الَرَعریَ 
یاسم محمد بن شھاب؛ وڈگرہ جربر باسم محمد الزھري, 

۹(۔ (۲۳۲۸) ۔ قوله: (عن عائشة) عذا الحدیث حرج أہو داود فی الادب: باب التجاوز 
فی الأمر ([٦4۷۸)ء‏ وابن ماجه قی النکاح: باب ضرب النساء (۱۹۹۲). 

قوله: (ما ضرب رسول اللہ پل إلخ) فيه آن ضربِ الزوجة والخادم والدابة وإن کان 
مباحا للأادب ء قترکه أفضل . 


لھڈ الجزء الرابع من تاب تکبلۂ فتح الملھم برح تح مسلم 


1 ۔(ہ٠٠)‏ وحدثنا ابو بر بُنْ ہي شَیْبَة وابْنُ تُمَيْيٍ الا سصل تا مم 
دَرَيم ہہ آو ورس عرقا ا ات كُلُْمْ عن مغام۔ بِهَذ ااکتاز ڈیڈ 
)۲٢(‏ ۔باب: طیب رائحة النبیٔ یه ولین مسہء والتیزل بمسحہ 

۹۔ (۸۰) حدثنا عَمْرُو بْنْ حَّادِ بٰن طَلحَةَ الْقَنَا عَتَتتا اَسْبَاظء (رَمُز اِبْنُ 
سر اليَمَدَايیُ)ء 9 رو قال : صَلَیْت مع رَسُولِ اللہ ھی ضاذۃ 
الڈولِ ہم حرج إلیٰ اُھْل ہ وخرچٹ مع اسْتَقْبلَهُ وِلْدان. فُجِمّل نیسح عد غڑی وت حلشم 
وَاجداً وَاچدا. قَال: وا أَنّا فمَسَع خحَدي. مال: فَوَجَذْث لِیْیو بَرٰدا او ربحاء کَأنمَا 


قوله: (ما نیل مه شیم) آيی: ما آصیب باڈی من قول آو فعل. بقال: نال عنەه: ادا ا صسایه 


(۲۱) ۔ باب: طیب رائحة النبي ہٌ ولین مسّه إلخٔ 
۰۔ (۲۳۴۹)۔ قولَە: (عمرر بن حمّاد بن طلحة القتاد) بنتح القاف ونشدید النونء نسیۂة 
إلٰی بیع القند: وعو السکگر؛ کما فی الأنساب للسمعانی . قال اہن معین وأبو حائم: صدوق. 
وتال آہو داود: کان من الرافضةء ذکر عثمان بشیە فطليه السلطان فھرب . وغال مطین: ثقة 
توفي غي صفر سنة ( ٢٢۲ھ)؛‏ وقال الساجی: بتھم خی عثمان وعندہ مٹاکیر. رری عله مسلم 
حدیثی وآخرج عنه آہو داود والٹائی . وراجع التھذیب (۷: ۲۲۴. 
قوله: (عن جابر بن سمرة) ھڈا الحدیث لم بخرجھ اأحد من الأئمة التة غیر المصنف 


رججھ الله تعالی. 

قوله: (صلاۃ الأولی) هو من قبیل إضافة الموصوف إلی الصفة؛ والمراد منھا صلاۃ 
الظھی۔ 

قوله: (یمسح خدی احدعم) شفقة عليھم و رتا و رت بلھ المارک: وق استحات 
الْفقة علی الصبیان. 


فوله: (من جؤنة عظار) ہضم الجیم وھعزۃ ساکنةء ویجوز تخقیفھا. وھی القط الذي فيه 
ماع العظار. وقال صاحب العین: ھی سلیلة مسعدیرة مغشاۃ آدما. کذا في شرحي النووي 
والأہین. والثلبلة: السْلة: 


ام ہپ تورہےر ہے تا عفن مات عَنْ تاہپ: عِنْ 
أئس. :اح وَحْتِي زَھيْرُ بْن رب (وَالفْظ لہ) عَدَتتَ غاب یع ان الْقام) خدَت 
سار لے ہیں مویہ 0٦‏ 0ھ غختبرا فظ ولا بشکا زلا 

شیا اطبْبِ من ویح سو اللہ پلچ. ٍ2 - ص4 9 َ0" 
رَسٗولِ الله کاو 

۸۔ (۸۲) وحڈثشي أَححمفڈ بی وید بن ضخر الداِم‌ دنا خَبَان. خَدتنا 
ماد 2۰۳۶۷+ غَنْ اس قَال: کا کوٹ الله و لا آَزْمَر اللونِ, قَانَ عَرَفَُ الال 
نا تی تگنا. زلا فیسنٹ ویباخۂ لا خربرة لن من قث زشول الله لے . سا 


ےکا ولا 1 ات کون الله کا 
)۲٢(‏ ۔ باب: طیب عرق النبیٔ يہ والتبزك یه 


آمہ٦‏ (۸۳) ) حذثتي زمَیْرٌ بن عَرْب .اکنا خاش (یعیٔيی بن الْقاِم)ء عَنْ 
سُلِيْمَانء عَنْ ثاہیٍء عَن آنّی بُن قَالِلیٍ. قال : دحل عَلینا النی کھت وت ہہ 





۱۹ ۔ (٭٣۲۳]‏ ۔قوله: (عن آنں)ھذا الحدیث أخرحه ڈنو ھی باب صلٰة 
ابی پل (٣٣٣۳)ء‏ والترمذي فی الب والصلة باب عا جاء فی خلق البی قُ .)۲۰٠۹(‏ 

۲۔ (٭٥۰)‏ ۔ قوله: (أزھر اللّون) وھر ا٦أبیض‏ المستنیر وھو اس الالوان. 

موله: (كکانِ عرقه اللولو) یعنی : فی الصماء والیاشی . 

قوله: (إذا مٹی تکفا) هو ہالھمزء وقد پخقف؛ وئشرہ بعفھم بالمیلان یمیناً رشمالأ 
کما تکفاً السقیتف ولکن قال الأزهري: ھذا خطأ لأن هذا صفة المختال. وإنما معناء آن یعیل 
إلی سمته وقصد مه کنا قال فی الروایة الآخری: ٭کانما ینحط من صبب+. کذا فی شرح 
التوري. وقال الثیخ علي القاري فی جمع الوسائل ٢ :)1۷۷ :١(‏ إنہ بمعنی تقلعء أي تمایل إلی 
أمامہ یرفعہ عن الأرض بکلیته جملة واحدۃة: لا مع اھتزاز وٹکسر وجرٌ رجل بالأرض علی علۂ 
عضاوت آج ھکال21 

قوله: (دیاجةڈ ولا حریرۂ) عو تعمیم بعد التخصیص لان الدیباج نوع من الحریر. 

قوله: ڑالین معن کٹ رسول الک پا ولا یعارضه ما ورد أن چا کان شٹن الکفین: وقد 
فّر الکٹن : بالخلیظ: لھا کانت ممعللة لحمأء غیر تھا مع غایة ضخامتھا کانت لینة. 

)٢(‏ ۔ باب: طیب عرق الب والتیزك به 

۴۳۔ (۲۳۳۱) ۔ توله: (عن آتی بن مالك) ھذا الحدیث آخرجہ البخاري فی الاستدذان: 

ابد ار تا فقال عندھم (١۸٦٦)ء‏ والسالي فی الزینف باب ما جاء فی الأنطاع .)۵٥۷۷۱(‏ 


٤‏ 1 الجزہ الراہبع من کتاب تکملة فتع العلھم بشرح متخیح مسلم 


بر 


فان عِئدنا. مُعرقء رَجَاعث آأئي ہقازوروء ُجَنث ئلیث الفرق پیا نَاستِقظ ا کلت 
أطیْب الطیب. - 


۰-۔ )۸٤(‏ وحڈثٹی محمد بُی زافع. عَدَنَنًا مُجَیْنْ بن المُتٌَیٰ. حَدثنا عَبْد 
الَْزيزِ (َمز ابی أبي سَلَمَةاء غی إِشخاق بی عَبو الله بن أبي تللْةء ن انس بن 
غالت قا0: کات ائےۓٰ ئلة باعل کے آء تلم لثم غلیٰ براہتاء ولاکٹ زی فا3: 


فزامك۔ فال: فَجْاءث وقد غرق: وَاستْقع ع_َرَقَه عَلیٰ َعْْعةِ ایم عَلیٰ لَْراش 00 
توله: (تشال عندنا) أي نام وعو من: (قال یقیل قیلولة): أما: (قال بقرل)ء فھو من 

التولء وقد تلطف التنضیر المناوي حیث قال فی لفز: 

ثال: قال النہی:ءقولاصحمعأاً تقلت: قال اي قولاً صحمحاً 

وضرہ السراج الوراق فٔي جوابہ حیث قال: 
بن سے مضارعایظھهہ الخا کی محر ای اجس یمجن 

وقال المھلب : افيیه مشروعیة القاللة للکبیر فی ببوت ععارفه: لا ئٔی ذلْك عن ثبوت المودہ 
وتأکد المحة1. ۱ ۱ 

کوله : (فجعلت تسْلّت) بضم اللام رکسرعا: مضارغ من 8اسلت الشی ہہ : إذا خر جج 
والقصحة: إِذا مصحعا یاصبعه کذا فی القاموس. 

قوله: (نجعلہ فی طیبناً) وفي روایة للبخاری: ہفجمعته في سُك٤‏ والك؛ ہضم السین 
طیب عرکب:. 

6٤‏ ۔ (۶۰+)۔ قوله: (فینام علی فراشھا) قال النووی: قد سبق أنھا کالت محرما لە پل 
ففيه الدخول علی المحارم وفی بیوتھن؟ ولعله بشیر بذلك إلی ما سبق في باب غزو البحر من 
کتاب الڑإمارہ: من أن آم حرام ہنت ملحان کات خالة رسول الل ق من الرضاع: وقیل: خال 
لأبیە أر لجذدّہ: لان أم عبد المطلب کائت أنصاریة من بنی النجار وإن آم حرام ھی اخت أم 
سلیم شف فما صدق علی أم حرام یبصدق علی أم سلیم: والل أعلم. 

تول: (ونیست لفيه) رفیے الاٴكتفاء بالإذْت العتعارف فی استعمال علك الغیر؛ إذا کاٹ 
الإنسان متیقتاً بانە لا یکرھ بل تطیب نفسہ بہ. ۱ 

ثوله: (واستتقع عرقہ) أي: اجتمع؛ وأصل الاستنقاع هو خروج العصارۃ من ثمر و نحوہ 
واجتماعہ . 


کتاب : الفضائل ث ا٤‏ 





تحت عَيینَٹھَا تَجَمَلَٹ تَتكْف فَإِك الْعَرَق نتر هي فُوَارِيرِمَاء فَفَرْغٌ النیْ 88 نَقَالَ: 
ھا تضتبیئ یا أَؤ سُلیم؟ء ثقالّ: با کول سس سی قَالَ: ٥اض‏ . 
٠٦ً‏ ۔ (۸) حدّثتا بر بگر بن آپی شَيّة. عم مھا کے علق تہ 
عَثّنا ايْوبٔء عَنْ أَيي قِلابَة: عَنْ آئیء عَنْ ا ٠‏ ان اَی قل کان بَأبَھا بقل 
عدھْا سط لہ نظعا فبْقيل عَلیْو رگا یی الْعَرَقِء مگائٹ تَجْمَعْ عَرَنَ تتَجْعَلهُ فی 
انیب وَالقَواریر. َال الب ال : دیا ام لیم ما هٰذا؟ء قَالت : عرَقْك أَفُوف ہہ طےں . 


(۲۴)۔ پاپ: عرق الذبي پموا ا وی اع ہی 
عَنْ آبیہء عَنْ عَايشَة. فَالتْ: 





قولم: (نفتحت عتیدٹھا) ہعتح العین وکسر التاء وی کالصندوق الصخیر؛ تجعل المرأة ے 
ما یعژ من مناعھاء وھي مأخحودة من العتادء وعو الشيٍء المعذ لآمر مھم 

قوله: (نرجو برکٹە لصبپانٹا) ولا یعارضس ھذا عا سیق من آتھا کانٹ تجمعہ ثلطیب: لآنیا 
کانت تفعله للأمرین جمیعأء ہمذکر کل راو عا ! لم یذکرہ الآخر ۔ وکوله لهُ (اصبت) تقریر صریح 
علی فعلھاء فھو دلیل لجواز الترك 27 والصلحاءء ما لم یؤد ذلك إلی الشرك: وقد 

بسطنا الکلام علی عذہ المسألة غی کتاب الإمارةء والحمد للہ. 


٥۔‏ (٣۲۳۳۲)۔‏ قوله: (یِظعاأً) بکر النون رسکون الطاء وعو فراش من الأدیم. 

قوله : (ادوف بە طیہی) آی: اغاطل رغو بالدال الپملة : فی آکٹر الروابات: گما صرح بھ 
النووی: ولکن جزعم الحافظ في القتح (۱۱ ۰ا تالق 3 امس وذٛکرہ الفیروزابادی 
بالدال السھلت ٠‏ فقال فی القاموس (۳: ۰ء االدوف: اٹلخلط والبل بمام ونحوہ. دُفتء فھو 
سٹ عدفقوفے8 ولم یذکرء بالڈال المعحجمه 

ٹم قد وقع في روایة البخاری ئٔی آخر عذا الحدیث أت ثمامة قال: افلعا حضر أئس بن 
مالك الوفاة اأوصی إِلٰن أت یجعل فی حلوطه من ذلك السك ۔ قال: فجعل فی حنوطہ۱. 


)۲٢(‏ ۔ناب: عرقٰ ائتبي چَْل فی البرد وحین یاتیه الوحی 
٦۔‏ (۲۳۳۳)۔ قولع: (عن عائكة) عذا الحدیث أخرجہ لیتا وت نت الوحي (رقم: 
رڈ ری باء الْخْلق: ہاب دکر الملالکۂ ٥(‏ ۳۲۴۱), والترمذی فی المنافب: باس ھا جاء کف 


بنزل الوحي علی النی ہے ٤(‏ ٣٣٦۴)ء‏ والنسائيی في الافتتاحء باب جامع ما جاء قي القرآن ( ۹۲۳۴۳ 
و٤‏ ۱۹. 


ح۔ سں ٹ ے ,سس سس ےنٹلا مت ہت سے مشش س کات ششجچجکےےےے ری خچشس تھے سے سخ 


إِنْ کان لَيْنْزْلَ عَلیٰ رَسُول اللہ قل بی الْعَدَاۃِ الَبَارِتق تُغ تی جبْھله عرقا 


ط۶ ا ےل 


زا 7 مک 0م حا سيا کت ی0 
یب رَاللَتط لة). ۳س یھ عتا یقاق. عن ایب َو عَائدٌے؛ ان 
الَارک بی جشام مال ابی ہیا × غیت بأبیك الْرَخی؟ نَقّال: اخیانا ََي في بخلِ 


صَلَصَلَة الْجرّس: وَهو أَنْلۂ عَلي, 





قوله: (إن کان لینزل) بصیغة المجھول أو المعروف؛ والمراد نزول الوحی؛ او 8إن٤‏ مخففة 
سن المثقلۂ. 

قولهہ: (ٹم تفیض جبھته عرقاً) أيی: لہلذۃ ما کان یلاقی من مشقة استلام الوحي؛ ونيی 
روایة الخاري : اولقد رأیتہ بنزل عليه الوحي في الیرم اتشدید الہرت فیعصم عنه وإن جہینه 
لبتفصن عرقاأ+. وغی قولھا بیان لما رأته من الشدت ودلالة علی گثرۃ معاناۃ التعب؛ لا کي 
العرق فی شدۂ البرد من مخالفة العادة. 

۷۔ (٢٠۰+)۔‏ قوله: (آن الحارٹ ہن هشام) المخزومی؛ ھو آخر أبي جھل شقیقه٠‏ اسلم 
یوم الفتحء وکان من فضلاء الصحایة: واستشھد في فترح الشام. 

قولہ: (پائیٹی في مثٹل صلصلۂ الجرس) الصلصلة: ہفتح الصاد في الموضعین+ ي فی الأاصل 
صوت وقوع الحدید بعضه علی بعضء ثم أطلق علی کل صرت لە طنین. وفیل: عو صرت 
متدارك لا یدرك فی أول وعلة. واختلفوا في وجه التشیيه؛ × فالڈکٹرون علی أن الٹشےه لیس في 
الطتِن: وإنما ہو فی قوتہ وتدارکہ ۔ وقال الخطابي : ایرید أله صوث متدارك یسمعه ولا یتبینە 
أول مایسمعہ حتی بفھمه بعد8؛ وقیل: بل عو صوت خفیف اجنحة الملك۔ والحکمة في تقدمه 
أن بشرع سمعه الوحیء فلا پیقی فيه مکان لغیرہ. 

والطف ما رایت من توجیە ھذا التشبيه عا قاله الشیخ محي الین بن عربیی رحع اللە؛ 
رمو: أن صوت الہاری حلٌ ڈگرہ بُسمع من کل جیا رلاتتعین ل٭ چجھڈ؛ وصرت ا٭صلصله 
کذلك۔ فوجه الشبه حبنكذ مجیثه من جمیع الجوانب ومن جمیع املجھات ۔ . ذکرہ شیخ مشایخنا 
الانئور رحمە اللہ فی فیض الباري ١(‏ ٢٣)ولا‏ یخفی أن التشييه علی مذا القول لیس 
ثشبیھا حقیقیاء فإن اللہ تعالی منزہ عن الثثییە؛ وإنما هو تنظیر للتقریب إلی الأفھام: والل آعلم۔ 

قولهہ: (وھو آشدہ علىٔ) یفھم منە أن الوحي کلە شدید: ولکن عذہ الْصفٌٰ الما وھو 
واضح؛ لأن الفھم من کلام مثل الصلصلة اشکل من الفھم من کلام الرجل بالتخاطب المعیود؛ 
والحکمة فيه ان العادۃ جرت بالمتاسبة بین القائل والسّامع٭ وھی عنا إما باتصاف السامع بوصف 
القائل بخلیة الروحائیة+ وھو النوع الأولء وإما باتصاف القائل بہوصف السامع؛ وھو البشریف) 


کاب : نمس ۷ 


بی عَلی وَقذ فی سور سب ٍ الرُجُّل. تی ما 


٤۔‏ (۸۸) وحدثتا مُحَمّذد بن ا لت ہت مت 
ک2 َ تپ ہقَنْ جطان بن عبْدِ الله عَنْ غٛبَائَةً بُن الصامت۔ فَال: کان 
اللہ چپ إِد 71 ال لات وتربد و جچھہ۔ 


سے ےر ےط اور رد و کو اک : رر 7ہ ج کے 
۶۔ (۸۹) وحڈٹتا مُحمد بن بشار . حَدَثنًا مُعَاد بْنْ مشام, خَدثنا آبی؛: عَنْ 
َادَةء عَيِ الْحْسَنء عَنْ جظانْ بن عَبْد الله الرّقايِیٌء عَنْ غُبْافَةَ بْن الصابتِ. قَال: کان 


وھو التوع الٹاني؛ والنوع الاول اشد بلا شگ. کنا قال الحافظ غی الفتح :١(‏ ۴۰)ء والحیٌ ان 
مثل هذہ المعانی لاثدرك کٹھھا العقول فلا حاجة إلی الخوض قی تفصیل عا أجمله رسول 
7ا افاصرب تاضر قش لا صل ایم ھی ط رلاعسال نیا 
للحدس والتخمین: واللہ سہحائه اأعلم. 

قوله: لثم یقصم علی) بغسم الیاء وگسر الصاد بالبناء لمعررف: أي: بقلع ویتجلی ما 
یغشائی . ہے وی جو سو الافصاء. وأصل القصم : القعم. وقیل: 
القصم بالفاء قطع ہلا إبائ والقصم بالقاف قطع پان فذکر الغصم عنا إشارۃ إلی 0+92 
طار وہ لیعود والجامم ہہتھما بقاء العَلقّد کذا فی فٌ فتح انہار ي ۔ 

قولە: (ملك فی عثل صورۃ الرجل) وفي روایۂ الیخاري: ایتمثل لي الملك رجلاہ والمراد 
من الملك متا هو جبریل عليه السلام تاس ہے بائی بعش اردابات: وفیه دلبل علی ان 
ائملك یتشکل بشکل البشں . قال ائمنکلموٹ: الملالکة اجسام علویة لطیفة تتشکل اي شکل 
آرادوا۔ وقال الحافظ فی الفتح (۱: :)١٢‏ ٭والحی ان تمٹل الملك رجلاً نیس معتاء ان ڈاتہ 
اقصىسخااقیل ساب ھی اق اف 7اپ الس ماف وھ سا آھھو قزائد 
لا یزول ولا ہفتی؛ بل یخفی عن الرالی فقطد 8*9" (التمثل) في روایة انبخاري انه 
لیس من باب اتقلاب الحقيقةء وإنما عو ظٌھور مثاله فی صورۃ رجل. والل سہمحانه أعلم بحقائی 

۔.(٣۲۳۴۳)۔‏ قولع: (عن جطان بن عہد اش) بکسر الحاء الرَٴقاشیٔ ہفتح الراء. تقدمٹ 

ترجمته فی الحدرد باب حد انْرنا ط۶٢‏ : .,)٢٣١١‏ 

فولع: (غعن ادة بن السامت) ھذا جزە من الحلبثٹ الدی تقدم فی الحدود؛ باب حد 
اکرنا . 

ترقو مت لالت تریح رس کرت اقلی اما لو لا ہشام ارب رھ 
معناہ عنته غرة؛ واوہد نغیر البیاضی الی ال واٹے ونما حصل له ذلث تعظم عوقع الوحي, 


آ۰م . ۲ ا ہیں ےی اسعمسمت حضرے ا :وہ 


زم رام 
(٢٢)۔باب:‏ فی سدل الٹبی تا شعرہء وفرقه 


۹۔ (۹۰) حدثنا مَنْسُورُ کرای مرا رن ئل تر ار اور انال 
کو کت . وقال ابْنٔ محغعفر: 0۷0( ار اقم آاقااے رآ مت اب 
و یر اس ن ابْنْ غَبّاس . قَالَ: گان مل الاب سیر أَفْعَارَمُم, 
کان اک نرہ رکون رسیم سس اللہ ق بب مُوَافقَة ما ل الْکتاب قیما 
لم مو ہه۔ ای ول اللہ ا ناصیت ع ای .ہے سید مسأسھیس نمس ھسشسنت 


مر ۲٢٣۳٣۳٣٣‏ ۔ قفولة: ريْلما نی عثے ا دا یدع ہی الْسمح الموحجود ہشم المزد وسکونٰ 
التاء ورشر الام یی مجھول من ااخلاس رالظاغر ان شرغیل کت )خ2 وتٴيك) أو انفطع الو حی . 
وؤع فی بعض اٹروایات: (اجلی)ء وفي بعمضھا: (انجلی) وھو اوضح۔ وزعم القاضي عیاضی 
ای 

)٢(‏ ۔ ہاب: في سدل النبي لُْ شعرہ وفرقه 

)۲٣۳۳٢٣( ۹+‏ ۔ قولہ: (عن اہن عاس) ھلٰا النحدیث اخرجه البخاری في المعناقس؛ باب 
صفة النبی ٌ (۵۸٣۴۰)ء‏ وفی عناقب الأنصار: باب إٔتیان الیھود لنٹ پیٹ حین فدم المدیئۂ 
(ؤ٣۳۹)‏ وئی انللباس باب الشرق (3۰۹۱۷): راینٰ ماجه٭ەئیي اللِٰاس باب انتنخاڈذ الحمة 
والذوائب .٦۳٦۷ ٦2‏ 

توله: (یسدلون أشعارعم) کس الال سر فان ای ےلماعم علی 
جبھتھہ. قال النووی: وقال العلماء: المراد إرسائہ علی الجبین واتخاذہ کالعّضۂ٥.‏ 

قوله: (یفرقون رؤوسھم) بضم الراء وبکسرھاء ھو تفریق بعض انشعر عن بعضی: بأن 
کرت گور 7ل اس رق وا ری 

قوله: (بحب موافقة اھل الکتاب فیما لم یؤومر بھ) أيی: فیما لم پخالف شرعہء لات أُھل 
الکتاب کانوا فی زمائه متمسکین بقایا من شرائع الرسل: فکائٹ موائفتھم ا٘حب الہ من موائقة 
عبّاد الأوئات. فلما اأسلم غالب عبّاد الأومان أحبِ ٹج حبنئذ مخالفة مل الکتاب . وقیل: !لہ 


فعل ذكک اولا لا ستمالافھم علاما پر اللدینن ی اہٹغتی عس استثاد فیسم اضر بمخافتھم : واڈول 
آرا 
ثر کک 


گحاب : الفضائل ٤ء‏ 





چاب: × بَا ا ساد :و 


)۲٢(‏ ۔ یاب: في صفة النبی وَاٍء وآنه کان احسن الناس وجھا 


۸ (۹۱) حنثنا مُحمْدُ بن الَعقی وَمْحمْدُ بْنُ بَفْار . قَالا: حَدَثا مُحمّد بن 
کی ھا ےنت َال جووور ہا إسخاق, َال 07 و 7 
ا ا مھ ٠‏ يَعيڈ مَا بَْنَ المنکیین. سےہه-س-بہ مس سشےش سس 


قولہ: (ثمم فرق بعذً) ومن ثم ذھب جماعة من العلماء إلی کوئە سن وقال آخرون: السدل 
والشغری گلا ما جاٴٹ والغرق أفضل لکوئه آخر لایع رسول الله کچ . رھو الڈی رحیدہ 
النووی رحمه الل تعالی . 


)۲٢(‏ ۔ ہاب: في صفة النبي گَ وأنه کان أحسن الناس وجھاً 

۱۔ (۲۳۳۷)ء قول: (سمعت البراء) ھذا الحدیث اخرجم البخاري فی الأنہیاء: باب 
صقَة النبی للا (۳۵۵۰)ء وقی اللہاس؛ باب الثوب الأحمر (۸١۸٤)ء‏ وباب الجعد ,)٢۵۹۰۱۰٢۱(‏ 
واخرجے أبو داود غي الترجل؛ باب ما جاء نی الشعر (۸۳ و :)٦٤۸٤‏ والترمذي ئي 
المناقب؛ باب فی صفة النبی تچ )۳٦٣٣(‏ والنساثي فی الْزينةء باب اتضخاذ الْجِمَۂة 6۲٣۳٢(‏ 
و ,)۵٢٢٣‏ 

قولهہ: (رجلاً عربوعاً) آما (رجلا) فھو بے بضم الجیم فی الروایات اي وقفلد ضط 
بعضهھم ہگکسر الجیم؛ یعتی , کات رچل الشعر وھو الذي بین 7 لجعودة والىسبوطة۔ ۔ ورجح بعض 
سے کی کے یا منھم بن لا یتصور من حد الصحابة ا یصف رسود الہ با کون 
الشیخ ا رٹ ہر یسیبعد من الصحابةء فان مثل ھذا 
الطلاق کثیر فی العرف؛ بقال : رجل گریم ودرجل صالح: واستظھر بعضهم أنہ زیادۃ من اُحد 
الروواف ولذلك لا يیوجد لفط ا (رچلا) فی بعض ال وابات؛ رالل اعلم ۔ 

اما قوله: (مربوغا) فمعثاہ متوسطا ہ بین الطول والقصر؛ وورد فی بعض الأحادیث: 
قربعه٤‏ وھو بھڈا المعنی . 

قوله: بعد ما ہین المنکہین) قال الشیخ علی القاري: اقال العقلائی : آلمنکب مجمع 
ظم الد والکیف وفعنام غریغس اعلی اھر اہ + وشو مسٹتلزم لعرضش الصدر ہ قال: دواراذ 


٠+‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرخ صبحیح مسلم 
ت۔ ےحےے ہے 5 5ظ جج سکھ و سے 


عَظمَ الْحْمّة إِلیْٰ گل اس فاق فلا اف 0ر ایك متا تک ان سک کڑھ 


الدال علی الجود والوقار8. قلت: وھو من صفات الجمال فی الرجل. 

ٹم قد وقع غي بعض الع (بُعيْذَ بضم الباء مصغرأاء وھو تصغبر ترخیم؛ والقیاس أُن 
یکون تصغیرہ (بْعَيْد) ہتشدید الیاء وکسرھا . ووچّه بعضی العلماء عذہ اللسخة بأن التصغیر إشارہ 
الی اعتدال العد العذکور: والعراد أُن طول ما بین منکبیە الشریقین لم یکن عقرطاء وإِنما کان 
معتدلاً. وعذا الوجه صحیح من حیث المعنیہ غیر أن نسخة التصغیر لا تُساعدھا روایة . والل 
اعلم ۔ 

تولہ: (عظیم الحمٰة) بضم الجیم وتشلید المیم؛ ای ککِفھا: والجمْة من شعر الراس عا 
سقط علی المنکبین؛ ونقل الجذری ان عذا قول اھل اللغة قاطبةء وفی العقدمة للزمسخشري: ان 
الجمة عی الشعر إلی شحمتي الأدن: ال میرك: وعذا عر العوائق لکلام جمھور أھل اللحَة. 
وقال بعض العلماء: بمکن أن یکون في حال جمعھا إلی شحمة الاڈن: ویلائمہ عظمھا روصرلھا 
إلی المتکب فی حال إرسالھاء وقال الحافظ: هإن الْجمّة ھي: مجمتمع الشعر إِذا تدلی من 
اراس إلی شحمة الأذنء واإلی المتکبینء وإلی آکثر من ذلك. وأما الڈي لا یجاوز الأذنین ٹھو 
الٰوفرۃ4 وبعشضدہ قوله ؛ ٢إلٰی‏ شحتمۃ أَذُنِہە. ھذا ملخص عا فی جمم الوسائل ۱ : ۱۷]. 

قولہ: (عليه حلّة حمراۂ) الحْلَةَ بضم الحاءہ إزرار ورداءہ ولا یسمی حلة حثی یکوت 
ٹوہین: کما فی الصحاح۔ وقد استدل بە من ذھب إلی جواز لیس الاآحمر للرجال؛ وھو قول 
الشافعیة والمالکیة وجماعة من الحنفیة. والمشھور عن الحلفية أٹھم یکرھوت لیس الاحمر 
اللخائص للرجال؛ وذلك تما أخرجه اہو داود والترعلطيی: وحستة غن عید اللہ بن قرو چا 
قال: وس النےي نک رجل وعليه ثوبان احعرانء فسلم عليهء فلم یرد علیہ اللہي قه وفي إسنادہ 
اہو یحی القتات+ وعو عتخلف في . 

واخرج ابو داود عن رافع بن خدیج قال: اخ رجنا مع رسول الل ال فی مسفر فرأی علی 
لت أكکےة قيھا خطوط حمرء فقال: الا ری هذہه الحمرة قد غلبتکم؟ قال: فقعنا سراعاً 
رعناعاء حتی تفر بعشں إہلٹاہ وقيی سندہ راو لم یسم, 

وکذلك استدلوا علی الکراھة بالأحادیث التی تدل علی مثع الرجال من لہس المعصفر: 
لأن المعصفر یکون أحمر فی الغالب؛ وحملرا الأحادیث التي تدل علی لبس النہي پل الوب 
الإأحمر علی أُله کان مخظٌطاً بخطوط حمرہ ولم یکن أحمر بحتاآ. وقال علي القاري ٹي شرح 
الشمائل ٥ : ١2‏ ووالعراد بالحلة الحمراء برذان بمنیّات منسرجانبخطوط حمر مع سود 
گسائر البرود اليميِةء وھی معروفة بھڈا الاہے باعتبار ما فھا عن الخطوط الحمر٤۔‏ 

لکن قال شیخنا التھانویٔ رحمه الله بعد سرد احادیث الطرفینء فی إعلاء السنن ۱۷ : 


کٹاب : الفضائل ۱ 


٣۹‏ (۹۹) حدذثٹنا عَمْرُو الَاِدُ وَأبُو قُرَیْب. الاً: حَدٹنا زَییم؛ عَن سفبات عق 
بی اشخاق: ٌ عَن الْبْرَاء. َال کا اک تر اع بی ساجھجھادے 


٠۰‏ ہوبالجملة فالاحادیث في لیس الأحمر آصح إسناداً من أحادیث التھی عنه إلا ما کان 
عنٰ المعصفر فإله صحیح ایض قال الحافظ : ہوجواز الأحمر مطلتاً جاء عن علی فإله زعم أن 
التھی عن المعصفر خاص بە لا یعم غیرہ؟ وطلحة وعبد الل بن جعفر والبراء وغیر راحد من 
الصحابة وعن سعید بن المسیب واللخعی والشعبی واہی قلابة وأبی وائل وطائفة من ا كابعین٢.‏ 

وس اأجل ھذا ذھبث جماعة من المحققین عنْ الحفٰۂ إئی جواز لہ یں الج مَظلنا تال 
فی الدر المختار: اولا باس بسائر الاألوان؛ وفی المجتبی 09-0 وشرح النقایة ۔ لابی 
المکارم ۔: لا باس ہلیس الثوب الأحمر اھ. ومفادہ أن الکراة تثزبهیة لکن صرح ئی التحفة 
بالحرمد فآفاہ أُنھا تحریعیف؛ وھی المحمل عند الاطلاق۔ , فلت : وللشرہبلالی فيه رسالة نقل 
فبھا ثعائیة أقوال متھا: أله مستحب+. 

ونقل ابن عاہدین عبارة للشرنہلالي في رسالئه المذکورۃ؛ قال فیھا: عم نجد نضاً قطيا 
لاثبات الحرهف ووجلتا الٹھیي عن لے لعله قامت بالقاعل من تٹبّه بالتساءء أر بالاعاجم أر 
التکیر؛ وبإنتفاء العلة تزول الکرامة بإخلاص النیة لڑظھار تعمة الل تعالی؛ وعروض الکراعة 
للصہغ بالنجس ٹزول بغسلہ+ ووجدنا نصّ الإمام الأعظم علی الجواز ودلیلاً ثطعاً علی الإباحة؛ 
وھو إطلاق الآمر ہالامخذ بالزیتة ووجدٹا قی الصحیحین موحبةء وبه تنتفی الحرعۂ والکراعة: 
ہل یثہث الاستحہباب افتداء باہہي ارہ نم قال ان غابدین بعد مُقل عہبارة ,تلق :ول 
ولکن سمجمل الکتب (أي کب الحلیفة) علی الکراعة: کالسراج والمحبط وس والمنتقی 
والذخیرۃ وغیرھاء وبە آفٹی العلام قاسم۔ وفی الحاوی الراعدی: ولا بکرہ فی ائراٴس اجماع]٢‏ 
راجع رد المحتار :٦(‏ ۳۵۸), 


ول اأ٘طّال شےخن التھانوی رحمه اللہ - جمع الا حاڈیٹ وسرد النقول ٹي ھذا الہابس نم 
قازل : ہہ الحمرا+ آصح واقوی: ہہ می و سےا عرے 
منصوصى عف الاماء " وابزہ تعالی ئا ت20200ە ان (۱۷ : چعوا ّح 77 ك۱ 
قلمناء می کتاب اللباس عن لیس المعصفر تم جال وعن الجلوس علی الساثر الحمراء. 

۲۔ (۰۰۰)۔ قولە: (ما رایت من ڈي لمَة) بکسر اللام وعي الٹتی المت بالمنکبین: 
وذکر النوري عن أھل اللعَة ان الْحِمَة الشعر الذی نڑل إئی المتکبینئ: والوفرۃ عا نزل إلٰی شحمة 
الاڈنین؛ واللعة العی آلمت ہالمنکبینء قالوفرة أقلِ الثلائةء ثم الم ٹم الحمّة, 


ول ورڈ فی بعضص ١أ‏ حادوٹث ان شعرء ٹا کان ےن اثما ٹی آللحدنٹ اُسابی؛ ودئی 


۲ ۱ الجزہ الرابع من کتاب تکملة فم الملم شرح فبحیخ مسلم 


زشولِ اللہ پچ شَفرۂ شرب تتکتِہ یڈ مَا بن الْمْكیْن: لیس بالظویل وَلاً بِالَصی 
ا ۵م سر0 
د٣‏ یئ حدثنا ابو کُر بت و رٹ سا ِسحاق بْ تَنشَررٍء عن 
انْرامیم بن بُوست عَنْ ابی أَہي امخاق ال البْرْاء يَقُول: کان 
زشول اللہ یق أَخْسَی الّاس رَخھا۔ وَأَعْسََ کلف یں پالگریں الات ولا بالفصیر: 


[۷۹)۔ باب صفة شعر افتیی | 





۳ً 


لاس بن تاؤای جع کے کرتا ا اہ قاق: م۶ و سح یس سس 


بعضھا أُنه کان لمَةذء کما فی عذہ الروایة,. وجمع القاضي عاق یجن لابا ا سای ا7 5ت 
ھو الذی بیلغ شحمۃ أذليه؛ وعو الذي بین أذنيه وعائقه. وما خلفه ھو الڈي یضروب منکییع. 
رقیل: ہل ڈلگ لاختلاف الاأوفاتء فإذا غقل عن تقصیرعا بلخقت المتکب: وإڈا فصرھا کانت 
لی انصاف الأذئینٰ: فکان یقصم وبطول بحست ذلكٹ, قال العید الضعیف عقا اللہ عله: ویمگن 
هك توجيه خی لاختلاف الروایاتء وھو أن الوفرة واللعة والحَمّة وإت کات بیتھا فرق دگرناء 
ولكنه فرق من حبث اصل وضع الَْعة: اما نی الاستعمال فإن کلا من مذہ الالفاظ ریما 
یستعمل قي موضع ا!لآخرء وبراد بە الشعر الکٹیر مطلقاء سواء بلغ إٹی شحمة الأذنین؛ أو إلی 
انمتکبین: او إلی ما ہبٹھماء فاخثار بعض الرواة کلعةء واختار الراوي الاخو گلعۂ آخری 
ولپس بیٹھا تعارض فی الحقیقةء واللہ أعلم. 

توله: (قال اہو کریب: لە شعر) یعنی: وقع روایۂ أبي کریپ لله شعر) بدل قولہ: (شعرہ) 
الّذيٍ ضی ررایة ععرو انناقد۔ 

_-۳٣‏ (++:) قولە: (واحٹه ۶+ 7029-9 القاضی وغیرۃ بفششحخ الخاء وسکرٹ اللا: لآأن 
ل[َس مم ساساة سرڑاہ سد 25 اھ 5راو الشر لی گرت (راع تا ار سم 
القیاس هو الجمع: فھو موافق لمحاورة الْعرب؛ پقولوت (واحسنه) ویریدوت (واحسنھم)؛ ولذلك 
ثظائ کر ذکر بعضھا التووی رحموه اللہ . 


)٢٢(‏ ۔ یاب: صفة شعر النبي وڈ 
٤۔‏ (۲۳۴۳۸)۔ فوله: ڑقت لآنس ہن مالك) حدیث انس عذا آخرجء الیخاري في 


الانعماء ؛ مان حرغھ تع کے (۷ ٣٣‏ ۲ ۱ر تک ری اللباس؛ پانے ااجعد؛ (۹۹ت]ا وائو 
داود فی الٹرجل: ہاب ما جاء ٹی الشعر )٦۸۵(‏ و ١۸١٦)ء‏ واللسائی تی الزیند باب انخاذ 


کاب : الفضائل ۳ء 


شُعرا رُجلاء لیس بالحْمٰد ولا الحَبٔطء بَيْنَ أَذيه وَعَاتِقم. 
٢۲‏ ۔(۹) حذثني زَعَيْر بن عَرْب. فا ناو فلڈل ح رَحَدثنًا محمد بْنْ 


ع 


انی ام 6ا0ت اخ تہور کا7 .ھ+0)0 عْدَتنا عَتَافقُ ا مْنْ آئی؛ × أَن 


٭ طط 


رسول اللہ ہے کان يَشربٔ شَعَرۂ نت فنکسه . 
۳- (۹۹) حدفنا يَحیّیٰ بن یی وَأبُو قرب . قالا: عَدَتَتَا إِسْمَاعیل بُنْ غُليّةَ 
غَن حِمَيْدء عَن آنس ۔ قال: کان شعر رَسُول الله کے إِلّیٰ اُنصضاف أَدلَيه. 


(۲۷) ۔ باب: في صفۃ فم النبي کہ وعینیهء وعقبيه 
٤۔‏ (۹۷) حدکنا مَحَمّد ب' نٌ المَتّیٰ وَمُحمَد بن بشارء (زاللفظ لابْن المثیٰ) 
َال دا مُحَمَد بی مَعَقر. عَلٹتا شمبّڈء من ماك بن خزب قال: سْمِعُت خابر بن 


کے 


6الت 5ا مو لہ 8ك صَلیع اللہ ہے ا سمش سس شس 


الجتف ٤1(‏ ۵۲۳ و ث٥٥٥٦)‏ والٹرمذی فی اللباس؛ ہاب عا جاء فی الْحمَۂ واتخاذ الشٌعر 
7 معق قابپ جب اھ ال ر ارات 1۶0 

قوله: (شعراً رَجْلاًٌ) ہفتح الراء وکسر الجیم؛ وھو الذي بین الجعودة والسبوطة؛ قال 
الاصععی وغیرہ. 

قوله: (لیس بالجعد ولا الہٌػط) آما الجعد؛ بفتح الجیم وسکوٹ العینء فھو من الجعودۃة 
والعترتلائی اکس انا یھر گنر ا تافا ولا سرتلنں ‌ىۓپ-ِ-- 0 8ھ 
تی بعض الاقارقة: والمراد من نقی الجعودة عنا نفَي شدة الجمودةء وأما السط فالشہور کی 
ضبطہ فتح الین وسکون الباء؛ وریم ا تکسر الباء وثُفتح ایضاً. وو مشٹق من السوطة التی عی 
ضد الجعردةۃ؛ وخو الامتداد الذی لیس فيه تعقد ولا نتوء ولا التواء أصلاّ والمراد ان شعرہ کٹ 


قاقسرسطات بن الٰجعودة والیسو طھ ۔ 


(۲۷) ۔ باب: في صفۃة فم النبی ہب وعینيه وعقبيه 
۷۔ (۲۴۳۹) ۔قولا: (سمعت جابر بن سعرة) ھذا الحدیٹ اخرجہ الٹرمذی فی المساقب: 
8 ھ"' بت رہ۵٣‏ رے٤۳۵).‏ 
صحیح اختارہ ک وحاصله واسع الٰهغم؛ والعرب تمدح بذلك وتذم صغر الفم. والضلیم فيی 
الاأصل الذی عظمت اضلاعه ووفرت قاشلع جا ٹم استعمل قی موضع العظیم؛ وإن لم یگن 
ثمة اضلاع. وفیە إیماء إلی قوۃ فصاحته وسعة بلاغتهھ. وقال شمر؛: أراد عظیم الأسٹان:ء وقیل: 
معناء شمدة الأستان وکونھا تامة۔ کذا فی جمم الوسائل :١(‏ ۳۷). 


سر یں مَلْهُوسْ الْعَْبَیْن قال: فلت لِيمَال: وی ار هی الم 


قال : ما أَفْكُلْ الْعَْی؟ فان: رڈ خر اع نَال: قَلْ؛ س الْعَقْب؟ 
قان: یتم التب 


(۲۸) ۔باب: کان الذبی 8ڑ أبیض, ملیح الوجه 
۰٦.‏ 10 عافای حر حَدْنت َال بن عَبْي الله ن الْجََیْریٗ: 
ہي الْطَقَیْل . ف20 مَٹ تە ا ات3 الله ؟ خال: سر کات تن یح 





7 
ان مم بن الْحَجّاج: : ماك أَبُو القَيْل سَتة سَنَةٌ مائة وَكانٌ آخِرَ مَنْ اث من أشخاب 
سوب اللہ پل . 


٦۔‏ (۹۹) حدثتا غُبَيْدُ الله بْن غُمَر الْمُوَاریریٔ. عَتَتتا عَبْدُ الأغلیٰ بَنْ 
عَبْدِ الأعْلیٰ: عَن الَجِرَبْری: : عَنْ أبي وب ٦ت‏ 1 سیر ار نی 
اع جات می تا ےت پا فکات رات ۴۵ قَال: کَانْ أَبَفل مَلیحا مُقَصّد 


قولہ: (اشکل العپن) فسّرہ سما بن حرب بطویل شنٌ العین؛ ولکن غلطه التاضي عیاض 
وقال: إِنه وھم من سمالك باتفاق العلماء: والصراب ما اتفق عليه العلماء وجمیع اصحاب 
الخغریب من أن الشّکلة (ہضم الشین کما فی القاموس) حمرۂ في بیاض العین: وھو محمود غند 
العرب جتاً. والشّھلة (یضم الشین وبالھاء) حمرۃ فی سوادھاء ویژیدہ ما أآخرجه الببھقيی عن 
علن نل : کان پل عظیم العینین أهھدب الأشفار مشرب العین بحمرةا ذکرہ علي القاري في 
شرح الشعائل (۱: .٦٦٦٤‏ 

فوله: (مٹھوس العقب) فی القاموس: المٹھوس من الرجال قلیل اللحم عنھم؛ فقید العقب 
یفید نقی عا عدا العقب. 

(۲۸) ۔ باب: کان النبي ْ آبیض ملیح الوجھ 

۸۔ )۲۳٣٥(‏ ۔ قولە: (عن ابی الطفیل) یعنی عامر بن واثلة الكناني ثم اللیٹی ظہ وعو 
حدیث الْسنْ: وحفظ خۓےه آحاثئیث: وقد روی البخاری عنه فی التاریخ النصغیر اھ ادرك مان 
سنین من حیاۃ اللبی ُء وھو آخر من مات من الصحابقء وذکر مسئم ھنا آنه عات سنة عائة؛ 
وقال غیرہ: مات سۂ اثنتین وعائةء وقیل: سة سبمع وعائة. وراجع الإإصابة (1 : 7۳.. 

وحدیلہ هذا أخرجە أیضاً آبو داود فی الأدب؛ باب في عدي الرجل .)٦۸٦٤(‏ 

قولهہ: ڑملیح الوجھ) أي : جمیل الوجھ. والملاحة: الحسن کما می القاموس . 

۹۔ )ا قولف: (مقصدا) یا محعدل لیس ہجسیم ولا فصیر. 


کٹا : الففضائل ژ۸ 
(۲۹) ۔ باب: شیب ڑپ 


ئن ریش ال عَئرو: عَزَكًَا عَند اللہ 7 رت ہشام: من ان ہیرخ: 
ص ۰" حضبِ رو اللہ ی؟ ث 07 ا ایس امت 
اِلأّ ۔ (ِفان ابٔن إئریسں: َأَنه بُقَلله) ۔ وَقَذ تحضبّ أ؛ ہُو بر وَفُمَر بِالجثاء والکتم. 


۸ - (۱۰۱) حدثنا محمد بْنْ بکار بُن الرََانِ ٠‏ عَدَنًا إِسُمّاعیل بْنُ زَکَرِيّاء عَنْ 
ام کر کے وط تال اٹ تس بن قابثِ ا پٹ اللہ 8 


(۲۹) ۔ باب: شیبه یا 
٦۔ )۲۳٣٣(‏ ۔ قوله: (سعل آنی بن عالك) هذا الحذیث آخرجه البخاری فی المناقب؛ 
باب صفۂ النبی تق :)۳۵٥٣(‏ وفی اللہاس: باب مایذکر فی الشیتب ٢٣۸4۹(‏ و ۸۹۵٤)ء‏ واہو 
داود فی الترجُل : باب في الخضاب ( ٤٤٤٤‏ والنسائی قی آلزیئة ہاب الخضاب بالنصفرۃ 
( 9۸٠ر‏ ۸۷ھ وا بن عاجه فی اللہاس: باب عرہ ترلك الخضاتب (۳٣۳۱۷)۔‏ 
قوله: (لم یکن رأی سن الشیّب إلا) أی: إلا ٹلبلا ٠‏ والمراد آئه قٍ لم یشب رآسه أو 
لحیته شیبة بحتاج من اجلھا إلی الخضابء وقد ذکر ذلك صریحاً قي الروایة الأَئیة: ٭لم یبلغ 
الخضصابفس٤.‏ وفیہ نقی ظاھر لخضاب رسول ال پچ , ویعارضء فی الظاعو عا رواء اصحاب السلن 
والحاکم من حدیث أہی رمثة قال: أثیت النبی اي بردان أآخضرانء ول شعر فد علاہ الشیبء 
وشیبہ أحمر مخضوب بالحتّاء:ہ ۱ 
روقد روی عین ابی عمر أنه قال: قرایت رسول اش فا یخکسب بالصقرۃ 8٥‏ آح جھ الشیخان 
وکد أخرجچ البخاري في اللیاس عن عہد ا بن موھپ أن أم سلمة أرته شعرات من شعر 
النی وی ال: ضر ایت ظعو ات را8 والجمع بین وہیہن جات 1 ٹس آن یحمل نفي انس 
علی لبة الشیب حتی بحتاج إِلی خضابہء ولم یتفق لە أن یری شعرہ پچ مخضوباء ویحمل 
حدیث من ألبت الخضاب علی آنه عليه السلام فعل ذلك أحباناء ولم یواظب عليهء والل سبحانه 
اعلم . 
قوله: (بالحثاء والکتم) آما الحتاء فتبت معروف یصیغ الشعر أحمرء وأعا الکت؛ بفتح 
الکاف والتاء المحَنّفة: أر بالتاء المشددۃ فنبات پصیعغ مال آیکی ماق ار سے تی 
الدعمة؛ ولا یصبغ به الشعر اسودہ ہل بجعلە مائلاً إلی السواد. 


>٦‏ 0 ۹ی۲ت 


۹-۔ (۱۰۷) وحذثني حَجّاجُ بَی الشاعر . عَدَنَا مُعَلی بْنْ عَدَثا وعب 
وس رای سام اج و مس : 

ول الله کل؟ قال: إِنَّه لَمْ يَرَ مِنَ الشَیْب إلاٌ یلا 

٣٣-۔‏ (۳ء۰ )٠‏ حذثتي أبُر یع الْعتَکِي. عدَننَا حَمّاڈ؛ عَذَننا ابتگ. ال: سیل 
نس بُنُ مَابِثٍ عَن جضاب السَبیٔ تا مُقَال: لز یل ان أ آئد شَثظاتِ ٹن فی زاہہ 
هك وَفال: لَمْ بَحْتَفِبْ . وَلّد اختَضَب ہُو بر بِالْجثاء والکتم: وَاحْتَضبْ غُمَرُ پائجناء 


تا 


۱٣۔ )۱۰١(‏ حدثنا ضر بْنُ عَیِ الْجَهْضَمئ. خَدَنْنا أبي . عَدَنْنَا المُغْنَیٰ بن 
سمیدِء عَنْ قَقَادةَ عَنْ أَنّس بُن مَالیلبٍ فال: وحن 0ئ اتا رت ا 
وَلِحييه. عَال: تل کت کرت اللہ 295 . ج۶ بے یی ضرق انا 
وو الا تد 

رُحْذَثبیم مُحَمْدُ بٔیْ الْعُتلٰ . عَدَثا عَبْد الشْمّی. خَدَثا المُتّیٰ: بهٰذا الإسُناء, 

٣٦۔‏ (۱۰۷) وحوّثتا محمد بْنْ الْعثّْیٰ وَابْنُ بشار ٍ وَأَحْمَذ بن إِيْرَاهِيمَ الٰدوٰرَقیُ 
وَھَارُون بْنُ تبُدالله. جُمیعا غَن أبي داوّڈ. َال ابْنُ الْمْطْلٛیٰ: ءَ عَدَتنًا سُلَيْمَان بن َاوّ 

عرکر نت 2ر غانھیی صشرو مد ات تاس ھ نی أَنهُ سُبلْ عَنْ شَیْب 


۱۹۔ (٢۰٥]ء‏ قولە: (ان اعد شمطات) الشمط؛ بفتح الشین وائیےمء پیاض ال راس 

قوله: (ہحتاً) أی: خالصاً غبر مزوج بالکتم. 

۔۔ (۰+۰)۔ قوله: (یکرہ آن یلتف الرجل الشعرۃ البیضاع) قال التووی: اعلذاعتفق 
عليه ۔ قال أصحابنا وأاصحاب عالك: یکرہ ولا یحرم٤.‏ 

قولة: ای عنفقتہ) بششح امْعینن وسکون التوكل وفتح ااغاء و التاکف: الششعرات اتی تکرون 
تحت الثفة السفلی؛ بیٹھا وبین الذفنء وأما الصضدغ بضم القافء فھو ما ہین الدن والعین؛ 
ویقال ذلك أبضا للشعر المتدلی من الراس فی ذلك المکان. قال الحافظ فی الفتح )٥۷۴ :٦(‏ 
بعد نقل الروآیات قي شیب رسول اللہ پل : ؛وعرف من مجموع ذلك أن الڈي شاب من عنفقته 
اکٹر مھا شاب من غیرھاہ. 

فولہ: (وٹی الراأس نبة) بفتح النون وسکون الباءء أي: قلیل عتفرق: وضہطه بعضھم بضم 
الئون وفتح الباء جمع بل ومعناعما عتقارب؛ أي شعرات پیرة بیشضاء. 


اب : الفضائل ۷ 
الخ ؟ َقَانَ: کا شَانه الله بىضاء. 


۷ئ ٦[(‏ سم یی سیت حَقًْا ابو إِسحَاق. ح 
پر لگ بر ہو ب٤‏ ئٌ ۔ ع گے کے ول خ ا رم 
رَسول اللہ سے کیو یڈ تَا وضع زَغیر رد غفقیی قٍِل لە: مثٹل من 


ون ۔ (۱۰۷) جحنثنا رٗاہل بنُ عَبٍْ الأخْلیٰ. خَدَثتا مُُعمد بُن فُشَبْل: غَس 
ِسمَاعِیلَ بن بي خَالد؛ عَنْ أبي کر 6ا ئن تلاکو با کان کت 
ا شع نعل با ٠‏ ۱ 
ارتا ون نی لئ رے پر کا سی کربت : ای ت ول 


س 
بے 


۰ 
٦۔‏ (۱۰۸) وحدثنا متُحَمّدُ بُيُ الْمْثَتَیٰ. عَدَلَنا أبُو داوٰء سُلَيْمَان بْنْ اود 


ےس فغ ويےھے 


مہ و 57"مشس80ھ ۶ . قَال: سیعقٹ خجابر بُِنْ سَمَرَة سبل عَنْ شب 
الین ڈ؟ مُمال: گان إِذا دَمَنٌ اسر ا ا وَإِذا لم یمن ری مل . 


۷۔ (۱۰۹) وحڈٹتا أبُو بر بٔن أبي غَيَة. عَدََْا غَيْدُ الله عَنْ إِمْرَائیل: غنْ 


۵٥ػ۔(٢٢٠)_‏ قوله: ڑھا شانه ال٤‏ أی : عا عابہ الش: والمراد أن الشعرات البیض الیسیرةۃ 
لم نغیر من حسنہ لاٹ شیتا. 

٦۔‏ (٢٣۲۳)۔‏ قوله: (عن اہی مُحَیْقة) ہعقدیم الجیم المضمومة علی الحاء المفتوحة: 
مر ذکرہ فی باب وٹ الَأضحيۃ (۳: )٥٥٥‏ سن ھذۂہ التکملۂ. رحدثه عذا آخرےء الیخاری ٹي 
الساقبہ باب صفة اللبی پچ ۴٥٣٣(‏ و ٣٣٣۴)ء‏ والئٹرمذیي فی المناقب؛ ہاب مناقب الحسن 
والحسین شچ (۳۷۷۷)ء وفی الآدبء باب ما جاء فی العدۃ .)۲۸۲٦(‏ 

قولہ: (مٹل من آنت پوعثذ) یعنی: کم کان عمرذ یومٹذ؟ وإنما سأله عن ذل لما عرف أنە 
کان من صغار الصحابۃ ولم یلغ الحلم فی عیدہ ٹل . ناجاب بقولہ (أبري التیل وأریشھا) أي 
أبري السٌّھام وأجعل لھا ریشا۔ یعنی : کنت صییا ممیّراء أستطیع أن أباشر مثل هذہ الأفعال . 

۶۸۔ (٣۲۳۳)۔‏ قولهہ: (سمعت جابر بن سمرۂ) ھذا الحدیث أخرجہ النسائی فی الزینة 
باب الدھیٰ .)٦۱٢٤(‏ 


رخ بے الجز لرابع سن کتاب تکملة فتح الملھم بلرخ ضحعخ سلم 
عم یں و اھ رھ اوت یا رکا ا و جہ. - ۔ ھ 8ط ٌ تد ے ے بے وےعةھو 8 مع ےھ 
تال ؛ سَمِمَ جَابر بُنٌ سَمُرَة يَقُو: گان زَسُول اللہ ول کد شيیط عقدم راہ ولحٹلا: 
سس کر ا جس وا کو 09 مت 7 8 گے وھ جا ا کہ و اس > ئ 090 و ج7 
رَكااً إِذًا افْعَنٌ لَمْ بَتَبَيْنْ: فَإِذًا شجکٗ رَآَسّْه تَبَيّنَ: رَكَانْ کَمِیر شغر اللحْیّة, فُقَال رَجُْل: 
تع اھ بی جم 5 و ما ات ا نے جو مو ہم سخ ے۔ سے ط کا جج 
وَحِھّه مثل السْیْف؟ قال : اہ بل کان مٹل الشمس والفٹر کان مستبیرا. رایت الحاتم 
ملڈ گوزہ بل يشَةِ العنائق یلہا جن 
(۰٣)-ہاب:‏ إثبات خاتم گنیوۃء وصفتھ ومحلة من جسدم بَا 

٦ج‏ 7 ۰) حنثٹنا محمد فَ سر ے۔ خدثتا محمد بن جغفر. ا 

وچ ظ۳َھ0۳۷.ئو09 قال سَمِمُث چَابر بن سمر. . قَال افقافای ار مو اللہ تق 


۹4۔ (۰۰۰) ۔ قوله: (قد شحطل) بکر المیم بوژزن (سمع): ومعئاہ: بدا شی وقدمتا ان 
عذہ الْكَلمة إِنعا تطلق فی ہدایة الشُیب 

قوله: (وجھه مثل الحیف؟) ھذا سؤال سٹل بمثله الہراء بن عازب فمیما اخرجم البخاريی فی 
العناقبء ولعلْ منشأ السڑال ما عرف من کونہ َ آزھر اللوتء فضاله: مل کان مثل السیف فی 
البریق واللمعان؟ ویحتمل ان یکون منشأً السؤال ما ورد فی بعض روایات ابی عریرۃ من أنه ہچ 
گان أسیل الخدین: أي: طویلھماء فسأل السائل: عل کات وجھە یشابہ السبف فی الطول؟ 

فولہ: (لاء ہل گان مثل الشمس والقعمرء وکان مستدیراً) یعنی: ما کان یشابه الف في 
الریق واللمعاتنِ: واإنما گان فری ڈلٹ کالشمس واٹقعمر؛ وبجا ان اس ہائشمسس انا براد ساد 
گال اک 6ء امت اش اس ا اد الا + کرت کے سار اعت رق رگا0 س تیر ا) 
إشارۂ إلی أنه آراد النثيه فی الصفتین ععاً: الحسن والاستدارة۔ وھو جواب فی غابة البلاغة ۔ 

(٣٣)۔یاب:‏ إثبات خاتم الٹیوة وصفته ومحلہ إلخ 

۰ے (٢۰٥)۔‏ قولہ: (سمعت جابر بن سمرة) ھذا الحدیث أمحرجه ا ترمذی ٹی المتاقب: 
باب عاتم الْببرّۃ (٤٣٦۳)۔‏ 

فوله: (خاتما پی ظھر رسول اش چ) وملاعر الذي بقالل٭: خاتم الن و وکان في 
صورۃ لٰحمة نابتف خمراء عند گفه الیسری. واتما یقال ل٭ (إخائم ال/ُوة) لوجوہ: 

الإڈول: !إله إحدی العلامات التی بعرفه قتٍ بھا علعاء الْکتب السابفة۔ ولمٰلك اسلم سلمان 
النارسن تلله بعد رؤیتٹ جو ری ار سا و و سر 
خرقعل لھا آفی رسرل ال کل رض لا 8 ڑ اس بوتھھ یت 
الھیٹمی فی مجمع الزوائد (۸ : ۵ك) ئپی حدث شا شرقل تما أرسلہ قال لہ : 8وانظطر فی 


کاب : الفضائل ۸۹) 


ظھرء غل به شيء یریبك؟ وعزاہ الھیٹمی إلی أبی یعلی؛ وقال: رجاله ثقات. 

الٹانی: یقال له (خاتم الَْوة): بمعنی آنه ختم علی الوۃ لحقظھا وحفظ ما نبھا پإ اس 
ان الْوۃ مصونة عما جاء بعدہ ُء کما آن الختم علی الکتاب یصونه ویعنع الناظرین 

الٰثالٹ : إتما یقال له (خائم الئبوة) للدلالة علی تمامهاء کما پوضع الختم علی لشء بعد 
تمامہ: واستیٹاقھا وتقریرھا وتحقیقھاء کما یضرب الخاتم علی الکتاب دلالة علی الامتیثاق. 
ذکر ھذین الوجھین علي القاري قی جمع الوسائل (۱: .)4٦٤‏ 

ٹم ادعی القاضی عیاض رحمے ا تعالی أن هذا الخاتم إنما کان أآثر شق الملکین بین 
کتفیەء وتحقبه القرطبي والتوويٍ. وجزما بأن ما فاله القاضی عیاض باطل: لان أثر شق الصدر 
(نما کان خظاً واضحاً من صدرہ إلی مراق بطنهء کما هو مذکور فی الأحادیث الصحیحةء ولم 
برد فی روایة قظ آن الشق نف من وراء ظھرہ. 

ولکن توجد ھناك روایات جیّدۃ الإمناد تژید قول القاضی عیاض رحم٭ال٭. فممنبپاعا 
أخرجه آہو نعیم فی دلائل النبوۃة :١(‏ ۲۸۲) (رقم: ۷ء)ءعن أبی ڈر الغفاری طچھ مرنوعاً نی 
قصة الملکین عند شق الصدرء وفیە: ٥لم‏ تال احدعما لصاحہ: مجط بطنہ فخاف بطتی؛ وجعل 
الخاتم بین ػتغي کما هو الانه وذکرہ الھٹعي ٔی مجمع الزوائد (۸: )٢۵٢‏ وقال: فرواہ الیرازے 
وغيه حعفر ہن عبد الل بن عثمانْ بن کبیر؛ وئقه آہو حاتم الرازي واہن حبان؛ کو سب 
وہقیة رجاله ثقات رجال الصحیح؟ وأصل الحدیث أمخحرجه الدارمی أیضأً فی سننه (۱ . ۷)عیئ 
طریق جعفر ھذا. 

وکذلك آخرج أحمد فی مسندہ :٤(‏ ۶۲ )من حدیث عتة بن عبد السلمی فی قصۂة شق 
الصٌدرء وف : اثم قال أحدھما الصاحبه: حصم٭ہ فحاص٭' وختم عليه بخاتم اللبوةہ وقال 
حیوة فی حدیث: افحصہ واختم عليه بخاتم البوةہ وذکرہ الھیلمی فی مجمم الزوائد (۸: )۲٢٢‏ 
وقال: (إستاد أحمد حن٢۔‏ 

ووقع فيی حدیث شداد بن وس عند أبي یعلی وأبي نعیم'' أن الملك لما أخرج قلبہ تہ 
وغسله ختم ثم أعادہ عليه بخاتم فی یدہ من نور فامتلأہ وذلك نور اللبوة والحكمةء ذکرہ الحافظ 
فی الفتح )٢٦٥ :٦(‏ ٹم قال؛ ٭افیحتمل أن یکون ظھر من وراء ظھرہ عند کنفه الأیسر؛ لآأن 
الْقلب فی تلك الجھة:. 


ار و سخھعا ال حطبوعة ۔ 


٤‏ الجمزء الرابع من کتاب تکمل تح الملهم بشرح تحیح سلم 


سے کا اھ ہے 


َْقَة عَمام: 


ال سم ۲۴ سے لگ 


رج )+٠٥(‏ وجتٹنا ابْنُ لمَبْرٍ بر 26ت ھت رق کی ناک بن 
ضالٔح: غن ما ھا الإسُنادِء للا ۔ 


۰۔ )۱۵۱۹١(‏ وحدٹنتا ثُتَبْبَةُ بْنْ سید وَمُحَمَذ بُنْ عَبًايٍ. قَال: حَدَثتَا حَائم: 
(وَهُوٌ ابْنُ إِسُمّاعیل)ء عَن الْجْمٰدِ بُن عَبُدِ الرّحَمَن. فَال سَيْمّث السَائِبّ بِنٌ یزید عول 


وبالجملة: فہذہ الروایات: تساند قول القاضی عیاض رحجمه الس ولابى یصح الجزم بہطلان 
تول: وأاما کون الخائم بین الکتفین؛: مع آن الٰسی إنما وقع ئی جمهة الصذر: بی سا 
یکون الشق قد امتد إلی الکتف الڈیسرہ لن القلب فی تلك الٰجھةء واللہ سبحانہ أعلم . 

قولە؛ (كأنه بیضة حمام) وقد وردت فی صغة خاتم النبوة أحادیث عتقاربةء فوقع ھنا أنە 
کاٹ کیضة حمام وٹی حدیث السائب بن یزید الأتی: (مثٹل زر الحجلذة): ونی حدلیث عہد 
ال بن سرجس فی آخحر الباب (جُمعا عليه خیلان): ووغع فی روایه لابن حبائ: ل(کبیضة نعامغف): 
والظاھر أنه تصحیف: والصحیح: (كکبیضة حمامة)؛ وعند ابن حبان من حدیث ابن عمر: (مثل 
البندقة من اللحم). وعند الترمذی: (کبضعة اشزۃ من اللحم). وفی حدیث أبی رمثة عند أحمد 
:٢(‏ ۲۲۷) والبیھقی فی الدلائل (۱: ٤ء‏ و مثل السلعة بین کتفیە٥ء‏ وفی روایة إباد بن لقیط 
نی ھذا الحدیث: (فإذا خلف کتلفە عثل التفَاحة)ء وفی روایة عاصم بن بھدلة عن أبی رمئة: ەفإذا 
في لغض کثفە عثل بعرة البعیر أو بیضة الحمامة): وفي حدیث أبي سعید في دلائل البیبقي : 
(الخم الذي بین کتفی ابی پچ لحمة نانثةہء ونی حدیث سعید بن أبي راشد عند الببهقي أیضاً: 
(مٹل المحجمة الضخَمة): وئی رواية للحاگم: (شعر مجتمع). 

ولیس فیما ہین عذہ الروایات تعارفں: لن کل واحد قد وصف الخاتم بما بدا ل من 
التشبیہ فمنھم من فصر تشبیھه علی عیئتہ وعنھم من آراد بیان حُججعه؛ ومنھم من جمع بین 
اأمرین ۔ 

واما ما وٹع غفي بعض الروایات من آئە کان کالتَامة السوداء أو الخضراء: أو مکتوب 
علیھا: (محمد رسول اش) آو (پر فأانت المنصور) أو نحو ذُلك؛ فقد صرح الحافظ في الْفتح 
)۵٦٣۴ :٦(‏ آئه لم بت متھا شی۔٭. 

ؤ۹ (٢٣۲۳)۔‏ قوله: (سمعت السًائب بن یزید) ہ4؛ لە ولاہے صحبة وأخرج 
البخاري عده قال: ەاحح آبی مع ابی ا وانا ابن سٹث سنین؟ ومن طریق الزهريٗ عنه قال: 
اخرجت مع الصہیات نعلقی اي لگا سن تبولدہ؛ وآمه ام الملام بنت شریح الحف ہے رکاں 
العلاء بن الحضرمیٔ خاله: یقال: عو آخر من عات بالمدینة عن الصحابة بعد سنف نعین وراجع 
الاصابُل٢۲: .)٦٦‏ 


جاب : الفضائل کے 


بث ہي خَالتي إِلیٰ ول اللہ چ5 ققالث: بَا رَسُول اللوء إِن ابی أُغبي رَجم۔ لمََم 
اي وَهَغا لي بِالْيْرَگة۔ تم نَرَضٌا ھی ھرہ جو مم ف1ت 
5٦‏ قافنا کال ۷ہ ا ا (یْعَیي ابنٌ زَبْ). رج تخرو 
سُوَبْذ بن سجیۓ.. عت سے و سی مُا عَیْ امم الأَعَزلِ جح ھا 
غُمْر الَبْگراوِی, (رَاللعْظ لها حخَدَکَنا عَبْد الْوَاجبِ (ْعْنٍي ابْنْ زایا حلثتا غاصِم؛ عَنْ 

ال مسق ان: رایت النَیْ قللة رَأَقَلتُ مَعْه حبْزا وَلخما. أؤ ثال: لے 


وحدیثهة عدا آخرجہ البخاری فی الوضروی ہاب استعمال فضل وضوےء الٹاس (۱۹۰)ء وی 
المٹافے:؛ ہاپس خائم النہوۃ ) + ٹر ا ہے و في الٰمرضی: ہو سو ہاتصبی اعریٹضش 
وآخرجە ے ا۴ التبوۃ .)۳٦٣٣(‏ 

قوله : (خالتی) قال الحافظ : الم آقف علی اسمھا؛ وأما امہ قاسمھا غُلبة ۔ہضم المهھمله 

قولە: (وْجغٌ) بکسر الجیم بصيمَة الصفةء وفي روایة للیبخاري فی الوضوء (وقِمٌ) بگسر 
القٌاف؛ وعو الوجمع فی القدین۔ 


توله: انشربت سن وضوٹه) بشتح الواو؛ بحتمل آپکون المراد بہ فضل وضوہہ ًُ, 
ریحتمعل أن یراد به عاءہ ائسحسل۔ وعلی الٹائی : عو فلیل لطھارۃ الماء المستعمل۔ 

قولہ: (مٹل زر الحجلك) أما الحجلة؛ ہفتح الحاء ٹم الجیمء فله معنیان: الأول: بیت 
کالقیة لھا آزرار کبار رعری؛ وقال الپیلی : [ن المراد بالحجلة عنا الکلمة الٹتی تعلق علی 
السریر ویزین بھا للعروس: والٹائی : طائر معروف: یقال لە ہالفارسی (کبك)ء وأمًا ار فیکسر 
الزای وتشدید الراء؛ عو عفرد آزرار القمیص والقباءء ویناسبه المعئی الاول للحُجلةء نان حجلة 
العروس تکوت لھا آزرار کبار؛ وجزم الترمديٌ بأن الژْر ھتا بمعنی البیضة: والحجلۂ بمعنی 
الطائر؛ یعنی : گان الخاتم کبیضة الحجلة؛ ورواہ بَعضهم بتقدیم الراء علی الزايی: وھو عتعین 
فی معنی الیضة: ولا یمکن فيە إِلا النفسیر الثاتي للحجلة: 

5۔ )۲۳٣٣(‏ ۔ قوله: (عن عبد ال بن سرجس) بفتح السین وسکوں الراء وکسر الجیمء 
المزنی حلیف بني مخزوعمء لە صحةء واخطا من آنکر صحتہء کما عو ظاعرمن حدیث الباب 
ولَاقرت َء رر اتا عن عمر وأبي عریرة ظه: کذا فی الإّصابة :٢(‏ ۳۰۸) وحدیثه عذالم 
یخرجھ غیر المصنف من الٛأئمة الستة . 


(٤‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح غیحیح مسلم 


کن ل سفق لگ ال ؟ ال : ا عو 089800 تَله مْلَو الاب ٭ و سمش 
لا سی 


)۲٢(‏ ۔باب: فی صفه انی يہ وسعٹه وسنه 
۱۲ء ۹ ۔(۴١!)‏ حنثٹتا بحیٰ بن یحیٰ .َال قرات عَلٰیٰ مَالِایء عَنْ رَبيعْةٌ بُن أپي 
ہو وی ےر سی امن الله پل لَبْس بالظربل 


قولەة: (نعم : رنك) ی یعي أن التبي پچ لم یستغفر لي نقطء بل إله قد استغفر لك ایض 
لأنه قلٍ آمرہ ال تعالی بالاستغفار لجمیع المژعنین والمؤمنات؛ وأنت منھم؛ ولھذا تلا الابه 
الاتیة 

فوله: (عند ناغض کعفه) عو أعلی الکتف؛ وقیل: عو العظم الرتق الذی علی طرفہه 
رقبل: عا یبظھر منه عند التحرل. 

قوله: (جُمُعاً عليه خجیلان) أمَا الجُمم: ہضم الجیم وسکون العبمء فھو بمعنی جُمع 
الت؛ یعنی: إذا قبضں اللإنسان اصابع فمجموع کل وأصابعه جُمع. واما الخیلان: بکسر 
الخاء فجمع الخالء وھو الشامة. وآمَا الثالیل: فجمع ثؤلول: کزنبور وھو بئر صغیر صلب 
مستدیر علی صور شٹی+ فملە منکوس ومتشتق ذو شظایاء ومتعلق ومسماريٌ عظیم الراٴس 
مستدق الأصل؛ وطویل معقّف ومنفتحء وكلّە من خلط غلیظ پابس بلغمي أو سوداريّ؛ أو 
مرکب منھما: کذا فی القاموس. والمراد من کوت الخاتم مثل الجُمع ھو شبھه بالجمع ٹي 
الصورۃ والھیئة: لا فی الحجمء فلا یتعارض ہلا مع مامزمن آن الخاتم کان كہیضة الحمامة 
لأنه کان کبیضة الحمامة فٔي الحجم: وکالجٔمع في الصورة؛ والل آعلم, 


(۱) ۔ باب؛: فی صفة النبی قٌُ ومبعثه وسنْه 
۳٣‏ (۷٣۲۳)۔‏ قوله: (عن آئس بن عالك) ھذا الحدیث آمخرجە الہخاري فی المناقب: 
باب صفة النبی پل ۴۳۵٣۷(‏ و ۸٣٥۳)ء‏ وفی اللباس؛ باب الجعد (۹۰۰٤٣)ء‏ وآخرجه الترمذيٍ 
فی العناقب؛ باب فی مبعث الٰبی تارف : ۷٣‏ وپوھو الحدث الدی افٰتتح به الترمدی 
کتاب الشمائل لە. 
ثوله: لیس بالطویل البائن) عو اسم فاعل من (بان یبین) أی: ظھر علی غیرہ+ بعني: لم 
یکن طوله ظاھراً بحث یمتاز عن الرجال المقتصدین فی القامةء ویمکن أن یکون من (بان یبون) 


کتاب : الفضائل ۳ 
بالأَبٔض الأمُهَق کل" کر ا بالْجَمْدِ اط 79 بالحٌِطء برک الد عَلَی اس آ اربعیںن 


َء فَاقام مگ عَشر ہے وبالْمَينة عَشرَ مِیٗ؛ وَتفَہُ الله علیٰ رر تا 
فرق سفن ما کشا 


بمعنی (بعد) یعنی: الطویل الذیي یبعد في الطظول؛ وعلی کل عو صفٰة مبائغة للطویل, 
والمقصود أن طولہ ل2 لم یکن مفرطا. 

قوله: (یالأبیغی الأمھق) أي: الشدید البیاض الخالی عن الحمرة والٹور: کالجصل: وو 
کریە المنظر وربما توھمه الناظر آبرص؛ بل کان بیاضه يٌُ نبرا مشربا بحمرۂ وقد یطلق عليه 
(ازھر اللرن) کما مر في حدیث آئس: وقد تطلق عليه العرب آسمر؛ وقد جاء فی حدیث آئس 
عند اأحمد والبراز بإسناد صحیح: ان النبي ول کان آسعر؟ ذکرہ الحافظ فی الفتح )٥٦۹ :٦(‏ 
ٹم قال: ہوتبین من مجموع الروایات ان المراد بالےرۃة الحمرۃ التی تخالطه البیاضں: رأن المراد 
الياض لت ھا بخاظد تصرف راقن مات بحاط 

قولہ: (ولا بالآدم) یعني: الذي فیە أُدمةء والمراد من الأدمة: شدة السشمرةء وھی منزە 
ہین الیاض والسوادء والمراد ھنا: میلانھا إلی السّوادء قلا یناقی ما سبقی۔ 

قوله: (ولا بالجعد) إلخ: قد مر شرح عہ الکلمات فی ہاب شعر النبی ٹھل٭. 

وله: (علی راس آربعین سنة) عذا ظاعر علی فول من ذھب إلی أنہ پا بعث فی الشھر 
الذي ولد فیەء وھو شهر ربیع الأول: وھو قول المسعودي وابن عید البر, وقال بعضھم: بعث 
ول ربعون سنة وعشرۃ أیامء وعند الجعابی أرہعون ستة وعشروث یوماً۔ وعذہ الأقوال متقاربۃ 
جر یک ےت بہت 

ولکن المشھور ان اہی نچ (نما ولد فی شھر رہیع الاولء وبعٹ فی تھر رمضاد: فُعملی 
ھذا یکون لە حین بعث أربعون سنة ونصف: آر سم وئلائون ونصفہ فمن قال (أربعین) نی 
الک أو 

قوله: (ناقام بمکة عشر سٹین) والمٹھور الذي عليه الچمھور هو أن البی ٹك أقام بمکة 
بعد بعثته ٹلاٹ عشر سنةء گما سیأتی عن اہن عباس شلللہ+ فمّا أن یکوت انس لے آلغی کر 
للدات مہ او اہ ا راد بیاں مدة الوحي المتتاہمء وآئعی ملۃ الفترة وإلی الاول ذھب الحافظ 
في الفتح؛ وإلی الثائي ذھب القاری في شرح الشمائل۔ والاول أولی: لانہ عو المتعین في 
قوله: (وتوفاہ اللہ علی راس ستبن سنة). 

توله: (وئوفاء اللہ علی راس ستین سنة) والمشھرر الذي عليه الجمھور آنه یڈ توفی وھو 
ابن ثلاث وستبن سنقف ولا محیص ھنا من القول بالخاء الکسر؛ لان انسأ تفسه قال فی الیاب 
الآتی: (ثلاث وستین). ۱ 

قوله: (ولیس فی راسہ ولحبته عشرون شعرۃ بیضام) أی: کانت الشعرات البیضاء أاقل من 


٤‏ الجء الرابع من کتابِ تملة فتح الملھم بشرح ضحح سلم 





۳“ ۔ (ہ٠٠)‏ وجڈٹٹا یی بن أَیُوبَ وَققِبَة بن وید وَعَلِیُ بن حُحي۔ نالڑا: 
حْذْتتً اشت ایل اہی ہے وو ح وَخدلبي 0 . خر سو 


جو سی وم قبض 
٤‏ ۔(۱۱۶) حدّثني آبر عَسَان الرَازِیء محَمّد بْنْ عَمْرِو. عَدَلنَا حَکامُ بی 
سَلم۔ عَدَند ا عُلْمَان بی رات غَي الْرْیْر بن عَوئء عَنْ أنَس بَنِ مَاللیٍ فال: تب 
رَسُول الله کی وَھُز ابْیْ لَلاَبِ رَئثین؛ وَآبٔو بَگر وَھُوٌ ابْنُ ثلاث وَسِتَين. وَعُْمَرُ وَھَو اب 
لاّثٍ وَسِْنَ, 
د٤٦‏ ۔ )۱۱١(‏ وحذثني عَبْدُ الْمبِلِ بی شُعَیْبِ بن اللَیْتِ. ۔ عثثُنْي أبيء غَنْ 
جذی ال عَدَثیْي غقَيْل ى خائی َن ابن تيیاب: عَنْ غَروَة عَنْ عَابِعَة؛ ان 


سس ال 32 4 ےک 


رو اللہ پچ تُوقی دَمُو اِبْنُ لاب وَيبنٌ سن 
وَقَال ابْن شقٌاب: أَعْیَرَتی سَعیڈ بن المَسَیّب؛ بیٹل ذْلِكَ . 


عشرینء وآخرج اہن سعد بإسناد صحیح عن ثابت؛ عن آنس قال: ما کان في راس النبی یچ 
ولحیته إلا سبع عشرة أو ثمائيی عشرۃ) وئد تقدم بیان ذلئہ قي باب شییہ لہ 

(٠٠٠)۔‏ قولہ: (حدثنا خالد بن مَحُلد) بفشع المیم وسکون الخاء وفتح اللام؛ هو هو الفْطوَائی 
الکوفیٔ: روہ بالتشیٔع+ قال الجوزجاني کان شٹّامامعلتالسوےءمذھبف؛ وقال أبو حاتم: 
لخالد ؛ بن مخلد أآحادیث عناکے ویکتب حدٹ؛ وقال ابن مسعد: کان متشععا کر الحدیث في 
لے ےم رھ سی ابن معین: عا يہ با٘سء وقال این عدذی؟ ھوھن 
المکٹرین ور عندي إن شاء الل لا باس ہب ووثقه ابن شاھین وعثمات بن آقی شف وأخرج ٥‏ 
البخاري وسسلم ما اید بالمتابعات . 


(۳۲) ۔ ہاب: کم سنّ النبي ِ8 یوم قبض 
٤۔‏ (۲۴)۸)۔ ٹوله: (عن آئس بن عالك) ھا الحلبٹكلمیخرجه غبر المصنف من 
الأئمة الستة, 
۵۔ ۔۹٣۲۳)۔‏ قوله: (عن عائشة) هذا الحدیث اخرجہ البخاریي فی المناقب؛ باب وفاة 
الب پا (٣۳٣۳)ء‏ وفی المغازي: باب وفاۃ اللبي پچ (٤٤١٥)ء‏ والترمذي فی المناقب؛ باب 
فی سنّ التیی للا وابن کم حین مات .)۳٦٣٣(‏ 


کتاب : الفضائل ا 


تع ہے 7-۔ برٹ 1 کر سے ہے جم 9 دہ ّ ٠‏ ری یی 
٦ھ‏ (۰۰+) وحدثئثٹا عُعْمَان بی اہی ثَیْبَهَ وعَبًاد بْنْ مُوسَیٰ. قالا: عَثثنا 

ور لیے اہ ہے سم نچ حجحی ئ0 2 ۔۔ ل٦‏ گٍ ىِ ی٠‏ ل - ےھ ٭ے .7 7 و وی 
طَلحَة بن بَحْيَیىٰء غَنْ پوس بُن پُزہدذء عَن ابٔن شِهاب: پالإسْنافیْن ججمیعا: مٹل حَیِیثِ 


(۲۳) ۔ باب: کم اقام الذبي 8ل ہمکة والمدین 


۷۔ )۱١١(‏ حڈٹتا أبُو مَشمرء إِسْمَاعِیلُ بْیْ إِيْرَاهِيمَ الْهْذْلٔ. حَتَا سُفْی 
مرو 5 7 ئ2 کے کات ان بتک ؟ کال کشر فا فات 
ماس يَقول: ٹلاٹ ف1 

۵۸۔ (۰۰) وحڈٹتا ابْنْ أبي عُمْرَ, حَدَنْنَا سُفٰیْاہ غَنْ غنرو. فُال: غُلتُ 
ِمُروَة: تم لک الَ قل بنگٌة؟ فَان: غشرا. قُلث: قَإط اب عَبّاس يَقُولَ: بضع عَشرة. 
5ا 2.0 8ق تما ھا کر الشاعر. 


یطسو رعھ ہ-۔ ةػّ٘ءھق یم مر ری رلا ٣‏ و ظ سرع 5 رھ مرج . 
۹ (۱۱۷) حتّثنا إسْحاق بْنُ إِبْرَامِيمٌ وَکَازون بن عَبْدِ الله عَنْ رَوْح بُن 


(۳۳) ۔ باب: کم اقام النبي ا بعكة والعدینة 

٦ھ‏ (۲۳۵۰۶)۔ قوله: (قلت لہُروة) ھذا الحدیث لم بخرجه غیر المصنف من الأئمۃ 
الستة . 

.)٥۰٢(‏ ٹولە: (قال: فغفرہ) آی: دعا لە بالمغفرة فقال: (غفر اش ل۸). وعذءہ اللعظۂ 
تراز تا ظانن لمن غلط ٹي شيء فکأنه قال: (اخطاء غفر الل لە). ووقع في روایة ابن ماخان 
(فصفّرہ) أي استصخرہ عنْ معرفته عذا وإدراکه ذلك وضبطہ . وإنّما غلط عروۃً بن عباس فی عذا 
بحسب علمہ: وإلا فالصحیح ما قاله ابن عباسء وعو المؤید بالروایات الکٹیرۃ المتظافرۃ. 

قوله: (إنما اأخذہ من قول الشاعر) قال القاضی عیاضں: الشاعر ھو آہو فیس صرمة بن أبي 
آنس حیث بقول: 

وقد وقع غذا البیت هي بعض نسخ صحیح مللمء ولیے عو قی عامتھا. وفال النوويی: 
ڈوابو قیس عذا عو صرمة بن أبی آئس بن مالك بن عدي بن عاعر بن غنم بن عدي بن النجار 
الانصاري. ھکذا نسبه ابن إ[سحاق. قال: کان قد ترعب قی الجاخلیة ولبی المسوح وفارق 
ابراھیم۔ فلما قٹم ای ہ یڑ المہدیتة اسلم فحسن إملامهہ وعو شیخ کہیں درکاں الأً بالحق رکان 
معظماً لل تعالی فی الجاعلیة یقول الشعر فی تعظیعه سبحانہ وتعالی٤.‏ 


اعد ام ہت ےی اس تر ہت شی رد کیا سد 


ُبَادۃ. حَدْلنَا رَكریَاء ث بن إِسحاقء عَنْ عَدرو بن یتاپ من ابْن خَباس ؛ ون نول الله قلة 
قَکك بِمکة تلذث عَشرٰة. وَثُوکیَ َھُز ابی تَلابٍ وَیتینَ. 

٠۔‏ (۱۱۸) وحذثتا ابْنْ أبی غَمَر. حخَثَتْنا بش بْیُ الشّریٔ. خَدَنَنا حَمًاذ غن 
ُبي جَنْرٰةً الضبّعیٔ؛ عَن ابْن غَیّاس. قَال: اَم رَسُول اللہ ققؤ بَمَکكّة تَلأک عَشْرَة سنة 
حک ائاوا ن7 22 ماک لوان نات یئ مت 

۸۱۔ (۱۱۹) وحذثتا عَبْدُ الله بِیْ غُمَر بْنِ مُحَمّد بَنٍ أبَانْ الجْعْیْیْ. حَِدَثْنا 
سَلامٌ؛ أبُو الأخوَصء عَنْ أبي إِسْحَاق. َال کلت جَالیسا مغ غَبْدِ الله بن غُثيَةَ فَْگرُوا 
سِني رَسول اللہ ڈ2 فان بش الّْقُوْم: گا نو بر ابر بن زشرل الله چغ. تَا 
بد الله: :ہف رَسُول اللہ پا رَمْر ا ٹا وت ماگ و بر رَھُو ابْنُ نَلاّبٍ 
وَسِقین. وَقُيلَ تُمَر وَهُو اب لَلاَثٍ وَسِشْنَ. 

قَال کال رَجْل من الْقزْمء يُقَال لَه عَايرُ يْنُ سَعْی: دنا جَرِیر قال: کُنَا قُعُودا عِْ 
معاوبۃة سور سے اللہ 5ڑ . َال مُعَاويَة: ا فْضَ زَسُول الا لے ہُو ان تل 
وَسِتینَ سَنة. وَّمَات ابو بر وَھُو اب ثلاث وَسِنينَ. زَىَِل عَر مو ان ثاب وہیی 

۲۔ (۱۲۰) وحدثنا ابْیْ الْمُتَنّیٰ وَابْیُ بَفَارِ؛ (وَاللَفْظُ لان الْمْتَتّیٰ)ء الا 

حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْقَي. مات کیک ا تق ق بفات فو ھا نود 
لْجْلِي عَنُ جریر؛ أَنَهُ سَیم ا وت ما نات رَسُول اللہ 8ی وَمُز ابْیْ تَدَبٍ 
وَسِْن؛ ٣ك‏ ظ ظضتئ“'"“ انا اي للا وَیتن: 

221282 وحدّثني ابی مِنْهَال الضری'. 8.0 رید بن دَنَیُم‎ )۱١١( ۔‎ ٦:۰۳ 

رت ُبَیْي عَنْ عَمًارٍء؛ مَوْلَیٰ بَيِي قَائِم ٠‏ فَالَ؛ سَالےٰ ابْنْ غبّاس: اق ا 


۷۔ (۲۳۶۹)۔ وله: (عن اہن عباس) عذا الحدیث امحرجە الہخاریي فی المغازي: ہاب 
وطاة ال لی اڈ (٦؛::‏ و ٢٤١2‏ دی فضائل القرآن: پای شف نزل الوحی واول مائزل 
٤٤۷ ۸)‏ ر۹٤4۷٦)‏ والٹرمڈی فی المنائبہ باب فی سن اللی پ للا .۲۳۴٦٣٣٣(‏ 

۱۹ مت ۔ قوله: (فقال معاویة) عذا الحدیث أمحرجە الترمذي فی المتاقب: ہاب فی 

سن اتی پچ سے (۳1۵+., 

قوله: (وأنا ابن ٹلاٹ وستین) کأنه توقع وفاته فی تلك السلة حبّا من لموافقة النبی ہچ 
والشیخین اك . ولکنہ لچلہ لم یقم لە ما تمثّاء ہل توفي وعو ابن ثمان وسبعین علی الأقل . 

٦۷۔‏ (۲۳۵۳) ۔ قوله: (أربعین بُعٹ لُھا) یعنی : بُعث وھو ابن أربحین سلة. 


کتاب : الفضائل نا 


رَسُوبِ الله يَرْمَ مَاثت؟ فَقَالَ: رسس لے نہ و و فاك: 
تلے٘: | نٔي قُذْ سَألْتُ القّاسىْ فَاخْللمُوا عَلی, لَاخْبَْث أٹ أعْلَم وك فیم۔ ال : اَنحَُْبُ؟ 
انت تم ال اوت نے رھ یت کے 
مِن مُقَاجْرِو إِلی الین 

ك٦‏ ۔(۰9٠)‏ وحفانی مُحَمّدُ بن داع . عَدَلتا شَبَابَهُ بْن سَوار. عَلْا ثُغَبْةء عَنْ 
ا ِا اإِسٰنًادِ نُحُو حَبِی یَیڈ پ ذَتٔع 

9 -(۱۲۴) وحتثني نَضہ بن عَلن. حَدثّا بِٹْرء ل(ِيْمٰبی ابْْ مُنَضٌا) عَذ 
"مم" عَدُگا عَمَارٌء مَوْلَیٰ بَي مائیم ۔ حْدََا ايْنُ عَیّاس؛ 0200 دس2 
وَھو اِبْنٌ حُمْس وَسِتَينٌ. 

٦۔‏ (+۰۰) وحدڈٹٹا أبُو بر بْیْ آپی شَبْيَة. عَثْلنا ابْیْ غُلَيَْء عَن خالی بِھَذا 
الإسُتادِ. 

۷۔ (۱۲۳) وحذثنا إِسْحَاى بُُ إِلُرَامِيمَ الْحَنْظَلِیْ: أَخْبْرْنَا رَوْمٌ. عَدَتَتَا 
حَمًّاد بن سَلمَفَ وی ان أپی عثار عي ان اي نال آناہ ٹرہ اللہ پت 
مگ غض عَقرَة سَلڈء بلمَعْ الشزٹ: وَتَریٰ الطُوٰۃء سَيْغ نینء وَلاًيَرّیٰ شیا . زان 
بن بُوحیٰ إِلَْهِ: وَأَقَامَ 7 ئ0 


قوله: (خمس عشر؟ بمکكة) ھذا خلاف ما روبي عن أکثر الرواۃ من أئہ ق إنما أقام بمکة 
ٹلاٹ عشرۃ ستة+ وھو المرویٌ عن ابن عباس نفسه٭: في آول عذا البابء فلا بد فی عذہ الروایة 
من نأویل: فاإما آن یکون ابن عباس لالہ ضمّ سنة البعثة وسنة الھجرۃ إلی سنوات الڑقامة حتی 
صار ائعدد خمس عثرۃ سنة+ وإما ان یکون جبر الکسر فأطلق الخمس عشرةۃ علی ثلاث عشرة: 
وإما ان بکون احد الرواۃ عله وھم في ذکر العددء واث سبحانه أعلم . 

7۲۔ (۶۰٥)۔‏ قول: (وھو ابن خمس وسئین) عذا مبنی علی إقامته ہمكة خمس عشرة 

۳٣۔ )٠٠٢(‏ قوله: نوری القر ان یسمع صوث الھائف ویری نور الملالکۃ 
وقوله: (لا یری شیتا) أی: لا یری ملکا بنفس . 


" (٣۳)۔‏ باپ:في سماذہ ِڑِ 


گا ۔ مم كر 


اذ لع ۔ لال إشھای: مع ۔ رفا لزان مث لباب فی می 


)۳٤(‏ ۔ باب: في آسمائہ ڑا 

٤۔‏ (٣٣۲۳)ء‏ ٹوله: (عمن آبیيم) بیعنی: جبیر بن مطعم شللله: کان من اگکاہر قریش 
وعلعاء الصب: قدم علی النبی ہلگ نی غداء آساری بدرہ فسمعہ بفرا الظوره فال: ٭فکان ذلك 
اول با دعل الإیمان ئٔی قلبی رزاہ البخاری تی الصحیح وعال لہ اتی کا ۲لو کان او حا 
رکلملی فھم لرعبتیم لهہ واسلم جبیر بین الحدیبیة والفتحء وقیل: ٹی الْمْتحء وقال البخويی: 
الم في فتح مکۂ ومات فی خلائة معاریة ہل رکان تد أخذ علم الانساب من أبی بکر 
الصدیق بت وراجع الا ابة (ا؛ .)۲٢۷‏ 

وعلاڈہ ۳+ آخرجہ البخاري فی الانسای ہاب سا جاء فی أسماء ابی ہے ( ٣٣۳۲ی‏ وی 
التفسیر سورة الصف (٦1۸۹)ء‏ وأ حرج الترمڈی فی الدب باب ھا جا پی آسماء النبی ہچ 
,)۲۸٤(‏ 

قولٰ: ڑانا میتی وانا ا حمید) رعذان اشڈھر أسماله ٹک ورای رعما فحمل ند تکرر في 
القرأتَ وعو من باب التقعیل للمبالعت رمعناہ: الذڈی خُمد مرة بعد مر أو الذي تکاملت فے 
کھو ےہ وا واما یو وپ رج در وعی این کرت کک“ 
بمحاہندا لم یتح یا ۳ احد قلھ. وقیل : ' الاتسای حمّادون رعو ساس أيی اکٹرخم تا 
واعظمھم ٹپی صفَة الحمد۔ 

ربستثبط من تسمیته تل باحمدء أنْ حمد ال سہحائه وتعالی المتشضمن لشکره چل وعلا؛ 
من أعظم صفات العبودیةء ومن أعلی الخصائل الٹتی بتقرب بھا العید إلی الل سبحائہ؛ ومن أجل 
ذلك افتح ہبہ القرآن: وافتتحت به الصلاۃء وأمر المسلموت بالافتتاح به کل أمر ذي بال. وذکر 
الحافط فی القتح ٥ :٦(‏ کمن القاضی عیاضی رحعەە ال أن اول ما سمی به رسول اللہ ہت ٹي 
الکتب السائقة: (أاحمد)ء ثم سمّی: (محمتا) فی القرات: وھو إشارۃ إلی آنە تج صار محمودا 
لكونه احمد الحاعدین لل تعالی. وکذلك یبدا النبی 8 بحمد ال تعالی ہصفة کونە احمدہ فیصیر 


ٹم تقل الحافظ عن عیاضں ایض آلە قال: ہحمی اللہ عذہ الأسماء ان یسمی بھا احد قبله۔ 


کاب : الفضالل ۹ 





الَّعَائٹٰ٤.‏ وَالْغا دی آ لیس بعدۂ تی . 


)۱1٢۵( ْ ۹‏ خذئنی خَرََلَ بن يَخ. س ا رش اخرلی بومملی ھن 
اي مِهابء عَیْ محمد بْن خُتَبْر بن مُظیم ١‏ عَن أبیو؛ اك رُسشُول اللہ إ2 مال: : لإِنْ ہي 
سمَاء آنا ند رات حّٹت 7 الماجي بی يَمُحو الله بی الْكَفْرَ َآنا الحَاشِم الدِي 
یش الَنٛاس عَلَیٰ قَلَحَئْ وَآنا لمَاقبٰ الڈی لیس تَنْدَہ أَحدہ. را تا مر وت جا 


وإنما تسمی بعض العرب محمداً قرب مبلادہ اك لما سمعوا من الکھان والأحبار أن نآ مسعث 
في ذلك الزمان بسمی محمداء فرجوا أن یکونوا ھم؛ فسموا آبناەھم لذلكہ قال: :وھم ستة لا 
سابع لھم٥.‏ وذگر السھیلي في الروض الائف أنە لا یعرف في العرب من تسمی محمداً إلا 
کات ۔ رلک روظال السا نظ ار سعی رحقّق أنھم خية عشر نفضساً: وقد ألف فیھم جزءً 
مفرداء وذکی اسماءعم غي الفتح واورد روایات تدل علی أٹھم إنما تَعوا بھذا الاسم لما 
سمعوا و ان کاسىے ھڑا الاسم. 

قولە: (وأنا الماحی الڈي یمحی ہي الْكَفو) قبل : المراد إزالة ذلك من جزیرۃ العرب: لان 
الکفر بقي في کثیر من البلاد وقیل: إنە ینمحي بسبە تدریجیاً إلی أن یضمحل فی زمن عیسی بن 
عریم؛ فإلە یرقع الجزیة ولا یقبل إلا الإسلام. والاحسن عندی من تفسیرہ ان بقال: إ(ت العراد 
محو ادلَه الکفس ٭ وقطعھا بالہراعین والحجح الناصعة . وھذا قد وقع بلا شك لسبے ہے ود 
فر بعض الرواۃ ڈالماحی) بأن الل بمحو بە سیلات من اتبعہ, 

قوله: (وانا الحاشر الذي بحشر التاس علی عقہي) أي: بعديء یعتي: أن النبي لچ یحشر 
قہل الْناس . وقد غرہ ٭ بعضھم بأن النبي قلِ لیس بعدہ نبي ولا شریعة؛ وإنما یکون بعد أتہ 
الٰتِاعۂ والحشرے وبؤبدھ ما وقع فی روایة نافع بن جہیر: اوآنا حاشر بعثت مع الساعة٥.‏ 
ویٹشکل علی التفسیر الاول (وعو آنہ قال یحشر قیل الناس) آنە عليه السلام حینثذ محشور: 
زان حاشرأء وآجاب عنہ الحافظ فی الفتہم ان إسناد الفعل إلی الفاعل إضافة والإضافة تصح 
بادنی علاہسة . 

قوله: (واتا العاقپ) صیغة اسم فاعل من عقبه بعقّہه : إذا تی بعدہ؛ والمراد أن انی ہی 
آتی بعد سائر الأبیاء: وٹھذا نرہ بقوله: ٭والعاقب الذي لیس بعدہ ئؾ٤.‏ وھذا التفسیر پحتمل 
ان گر و مروعاآ ویؤیدہ ما ُخرجه الترمذی من طریق ابن عیینة بلفظ ٥الذدي‏ لیس بعدي نی؟. 
ویحتمل أن یکوتن مدرجأً سن اثراوي؛ ویژیدہ ما سپائی فی روایة عقیل : ا قلت لٹلزھریٗ: وما 
العاقب؟ قال: الڈی لیس بعد ہیی , 

٥9۔‏ (+٠٥٠٥)۔‏ قولہ: (وقد سمّاہ الل رؤوفا رحیعاً) ذکر البيھقي فی الدلائل آنہ مرج من 
قول الزھري: وکانہ اشار إِلی ما فی آحر سورۃ التوبة, 


+ دک 60ھ َ مت 





ن٦ تہ رعماقی ئن قاف ا ہر ان قَالَ: حْد‌تْي آبی‎ 058۲٠ 
جِدي. عَدتَيي غُقَیل اح وَعَدَلَا عَبْد بن حَُید۔ بنا عَيْد الراقی. أَغْبَرَنَا مَعْمَرٌ۔ ح‎ 
”رتافد ال بن عَبْدِ الرَّحْعٰیٍ الدَارمِئ۔ ا و الات َخْیَرَنَا شَعَیْبُ کلم من‎ 


سے سے - 


الؤّخْرِيٌ ھا تی فی حدیث شُغَیْب وَمَکْمّر: تل اللہ جک : ہ وی حلِیثِ 
غَقيْل : خَاں: فلث للخری 2 "0۳0 اق وی سن وف عَليثِ معمر 
وَفُقَیْل: الک وُفِی حبیثِ تعیب ' الکفر. 

۱ ۔(١١۱)‏ وحڈثنا إِساق بن إِْرَامِيمَ العَنْطْلِي اغْیْرنًا جَرِیرٌ عَيٍ 
الأحمَشء تم راس ف6 کی ابی مُوسیٰ الأشْغریٗ فال: کاٹ 
وت الله ے ک سی 0 من امام کالہ 6تت فقت وَالْمْقَعي: وَالْحَاشِٴ 
و اقريی ‏ بی الو حمة)۔ 

 )۳٥(‏ باب: علمه کل الله تعالی وشدۃ خشیته 


ےج پ ط ا سے 


۸0 ھت عَتَتنا جَرِیرٌ تن الأعُمَليء عَنْ أبي 
و و 
1 ۱ عَنْ مسرُوق؛ عَنْ غَائكه 2-7 انم زرسوں الله قلو آئر ۱ رع مشتھوٌٛسست 





(ہ٢٠)۔‏ قوله: ڑئی حلیث معمر وعقیل: الکثرة) أي: ٭یمحو ال ہی الکفرة؟ والمراد 
لَالة الکن بإِزائة آھلہ. 

٦۔‏ (ھ۲۳۵) ۔ قولہ: (عن ابی موسی الأشعری) هذا الحدیث لم بخرجه أحد من الائمة 
الستھ إلا بد پ الله . 
للانسای یت اعم نہ 7" ہ تہ آقفيہ ؛ اذ اعت وقائیة کل شیء آ“ آخیرع ۔ 

قوله: (ونبی الوبة ونبین الرحمة) معناھما عتقارب؛ والمقصود آنہ تق جاء باثتوبة والتراحم 
وت اکتفی رسول الل پل في هلہ اجاھوشی بعضض أسمائہ: لُکونھا 'شھرء وفد ثبتت له 
ئآ بک ہے شور پر یہہ وہ سس رب تہ وذگر اود اسر 
وت اتا قش انام . السلام وایلہ سبحانه . 

)۳٣(‏ ۔ یاب: علمه چٌْا اه تعالی وشدہ حشیرته 

۷-۔ (۲۳۹)۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أمخرجه البخاري فی الآدبء باب من 
ُم یواجه الن‌اس بالعتات ۲۱١‏ لی الاعتصاى اب سا پگرے ىمں النتعمخق وابتارع وانَعْاء ٹی 
الدیرہ والبدع ۱ 4۷۳۰. 


کاب : الففائل ٛ٘۵ 





:یس ۴د 
-۔ ۹ 


فرح قید۔ لغ ذليِك تاس , ِنْ أَصحَابه. فَكَأَنهُمَ کره ٥‏ ونٹرشوا عنه . فبْلْعْهُ ذَلِكثۃَهنا قَامَ 
حَیلیباً كُقَان: ا بَال رِجَال بَلَفهمْ ٠‏ ُلی أَمْر لَحُضٔث قیو. فُكَرِهُوۂ وَتَلْزُهُوا عَتْةُ. الله لا 
أَعْلَمُهُمْ بالله وَأَْتُخم لَه خََیة . 

۳٣۔ )۰۰٠۰(‏ حدڈٹتا أَبُو سید الأََُمُ. حَدَنَنا حَفْص: ليْعني ابْنَ غِبّاٍِ). ح 
سا تحاق يخ امم وَعلق من حطر 6 اھ می ا لے کا تعن 
الأئحمَش. تَإِسْنادِ جریر؛ تو حَییثہ 


قوله: (فتر حخص پبه) أی: عمل فيه بالرخصۃة الشرعیة . 

توله: (ونٹزعوا عنه) قال الحافئظ فی الفتح (۱۰: :)6٥٥‏ ٭ولم اعرف أعیان القوم المشار 
إلیھم فی هہذا الحدیث: ولا الشيء الذي ترخص فه اي قل. ئم وجدت ما یمکن ان یعرف به 
07 اخرجہ مسلم في کتاب الصیام من رجہ اخر عی عائشة: ان رجلا قال: یا رسول 
ا إلی أصبح جنبا وانا آرید الصیام فاغتسل واصوعء فقال رسول ال ہڑ: وانا تدرکئی الصلاة 
وأنا جنب فاصوم. فقال: یا رسول الل! إنىك لست مثلناء قد غفر لك ا ما تقدم من ذنبك وعا 
عذا می حدیث انس المذکور فی کتاب النکاح: إِن ثلائة رعط سألوا عن عمل رسول ال ہہ ني 
السوْ+ الحدیث . وفيیه قولھم: اواین نحن من الہی اہ ونيه توله لیم : ٭واش إنی أخٹاکم ۵ 
وأقاکم لس لکنی اصوم واخطی وأاصلی وارقد؛ رانزوج اکےاء٤.‏ 

لت ھااق ر کات آلا ساب السات اقحس) لص ولا سے وضیر تا 
عن إخزاٹھم امام الىٹاس وھو اطر بی الٹون فی عثل دللا. 

قولہ : زلڈنا اعلمھم باش واشدھم له خشیة) فی : آت ابی قٌَُ قد بلغ من الکمال الدروۃ في 
جمیع الصفات العلمیة والعملیف وقد أشار إِلی الأول بقوله: <اعلمھم؛ وإلی الٹاني بقوله: 
ارأشدذعم له خشيةہ وفيه جواز تحدث المرء ہما یه من فضل بحسب الحاجة لذلك؛ إذا کان 
تحدیٹاً للعمة وبە: وأمی من المباعاۃ والتعاظم. 


وأمًا ارتباط العمل بالرخصۃ بکثرة العلم وزیادة الخشیة؛ غمن جھے آن من اختار الاٴشق 
علی تفسہء ریّھا یفشل بعد قلیلء وتفتر ہمتہ فینقطع عن الأعمال البسیطة ایضاء رأنٌ من اختار 
الأسھل یمکن لە أن یواظب عليه. وعتاك ناحیة آخری نبّه علیھا حکیم الآمة الشیخ الٹتھانویٌ 
رحمه اللہ تعالی: رھی آأن العمل بالرخصۂ آوقق بمقام العبِدیْة والٹواضع لہ تعالی . أسَا اختیار 
المشای+ فصورته صورۃ إظھار الشجاعة والصلاہة أمام اللہ تعالٰی؛ ورہما پورٹ الإڑعجاب بنقسه؛ 
فاختیار الأرخص أوفق بمعرفة اللہ تعالی وخشیتہ؛ وال آعلم. 


اک الجزء الرابع سن کتاب تکمله فتح الہلھم بشرصسحیح مسلم 


و5٦‏ ہ (۱۲۸) وحدڈٹنا أبُر کُر جج بُو مُعَاویَةً عَن الأاعْمَسيٍ: عَن مخلی 
عَنْ مُسروف؛ عَنْ عَائِشّة. کک کے نر ئل قم : فی آئر. ا تھے 
التاس ؛ نلم ذْلِك النْیٌ گیا قَتْضِب؛ خی بَانَ الَْضْبٔ فی وَججھو؛ تم ان تنا پان وم 
رَعَبُون عُمّا رُخص لي فیه: والله لانا أَعْمهُمْ باللہِ رَأَفْنْعْم لَه خشیةء. 


(٣۳)۔باب:‏ وجوب انباعه ‏ اج 
ث٦‏ ہ (۱۲۹) حڈکتا کُتَْية بن وید . انا کے "اح رَحَدَثَا محمد بن رم 
آ0 عَي ابْن شِهاب: عَی عَرَوَةً بن الژیْر؛ اق لا بن الریثر حدثه ان 
رجُلاّ بِنْ الأَنسَار حا 272700 الله بیج 7 


ز٭٭+٭) قولہ: (عن الاعیش عن مسلم) یعني اوت صبیح: وھو ا ہو المتوکل؛ ذکر في 
رات ےھر تعاس 


)٦(‏ ۔ باب: وجوب اتباعه 5یا 

۹۔ (۲۴۳۵۷) ۔ قوله: (آن عہد الله بن الزبیر حدثہ) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی 
المساقات؛ باب فی سکر الآنھار ۲۴٥۹(‏ و ٣٦۲۴)ء‏ وہاب شرب الأعلی قبل الأسغل 
(٦٦۲)ء‏ وہاب شرب میں لی الکمہینِ ں0۵ ردٹی ہد تی رای إذا 7 سس ھے 
یا کک ا 0 ہے۔۔ سے ات اہو جن 
٦٣۷ (‏ ۳) و ا لترمدی کی الاحکاھ باب حا جاء و فی الرحِلین یکون اأحدھما اسقا ل مس الآخر فی 
الماء (٣٣۱۳)ء‏ وال.۔ائی قی القضاۃ: باب إشارة الحاگم بالرفق (٤٥٤٦)ء‏ وابن ماجه فی 
الا حکام باب الٹم ب _ن الادویة ومتدار حبس ١لماء‏ رہ .)٢۵٢‏ 


ئم المذکور ھنا أن عروۃ إنما رواہ عن أخيه عبد الله بن الزببرء وآمخرجە النسائي عن عروۃ 
عن عبد الله بن الزبیر بن العوٌامء وآخرجه البخاري قي الصلح من طریق شعیب عن الزھري عن 
رہ من آلو٘ی تقی وگ تال وآخرجه فی المساقاۃ من طریق معیر عن الزھريی و کت 
مرسلا؛ ولم پذکر ليه الزہر ولا عل ا اما صححه الشیخات مع ھذا الاختلاف اعتعادا علی 
صحة سماع عروۃ من آأبیە رعلی صحة سماع عبد اللہ ہن الؤبیر من النہی اَل فکیفا دار فھو 
ثقة. ٹم الحدیث ورد فی شیء بتعلق بالزبیر غداعیۂ ولدہ عتوفرة علی ضيطه۔ وقد جاءت ھذہ 
التصے من وجه آجر ناڈ آ خر جہ العلیری والطیرائی وھی عند الزھريی انتااس 
مرسل سعید بن الصیب آخرجھ بن أبی حاتم۔ ھذا ملخص ما فی فتح الباري :٥(‏ ۴۵). 

قوله: ۔ان رجلا من الأنصار خاصم) وفي روایة شعیب عند الیخاري فی الصلح: (خاصم 
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رجلاّ من الأنصار قد شھد بدرا)ء وفی روایة عبد الرحمن بن إسحاق عن الزعري عند الطبري 
أئه من بئي أمیة بن زید٭ وعم بطن من الأوسء ووقع في روایة عند ابن المقري فی معجمە أن 
اسمه حمیدء ولکن لیس هي البدریین من الأانصار من اسمه حمیدء وحکی ابن بشکوال في 
مبھعاته أنە ثابت بن قیس بن شماسہ ولم یأت علی ذلك پشاعد؛ ولیس ثابت ہدریا. 
ورحکی الواحدی اف ما بن حاطب الأنصاری: ولم ہذکر مستتد ولا اق سن با واھا 
من ذکرہ ابن اإسحاق بامےم تثعلبة بن حاطب فی عداد البدریّین: فإنه غیرہ کما حققه الحافظ فی 
الفتح. وحکی الواحدي أیضا وشیخه الٹعلبی والمھدویي أُله حاطب ہن أبی بلتعة. ومستندہ ما 
آخرجه ابن ہي حائم عن سمعید بن المسیب مرسلاً في قوله تعالی: ہ٭فلا وربك بژمنون* إلخ؛ 
قال انی سے بے اسر ام رجاف تب اس سی سو ارہ ید وت 
إِرسال٭؛ ولکن یشکل عليه اٹ حاطب بن أبی بلتعة وإِن کان بدریّاء ولکاە من المھاجرین؛ ولیس 
من الأنصار: ولکن یمکن تاویل تو امن الانصارہ علی إرادۂ المعٹی الاعم کما وقع ذلك في 
حق غیر واحد کعہِد الله بن حذافة. وتاول الکرمائي بان حاطیا کان حلیفاً للانصارء قنسب إلیهم 
من آجل ذلك: وتوقف فیه الحافظ ابن حجرہ ثم قال: اویٹرشم بأن حاطباً کان حلیفاً لأآل 
الس یح اراس تس انت رکا کات ودرا ت وائلہ أعلم؛. 
وذکر بعض العلماء: کالداودي رأبي إسحق الزجاجء ان عذا الرجل کان منافقاء وإنما 
أطلق عليه لفظ الأنصار لظاعر حاله؛ ولآنہ کان مٹھم سا ء لا دینا۔ ولکن لیس مستند ھؤلاء فی 
ذلك إل٦ا‏ استہعاد أن یکون احد من أنصار الصحابة یجثٹری علی معارضة فضاء رسول اللہ ك2 
بمٹل عا فعله عذا الرجل. ولکن پرڈ هذا القول ما سبق من روایة البخاری أن الرجل کان قد هد 
وا ٹانے ات لم یشھد بدرأً احد من المنافتنء واجاب عثه الداودی ان عذہ القَمْےة صدرت 
منه تل وقعة بدرء لانتفاء التفاق عمن شیدعا. 
ولکن ڈکر کثیر من العلماء المحققین أنه لا ملازمة ہین صدور غذہ القضیة علە وہین النفاق 
ولکن اصدر ذٰلك علنە بادرۃ النفس, + کما وقع نغیرہ ممن صحت ٹتوبت وقزاہ التوریشتی وھی ما 
02۶ الم تجر عادة السصلف بوصف المنافقین بصفة النصرۃ التي ھي المدح؛ ولو شارکھم 
فی اللسب. بل ھی لّه من الشیطان نمکن مٹھا عند الخضب؛ ولیس ذلك بستکر (أي: بعید) 
قے افمصضرم نی ماف تع لف وقال اہن الین : ق٢‏ إن کان بدریْاً فمعنی تولە ٭لا ہیی : لا 
یستکملوت الإیمانہ. 
قال العبید ائضعیف عفا اللہ عنە: لا شك أن الاعتراض علی فضاء رسول اللہ ٹھچ کفر: 
لصریح قوله تعالی: فلا وربك لا یژمٹوت حٹی یحکمولا فیما شجر بیٹھم ٹم لا بجدوا نی 
انفسهم حرجا مما قضیت ویسلموا تسلیعاہ٭ وتأویله بعدم استکمال الإیمان کما فعله ابن الكَبنء 


اھ الجڑء الرابع من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح فتحیح سلم 


٠‏ ہے“ جرڈے 
فی شراح الحرغ +۳ 





تاویل لا یقبله السّیاق وتأکید الکلام: وإن أمثال علہ التأویلات تفلل من غوْۃ ھذا الکلام المحجز 
الذي اصدرہ اللہ تبارك وتعالی . بیمین بلیغ٭ وتأکیدات عتتایعة . خالحی ان الاعتراضی علی قضاء 
رسول الل چ کفر بلا ریب:ء ولو فعله أحد الیوم ۔ والعیاڈ بالل ۔فلا سك في گفرہ وارتدادہ. 
وَلكِنٌ قضیة حدیث ا باب إنما وقعت فی ابتداء الاإسلامء وقیل ئزول عذہ الایة ولم تکن قراعد 
الاسلام تقررت أو ١رفت‏ بصلۂة عائف فماوقع فی صدرمناالانصاري من حرج من قضاء 
النبی قق وإِن کان شیئاً مخطیراأء ولک لم یحکم عليه بالکفر أو الارتداد آو النفاق بذلك ٹي 
تلك الحاله الساہقة علی نزول الآیف 

والذی بظھر ٹھڈا العید الضعیف عفا اللہ عله : أن الرجل لم یقصد آن انی ا قد جار پي 
حکمہه ۔ والعیاذ بالله ۔ وإنما آراد آنه آُشار ۂ فی الضّلح إلٰی ما فيه رعایة لابن عمت: لان ما اعترض 
عليه الآنصاریٔ لم یکن کو انا وإنما کان مشورۃ علی طریق الضلح: کا سبأاتي؛ وزغم 
الانصاری ان عنۂه العثشورة فيها رعایة لُٰجائب ابن عمّت وعدا الٰشیء واٹ کان عظیما فی نقس 
الام 0 الکفر والنفاق فی تلك الحاله. 

ثم رز یت لشیخ عشایختا الأئور رحمه اش کلاما قریباً من ھذاء قال رحمه الل تحت غذا 
الوب ہجو اہسںدم )٤‏ ووفيه [إشکال فإن تلك الَكلمة توجب نتۓة الجور إلی 
النبی پچ وھو کفر بواح؛ أو نفاق صراح: وئد علمت أن الرجل کان أنصارباً . والجواب 
عندی آنہ آراد سن قوئھ: ٭ ان کان ابن غمتك٭8 تر جیح أحد الجائثزات (اي الامور الجائز٥)‏ ہھڈہ 
الرعایةء دون الٹرجیح جانب الحرام. والمعنی ان استقاء الزبیر واستقائي کانا جائزین؛ ولكنك 
راعیت الزبیرء فحکمت لە لکوله ابن عمتك. قلث: لا ریب أئه قد آتی ہعظیم: ولکن الخضب 
قد یحمل المره علی نتحو ڈلكء فلا بحکم عليه بالافاقء کیف! وقد ورد فی الصحیح أنه بدري. 
والحق أن المفَولة الواحدة تختلف إیعاناً وکفرأء بحسب اختلاف الیّات: ولا ریب أٹھا لو کانت 
علی طریق الاعتراض قھو کفر٤.‏ 

ٹم الظاعر أن من صدر منه عذا القولء فإنه قد تاب منە بعد ذلك. ولعل آسرۃ الزبیر چٹ 
من کونھا مخاصحة ل٭ء لم تضرح باسمه في الحدیث: بل سترت عليه: لن من تاب من ذنب: 
فعلی المسلم أن بسترہ۔ قال العیيی رحمه الله فی العمدۃ (5: ٢ :)٦١‏ قال شیخنا: لم بقع تسمیة 
عذا الرجل فی شیء من طرق الحدیث (أي في طرق حدیث الزییر وأبنائه وما وقع من التسمیة 
عند ابن ابی حائمء فإله مرسل لابن المسیب) ولعل الزبیر وبقیة الرواۃ آرادوا سترہ لما وقع منها. 

قوله: (فی شِراج الحوٰة) الشُراج: بکسر الشینء مسیل الماء. وفیل: عو واحد؛ وقیل: 
جمع شرج (بفتح الشین وسکون الراء) مٹل رھن ورعانء وبحر وبحار. وفي المنتھی لابہي 
المعانی: الشّرٴج عسیل الماء من الحزن إلی التّھلء والجمع شٍراج وشروج وشرچ؛ ۱" 


تاب : الفقائل تک 


ہر َال الأنصَارِیُ: ماد رس سی ٭ فاغتضموا عَثْدِ 
ول اللہ ہچو. فُقَال رَسُول اللہ پل ری : ٭اسّق ا رُبَبر ُمْ آزہل الْمَاء إلیٰ جارك' 
كتْفِبَ الألضارئ۔ فَقَال: ھ2 اك قاقَا يك اون وج تی اللہ ون 


بغتح الحاء رتشدید الراء ٹھي الأرضں الصلبة العلیظة التی تفشاعا حجارۃ سرد وبالمدینة حرّاتِ 
کثیرۃ. والمراد من شراج الحرۃ؛ أن عذا المسیل کان بالحرٰةء فنسب إِلیھا۔ ھذا ملخص ما فی 
عغمدہۃ القاری (5: .)۹٦‏ 

قوله: ڈالتی بسقون بھا النخل؟ وفی روایة شعیب عند البخاريی: ہکانا بسقیان بھا 
گلا سا1 . 

(سرّح الماء یمرٌ) آمر من التسریح ہمعنی الرسال. وإنما قال لە ذلك لن الماء کان 
ہم بارض الزبیر قبل أرض الأنصاريٌ فیجے لإکمال سقی آرضهء ٹم یرسلە إلی أرضس جارہ: 
فالٹمس منە الأنصاريٌ تعجیل إرسال الماء أو طلب منه أن لا یحبس العاء أصلاًء فامتنم منه 
الرہیں نت لأان الحق للأعلی خالأعلی . وقال ابو عبید رحمه الل: کان بالمدبنة وادیان بسیلان 
بماء المطر؛ فیتنافس الناس یه فقضی رسول اش تا للاعلی فالاعلی . نقله الحافظ فی المفتح ۔ 

قول٭: ۔ اسق یا زبیرا ٹم آرسل الماء إلی جارك) قالہ رسول الل ٹچ مشورۃ: لن فیه 
صلاحاً ثلائنین ورعایة للجانبینە فَإله کان من حق الزبیر َء بفضل کونە أعلی؛ ان یحیس 
الماء ویسقي آرضه إلی أت یلم الماء إلی الکعبین. وبذلك قضی رسول ال نی قضایا کثیرۃ. 
فقد آخرج آبو داود وابن ماجه عن عمرو بن شعیب عن آبیه عن جذّہ: ٭أن رسول الل پا قضی 
فی سیل المھزور أن یمسك حتی یبلغ الکعبین؛ ٹم یرسل الأعلی إلی الأسفل ولکتہ پل أمر 
الژبیر ھُنا بالإحسان إلی جارہء وارشدہ إلی أن یکتفی بقدر حاجته فی السُقی: ثم پرسل الماء 
إلی جارہ. 

قوله: (آن کان ابنٌ عمّتك) بفتح غمزۃ (آن) وعی للتعلیل: کأنه قال: حکمت لہ ہالتقدیم 
لاجل أٔنه ابن عمتلكد. وکانت آم الزپیر صفیة بنت عبد المطلب عمّۂ رسول ال چٹ رقال 
البیضاوی: یحذف حرف الْجر من (آن) کثیر تخفیفاً. والتقدیر (لأن کان) أر (بأان کان). وحکی 
القرطبی تبعا لعیاض أُن عمزة (أن) ممدودة. قالہ: لآنہ استفھام علی جھۃ إنکار . قال الحافظ ٹي 
العتح: ولم یقم لنا في الروایة مذء لکن یجوز حذف غمزۃ الاستفھام. وحکی الکرمانی لإت کان) 
بکسر الھمزۃ علی آٹھا شرطیة والجواب محذوف. قال الحافط : ولا أعرف عذہ الروایف نعم 
وقع پٔي روایة عبد الرحمن بن اسحق (أي غند الطبري): (نقال: اعدل یا رسول ال وإن کان اہن 
عمتك) والظاعر ان شذہ بالکسر . 

تولہ: (فتلوؤن وجہ نبی الل )ا أي: تغیر لون وھو کنایة عن الغضب: زاد عبد الرحمن بن 
أسحاق فی روابتھ: ٭حتی عرفنا ان قد ساءم ما قال٭. 


8*٦‏ الجزء الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضیحیح عسلم 


تال: لیا زُبَیرُ سی ٹم اغس الما حَثِیٰ بَرْجع إلی الْجذرہ۔ فُقَال الرَبَیْڑ: واللی انی 
لخب قَاو الایَة نُزَلَتْ فِي ذلِلك: "0 ک عو بک اد ھ فیا شحر 


سن نی 9 سد درا أََيهِمَ حر ا زالاء: ٭ 


‌ِ نے عم کو 


تولة: الم ایس الام حتی برجع ای الجدر) ہفتح الجیم وسکون الثالِں: عو المتائ؛ 
وعوعا وضع بہن شربات التخل کالجدار؛ وقیل: المراد الحواجز التی ٹحیس الماء. وجزم به 
الكھیلی: ویروی (الجُدُر) یبضم الجیم والدال: حکاہ ہو موسی؛ وعو جمع الجدار. وقال 
القرطبي : لم بقع في الروایة إلا بالسکون. 

وعلی کل قالمعنی: آن اللبی پچ آمرہ بحبس العاء إلی أن یصل إلی اصول التنخل ویبلغ 
لی اآلجدر ران اکنا ار مود کا تقدم لان بلوغ الماء إلی الْجادر انما یکول حين ہلغ 
إلی الکعبین من اٹرجل القائم. وکان رسول ال ڑچ آمر الژربیر ولا بالرفق مع جارہ؛ ولكه تما 
لم یقبل: آمرہ با كسك بحقه الأصلي . 


ولا یرد عليە أله کان حکماً فی حالة الغخضب وق : تھی أُن یقضی القاضی وشو عفقّہان 
لآن ابی قاٹ2 معصرم من الخطاً ئي کل من حالتي الغخصب والر ضا ۲ 


وبھذا الحدیث استدل الفقھاء علی أُن الاعلی له الحق ٹی ان یسقی مزارعه بالماء الّی هو 
عیاح عام حسب حاجتعء ثم برسل الماء إلی من ہو اسفل مثد؛ ولا یجوڑ لم إمساك ما یفضل من 
حاجتہہ ولا نعلم فی فلك خلافاً بین الفقھاء رحمھم ال تعالی؛ غبر أنه قال أبو الحسن 
الماوردی : فلیس التقدیر بالبلوع إلی الکعین علی عموم الأزمان والبلدات: لأنه بدور بالحاجة: 
والحاجة تختلف باخٹلاف الارض واختلاف عا فيها من زرع وشجر؛ وبرقت الزراعة ووقفت 
السقیە حکاہ العیني فی عمدة القاریء وراجعه للتفصیل . 

ٹم إِن الأنصاریٔ کان قد استحی التعزیر بالإنکار علی حکم رسول اللہ ٹہ ولکن ہہ عفا 
عده تألیفاً للقلوب؛ وفيه جراز عفر الإمام عن التحزیر. وذکر الماوردي في آدب القاضي (۱: 
٣۳‏ ئە عليه الصلاۃ والسلام عزّوہ بالقول؛ وذکر روایة جاء فیھا أنہ ہل قال للزبیر: ە٤آمر‏ الما 
صلی بطاہ واحیسه حتی یبلغ اُصول اللجدر؟ ولکه لم پسند هد الروایةف والل سبحانه اأعلم, 


تولە: (ھذہ الّیة نزلت فی ذلك) وقد وقع في روایة ابن جریج عند البخاری آنه ول جزہ 
بذلكء وػذلك وقع الجزم فی روایة آم سلمة عند الطبري والطبرائيی۔ وقد رردت في سیب نزول 
عذہ الإَیة روایات أخری؛ وقد تقرر فی موضععە أن الآأّیة الواحدۃ یمکن آت یکوٹ لھا اسباب 
متعددةء واش سبحانه أعلم. ۱ 


گحاب : الفضاتل پا 








(۳۷) ۔ باب: توقیرہ َء وترك إکثار سؤاله عما لا 
ضرورۃ إلیه: آو لا یتعلق به تکلیف: وما لا یقعء ونحو تلك 

۹۱٦‏ (۱۳۰) حدّثتي حَرْمَلَه بن بَحْیَیٰ التٛجیبئٔ. آ4 0ر سے أَعْبَرَبِی 
ون٠‏ عَنِ ابن شقّاب . اَْبْزیي أبُو سَلَمَة بن عَبو الرّحمٰیٍ وَسَوید بن الْشَيّبٍ الا 
گان بُو مُرَبرَة يُحذث؛ أَنَهُ سم رَسُول اللہ ہچ بمول: ا ُهَيْنكُمْ عَنة لَاجِتَيبْوۂ وَنا 
أنْرْنْكُم به فَافعَلوا یه مَا اسْتَطْلتُمْ: ٠‏ الما أَمْلَكَ الْدِين من لَبْلكُمْ کَْرَُ مَسَابِلھٰ: ٠‏ وَاحْتِلالْهُم 
عَلن أیاٹھم: . 

)٠٠9(- 8٠۷‏ وحدٹنی مُحَمّدُ بی أَحْمَذ بَي اي خَلٍَ. حَدثنا ابو سَلَمَة وَھٌو 
مَنصور بن سَلَمَةً الْعْرَاعئٔ . اَخْبَرَنَ یك عَنْ یُزیڈ بُن اليَاوےَ عَن ابْن ِهًاب: بِھَْذا 
الإسْنادِ؛ مِْلهُ سَوَاءَ 


وع قح می ار دو پ ضالم بی 


ہے 7 وآ و 


7 ح2 کنا ات متا زان الگا غي الاغری َ0 ضریرۃ۔ اح وحثثتاہ 


7ر0 22 حَدَتَْا آبي. رر شُیّذء عَنْ مُحمّد بن اوہ سَيمَ : نات خر تر اح 


رحٹٹا تُعَتّد بی ائع۔ ِدْثنًا عَبْد الرزاقی. اط تششز ھن کمام بن مو خن ابی 
7 لم تان: من الین لل: اْروتي نَا لَركُتْكُمْ+ زی َییبِ عم ا رم 


نَا هك من کان قَبَلَکُم. لم دکرُوا تَحْوَ ححدیثِ الرضْري غَنْ سَمید اہی 20 292 ع 
ابی شريرہ۔ 


(۳۷) ۔ باب: توقیرہ ا وٹرك (کٹار سؤاله إلخ 

۰-۔ (۱۳۳۷) ۔ قوله: کان آبو غربرة بحدث) عذا الحدیث آخرچہ المصلف ابف] ئی 
الحجء باب فرض الحج عَره في العمرء وآاخرج البخاري غی الاعتصام بالکتاب والسئة 7 
الاقتداء بسئن رسول الل لاپےلاڑ (۷۲۸۸)ء والنسائي في الحج؛ باب وجوب الحج :)۲٦۹۹(‏ 
والترمذی ۂ فی العلم: باب فی اب ء عنا بھی عتے ے٭ (۹ ۷٦۲۲ء‏ وابن ماجه فی المقدعةء ہاب 
اتباع سنة رسول الل لا (رقہ : 

وھذا الحدیث قد عرٌ شرحه و في کتاب الحجّء ہاب فرض الحخّ مرۃ في العمرء فلا 
عئہ 


۸ الجزء الرابع من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیخ مسلم 





۹۔ (۱۴۲) خدڈثتا بَحْیّیٰ بْنْ بَحَیٰ . أَغْبرنا إْرَاهِيم بْنُ سَعْلٍء غُنِ ایْن شِهابء 
عَنْ غَابرِ بن سَخْلٍ؛ عَی أبیو. الَ: ال زشول اللہ ئ: ٠‏ بن أَْهَم المنلبین ئي 
ُمسْلِمین ججزماء مَن سال من شَيء ء لَمْ بِحَرْمْ عَلّی المسْلِمِینَ: ء لحْرْمَ عَلَيھم؛ من اخُل 


٭) . 





٢ے‏ (۲۴۵۸) ۔ قوله: (عن عامر بن معلد عن أبپه) عذا الحدیث أخرجء البخاري ٹي 
الاعتصام بالکتاب والبة باب ما یکرہ من کثرة الڑال ومن تکلف ما لا یعنبہ (۸4٦٥)ء‏ واو 
داود فی السنة: ہاب لزوم الستَة .))5٦٤٦[‏ 

۳٭۔ (+++) ۔ قولہ: (إِن اعظم المسلمین ني المسلمین جُرعا) أي: ذثباء کذا فرہ اکثر 
الشرَاح؛ وئال القاضي عیاض: المراد بالجرم الحدث علی علی المسلمین: لا أنه من الجرائم 
والاآٹام المعاقب علبھا إذا کان اا۔سڑال مباحا . ولولا ذلك لم بقل : سلوني؛ وقال الأَِيٌ: 8إ 
کان التأئیم حقیقة فیکون السژال سؤال تعنیت: کما اتفق لہني [سرائیل فی البقرۃ٥.‏ 

ٹول : (نحرم علبوم من اآجل سساله) آ۷ا اٹھی عن کثرة اٹ ال فقد اشےعنا الکلام عليه ؛ 
واستوفینا مواقع ھذا الٹھي فی کتاب القضاء باب الٹھی عن کثرة السڑال :٢‏ ۵۸۷ من هد 
الْتکملۂ : وػذلك في أوائل کتاب الْلعانْء فلا نعہدہ. ولکن یثأ هي حدیث الاب سڑال آخ 
وھو أله کیف یحرم علی الناس شیء کان حلالاً في نمس الأمر: بمجرد سؤال بعض التاس؟ 
والجواب: آن هذا التحریم یکوٹ عقوبة للمغالاۃ في الدینء فإن الإنسان غیر مأمور بالتعمَیق 
والْخْلرٌ؛ والواجب عليه أن یعمل بإطلاقات النصوص؛ ما لم ینزل تقییدھا بشي:: فمن اکٹر 
التساؤلات في هذہ الامور المطلقة فقد ارتکب الْعَْلوٌ والْنعمٔق؛ فربہما عوقب بتحریم ما کان 
حلالاً قبل سژاله۔ وھذا کما وقع لأصحاب البقرۃ من بني سرائیلء ٠‏ حیث قد أمروا بلبح بقرة؛ 
فکان المأمور به مطلقاً عن أىْ شرط: فلو فبحوا أیة بقرۃ تخلصوا من عھدۃ الامتثال بالامرء 
ولکنھم اگٹروا من التساؤلات: فقد ضیّق علیھم الأمر مجازاۃ تعمٹھم. 

وعلی ھذاء عذا الأمر مخصوص لعہد النبی پےچء حیثٹ کان التحلیل والتحریم جارباء أما 
الا فلا یقع عٹل ذلك: لان الا حکام الات لا بتجدو: وقد صرح ہہ الب ھی شرحھ. 

عذاء وبمکن لھذا الحدیث تفسیر آخرء لم أرہ منقولاًء ولكنه لیس ببعید بائنظر إِلی الفاظ 
النعل؛ وھو أنّ المراد من السژال هو البحث عن تقاصیل الأشیاء التي لم یؤعر بالفحص عنھاء 
فإن الرجل المسلم إِذا أتانا ہلحم مثلاء فلسنا مأمورین بالفحص عن تفاصیله: من آین حصل 
علی ذلك اللحم؟ رہمن اشتری؟ وھل ذبحه الذابح باسم اللہ؟ أو لم یذکر اسم اللہ عليه؟ وإنما 
تکفي بظاعر حال المسلم: ونظنٌ بە خیرا. فان تعرغی احد لھذہ التفاصیل وجمل پشحص عتھاء 
حتی بظھر لە بھڈا الفحص سبب من آسباب التحریم؛ فإله یحرم عليه حینثذ تناول؛ فلم یحرم 
هذا الشيء إلا باسثلته التی لم یکلفه اللہ تعالی بھا. 


خجاب : التقائل ۹ء ت 





٣+‏ ۔(۱۳۳) وحذثناہ أبُو بک بْن أبي شَيْبَ وَابْنْ أَبي غُمَر. الاً: حَدَلتًا 
سُفََانَ بن غَُينة. عَنٍ الْرْهْرِي ہی یر یت ری را ا و اَم 
ما أَحَفظ ہشم الله الرّحَمَٰنِ الإٌّجیم) الڑرِئ: عَنْ ابر بُن سوہ مَنْ آہبوء قَال: قَالَ 
زشول اللہ و : أَعْظُمُ الملِمیخ في الْمْسْلِمِین جُرماء مَنْ سال عَنْ آمر لم بُحَرُم؛ فحْرَمَ 
عَلی الاس بن آجل مَتالوء. 


۱(۔ (۰۰) وحَدّثیِيه حَوْمَلَة بن یَحْیّیٰ. اوت ان شب . أَخْبَرَیی يُو نی , کھت 
رٹنا و تن آن خُبرَنَا عَبْد الرََاق. أخْبَرنا مَْمَ. ِاَمُمًا عَيِ الزّهِْیْ؛ بهَدا 
الاسْنّاو؛ وَژَاد فی عَدیث مَغمر: ارَجّل سَأل غَنْ شنء وَنَقْر عَلهہ. وَفّال فِي حَدِیث بُوت: 
اہر بُن سَعٍْ؛ أَئّه سبغ سَمُدا. 

2" ون سور سو و ہشر سوا اوس تو کت 

مُعَمد اللَويٰ. ریس کم سور سس سوہ مہ 


فإن کان عنا هو المرادء أو کانت مثل عذہ الأسثلة داخلة فی غموم حدیث البابء فإن 
حکمه باق حتی الو رالل اعلم . 
قوله٭: (الزھری؟ أي: حدثٹی الزعري؛ وربّما یحذف الرواۃ صیغة التحدیث والإخبار . 


(٭٥*)۔‏ قوله: (ونٹر حنه) أصل النقر والتنقیر : حفر الخشب: والمراد ھُنا: البحے 
والتغحص . 

٣۔‏ (۲۳۵۹) ۔ توله: (عن آنس پن مالك) ہڈا الحدیث أخرجە البخاري فی العلم: باب 
من برك علی رکبتیە عند الإمام آو المحدٹ (۹۳)ء وفی عواقیت الصلاة: باب وقت الظھر غند 
7 (٥٤٤)ء‏ وفی الأذانء ہاب رفع البصر إلی الأمام ئی الصلوات (۷۹)؛ وفی تفسیر 

: (۵) باب ھللا تَنتکرا عَ شیا إن بد نگم تشوگ 4 (٤٤٦٦)ء‏ رفی الدعرات٠‏ باب التعوْذ 
0 (٣٦٦٣٦)ء‏ وفی ال قاق؛ باب القصد والعدوامۂ علی الععل ۸٭٦٦):‏ وباب قول 
البی پ2 : ہلو کا اعلم لضحکتم قللا ولکیتم کثیراہ (٦۸٦٦)ء‏ وفی الفتن٭ ہاب التعوذ 
سن المتن (۷۰۸۹) إلی (۷۰۹۱)ء وفی الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب ما یکرہ سن کثرۃة السژڑال 
ومن تکلف ىا لا یعب ۷۲۹٢(‏ و ٢۷۲۹)ء‏ وآخرجے الٹرمڈي مٔی التفسیرء سورۃ المائدة 
(٢٣٥)ء‏ وابن ماحه فی الزعد؛ باب الحزتن والیکاء (٤٭٦٦4.‏ 


فول: (بلغ رسول الل ڑل عن اصحابه شیء) قال الأہی: ەکان الشیخ یقول: یحتمل أنھم 


ہج الجرء الراہع من کتاب تکملە فتح الملھم بشرح ضتخیح مسلم 


رکھب ان رو کس ا ا 3مم کر ا ا سس 


آرادوا زیادۂة أدلة علی صدتة 28) فوقع في نفسه من ذلك وقال: آلیس فیما رأیتم کفایة؟ وھذا 
الذي حمل عمر شلله علی أن قال: رضینا باش ربا إلخ* وقال آمحرون: یسکن أن یکون سیبه ما 
بلخہ رسول اللہ لگ من آت بعض التاس یغوصون في أسئلة لا تعنیھم. ویژیدہ ما سیأنی من روایة 
الف ائس 7 ان الناس سالوا نييٍ اللہ 8یپ حتّی احفوہ بالمسائة فخرج ذات یوم نصعد 
موہ ان شوہ ہےر مت وف : دس پیرج ریہ 
قط٢‏ , 

قوله: (عرضث عليٌ الجنة والٹار) وئي روایة علال بن عليَ عن انی عند الہخاري في 
الأاذات : اصلی تنا الني ا ٹم رقا المنبر فاشار پیدیه قبل قبلة المسجدہ ثم قال: لقد رایت 
ان منڈ صلیت لکم الصلاة؛ الجتة والنّار ممٹلئین فی قبلة ھذا الجدارء فلم أر کالیرم فی 
الخیر والشرَ إلخ٤.‏ وھذا یدل علی کون الجنة والتار عرضتا عليه پل أثناء الصّلاۃ. 

توله: (لم آر کالیوم فی الخیر والشرٗ) قال النووري: ەمعنی الحدیث: لم آر خیراً آکٹر عما 
رأبتہ الیوم فی الجنة ولا مرا اکٹر مما رأیته الیوم فی التار٤.‏ 

توله: (لضحکتم قلیلا ولبیکٹم کثیرأ) تال الأب: هفإن قیل: قد علم تل ذلك: ہ فلم یبك 
شر ا+قئل: الہکاء الما عو لخوقف؛: رو آمی؟ قلے: ویضاف إلی ذلك آنه تچ کان اضبط 
الناس لنفضےء وإلا فکانت شفقته علی أمته کات اکٹر من خوف الرجل علی نفے . 

قوله: (یوم آشد مٹے) لما عرفوا فیه من شدَۃ عذاب النّار أو لما شعروا من السبی ہل 
الکراعية لکثٹرة السؤال: وسخطءه علی ۔لك: أو لما ذگر من الفتن العظیمة الٹتی ستقع قیل قیام 
لاعف أو لمجمرع عذء الامور۔ 

قوله: ڑولھم خین) بفتح الخاء المعجمة وکسر النون: مکذا عو غی معظم النسخ ولمعظم 
الرواۃ. والخین عروح الصوت عنٔ الائف رکال الخلیل : شور صوت فه لف وقال الاصعمی : 
إدنا تردد ہکاؤہ فصار فی کونه غنّۂ فھو خنین. وقال أبو زید: الخٹین مثل الحٹین: وھو شدید 
الکاء. ورراء بعضھم: ااحلین* بالحاء الحپملہ: وغر حضوت الکاس رھو لوغ سن البکاء وو 
ااإنتحاب . وعمی ٹگر الوجھین القاضی وصاحب التحویر. 

قوله: (نقام عمر فقال: رضینا بالل ربًأً) وسیأتي في روایة یونس أن عمر شظل برك قبل آن 
بقول ذلك+ وكکذلك وقع فی روایة شعیب عند البخاري فی العلم: افبرک عمر علی رکبتيه فقال: 


کتاب : الفقائل ء6 


دینا. وَبِمَحمّدٍ لیا . قال: فُقَام دلك 0ر اف آئ؟ فال : ا وك فُلَنَا. تَنْرَاث: 
اتا ایت عامنوا لا ستارا عن أشياه اٹ بد بد لم عو [المائدۂ: ٦١۰٢‏ ۔ 


٢ ٦۳‏ لن سوم ام جو ری سی سی 6ں 
اسریہ کے ١‏ مان کر جوف دی ا جانٹرا کے ا ککارا مت 
اشہاء بن بد نکر کو کچ (شاندہ: ۱. تَمَامٌ الایة. 


۱۹۰(۶ وحدثني حَرِمَلَة بی يَحْیٰٔ بن بد الله بِ عَرْمَلَة بن مِمْرَان 
التجیئ. بن ابن وغب. أَخْتَرَي ونس غَن ابْن ٹهاب . أخبرني أنْ بن مَالِكٍ؛ أَنْ 
زشول اللہ قچل عَرَجٌ حِينںٌ زَاعَتِ النْمْس . مَصَلیٰ لَهْمْ ضَلا الظُھر ٭ لُلَمَا سَلَمْ ام عَلَی 
کا سس ام ای و یت . تم فان: مم اأخبِ آغ نشالبی من 

ضَيء فَلیالِی عَلۂ اواللہ لأّ پنالونتی عَن خٌہء إِلأ أَخْيرَنْكُمْ ہو مَا دُتٗ فی تَقاہی هَذاء, 


رضسیٹا بالل ربا إلخ فسکت+ قال ابن بطال: دفھم عمر منە أن تلك الأسئلة قد تکون علی سبیل 
التعنت آأو الشكّ: فخشي ان تنزل العقوبة بذلك فقال: رضسینا بالل ربأ إلخ فرضی السبن ہچ 
بذلك: ف گت . 

قوله: (فقام ذلك الرجل) سیأاتی أنه عبد اللہ بن خذافة مل . 

فولہ: افنزلت 9 بت ابا اآیبت اما ک9 کننٹرا ہن ات ) ظاعرۃ ان عدہ القصة سبب لٹزول 
علہ الأّیقف ولم یقع کونہ سیب ملڈّیة في کثیر من طرق عذا الحدیثء ورواہ البخاري في الفتن من 
طربیق قتادة عن انس وی آخرہ: اقال: فکان فتادة یذکر ھذا الحدیث عند ھهذہ الایة: رتات 
الس مامتا لا شتلرا عِن آج1 14. 

وقد وردت في سبب نزول هلہ الأّة روابات آخری أیضأً. فقد أخرج الترمذي عن علی 
شا نیا نزلت عندما سشل اللبي لٹا غي الحجح: یا رسول الل في کل عام؟٦ء‏ وكذلك آخرج 
ہوں و می ابن عباس قال: ٦کات‏ فقوم یسألون رسول اش لا استھزاء: فیقول 
الرجل : :من أبي؟ ویقول الرجل ضل ناقٹه: این ناقتی؟ فائزل ال پیم مذہ الاّية: م٭َبتانا 

ایک :میا ا گیا جز انبہ ہبہ تک کہ 

وقد تقرر فی موضعه أنه لا نزاحم فی الأسہاب: فیحتمل أُن یکون کل من عذہ الواقعاتِ 
سیاء سک آ گر 5اس استافات راطق سی ضرا 62007 لد شیاسعے آئو 
تنطبق علیھا مضموت الایة: وال اعلم۔ 

٦۹‏ (٭٢۰۱٥)۔‏ قوله: (فوا لا تسالونی عن شیء إلا أخبرتکم بە) قال العلما ھذا 


۲۳ھ کرو تس کاپ لح الکو کن می سح 


گا آینٛٗسٗٗک---دسکصصکصکعطبککک۔.۔(ے کڑ33]]ج]|۔۔۔۔۰۰م۰ف‪ؤمفیگبمجکےےپج سس س٘ےسسسمدسجص- کت_چ ۷7ےے چپچچچےہچےےےےے ےے ساسا مسا ۔۔۔ 


ال انل 2 فاتدہ نَائنز لاس البْكا ین سَیخُوا تقو وہ ال 0 
ا الله ہے أَنْ بَقْرل صَلَوتي؛ نقام عَبْد اللہ خُذَافَة نفَال: کے یٹ 
زُسٰول اللّه؟ فَال : ۷ آبْوكد خُذَائَڈہ فُلَما اق زسُول اللہ ٹل بن ان بنُول: دسَلُوني؛ برک مم 
َال : یا بالله رناء وَبالإسْلام جیا وَہِمَحَمّدِ زسُولا۔ نات موھج شر 0 ا2ھ 

حين قال عُمَر ذُلك. کم َالرگرل الله لا : ٢اؤلَی,‏ وَالَّذِیي لَفْس محمد پیم لَقذ حرضْث 
لن الجْت وَالنارٴ آزفاء فی غزض ہٰذا الائط ‏ لم أر الوم قي الحْبر وَالكٰر> . 


قال اب اب : أَخْبري قاارای کر ات نات ال أَمُ عَبْدٍ الله بْن 
کا نو ان بن خْذَافَةً : مَا سمش باب قَظ أَعَقٌ بلف؟ أاینٹ ان تکُونَ أَئّْك قد 


القرل ملہ پا محمول علی آنه اوحي إليه وإلا فلا یعلم کل عا عثل عنە من المفیہات إلا بإعلام 
الله تعالی . وقال القاضی عیاضش رحمه: فوظاحر الحدیث أن قوله للا (سلونی) انعا کان غضبا 
ای آ2 رات حر یل تی کی اتا ہیا اہ تلیا اک ع ف2 00 
للتاس : سلونٰي؟. 

فولہ: (فاکٹر الناس الہکاء) یحنمل أن یکون سہب الپکاء غضیہ ٹل ء ویحتمل ان یکون ما 
أخبر یھ می الف ومن سدة عذاب التار. 

ُوله: (فقام عبد الله بن حذافة) وعر ترجمتہ فی کتاب الإمارة: باب وجوب طاعة الآمراء 
:٣(‏ غ۴۱) من عله التکملۃ. 
فوله: (فقال: من أہی) سیأنی أآنە سال عن ذلث لان اساً کانوا یطعنوت فی نسيهء وکاأنه لم 
أن ما قاله الدسی ا (سلوئی) إنما قالہ تقریعاً وغضبا: واغتتم عذہ الفرصة لدفع الطعن عن 


دو أے : (بر ل عمر) استےلاعا لو سول انل ٹن ونسکتا لعضه . 

قولہ: (فسکت رسول اف ادا عذا بدل علی أن قوله: (سلونی) کان غقباً۔ 
وقیل: کلعة تلھف: فعلی مذا بستعملھا من نجا من أھر عظیم. والصحیح المٹھور انھا للعیدید 
ومعناھا: فی بس منگم سا نکر شضونةو۔ حرنے قوله تعالی : ٭ا رن لی او اقیا ںی ای فارگ ما تگره 
قاحددرد سأ وڈ من انولی وشھو قرب 

تول: (فی غُرضی عذا الحائط) بضم العین+ أي: في جانب؛ وقیل: في وسطھ. والظاهر 
ان المراد جهة الجدار؛ واإلا فالجدار لا پسع الجنة والٹار ویحتمل أن تکوت الجتة والنار ظھر 
مٹالھما علی الجدارء کالصورة: ویقاربه عا سیأائی من قوله: ٭ضورتث ٹی الجتة والنار8, 





جا : الفضاٹل ۳ھ 


بی سے مر را و و الاس؟ تال عَبْ اللہ بن 
زا سی ےئ للحقث2. 
۰ ۔(٠٠٠)‏ حةدنا ءَبۂ یں أغيَرَنَا عَبْدُ الرَزاق. بنا مَعْعَر -+ 


رع کڈ کر زن و الڑخعی الذاریی 1 ا 0 کا ری دنا 
عَن الزْھْر یا عَنْ آنئیء عَن ن النی ٹا ِهْذا الْحَلِييِ وُخدیثِ قیٍد الليء تَعة: ۰+ 
-- خی ار َال: 4 اس بی الله بّْ ۳ بد الله قَال: حَدَثني رُجُل مِنْ 
ما ۔ (۱۴۷) حدّٹنا یو 1 لٹ ل عثاو نیع تو ٹک کڈ فاغتن۔ تن وی 
عَن قتَادةَء عَنْ أنس بن تَالِلبِ؛ أَنٌ الس کاو نع اللہ ناف - عَثیٰ اَخفَوْۂ بالْمسْالَة: خر 
ات یَوُم فَضَید الْمِيَر. فَمَالَ نعل سای و خی ءٍ إِلأ بَيٍلله لَكُمٰ؛ مُلَمَا سَمِمَ 
يك الْقوُمْ أزموا وَرَھبُوا ا یکو بین بَدَي آئر قذ حضز 
20 نَعَت اف تا متا ۔ فا گل رَجُل لات رَأَسَهُ فی تُویه ببُکی. 


قوله: (قارفت) أي: ارتکبت: وآکٹر ما بستعمل فی الفحشاء. 

قول: (لو الحقنی بعبد آ؟سود للحقته) قد بقال: ھذا لا بتصورہء لن الزنا لا بثبت 
النسب. ویجاب عنە بأنه بحتمل وجھین. أحدھما: آأن ابن حذافة ما کان بلغه ھذا الحکم إذ 
اك فکان یظن ان ولد لن یلحق الڑائی . والٹانی : ا بٹصور الالحای بعذ وط:پا بے 
نے ااست اہ کڈا في شرح النووي . وببدو لھڈا العبد الضعیف عفا اللہ عنہ ٹچ نما آراد 
7 استسلامہ الکامل لقضاء رسول الإ فذکر إلحاقه بعہد اسود علی سبیل الغرض: 
وحینلذد؛ لا یلزم عنه عدم معرفتہ بعسائل العراش . و مشتضو ٹہ تی إنما فعلت ذلك ببّة الخضوع 
الکامل لما یقضيه رسول اللہ اَل فلو ظھر شیء مکروہ لقبلتہ؛ لأنہ ٹلا ما کان لیقضی إلا ہوحی 
من الل تعالی؛ ولإلبات الحیٌ. رإٹ السعي لإثبات الحق لیس فيه عقوق. وإن کان یه بعض 
القضیحة . 

۷- (۰۰۰)۔ قوله: (احفوہ بالمسالة) أي اکٹروا ٹی الإلحاح هيه. بقال: أحفی: 
والحف ول بععستی . 

قوله: (ارموا) بفتح المراء ونشابلد المیں آی؟ سکتوا. واصله ضم ‏ گت . ڑھه٭ ررعت 
الشاةۃ الحشیش) أی: ضمته بشنتھا. 

قولہ: ڈرعہوا آن یکون بین بدی آمر قد حضر) لعل عرادہ أنھم خافوا أنْ یکون سژالھم 
سبہا لنزول أمر مکروہ. والل اأعلم. 


۲ الجزم الراہع من 'کتاب تکملڈ فتح العلہھم بشرح ضتحیح مسلم 


َأنْنًا رَجْلَ مِن الْمُجی ان پُلاخی فَيْیٰ لِغَر آی. حَقُال: ا تْي الله. مَنْ أپی ٭ ات: 
ہُو حْدَائد ٹم انف عُنر بن الخطابِ رغِيٰ الله عَنه نقال: رَضِیتا باللهِ رَبًا. وبالإِسْلام 
دینا وَبمْحَمّد زسُولا۔ غائذاً الله ہِنْ سُوہ الف . ُقَاٰ رسول الله گئ: الم آر ایر لیم قط 
فی الْخْیر وَالشر. إلٰي صُوْرث لي الحَتَة وَالثارُ 6 الحائط 1 . 
۷ء ۔(۰۰٠)‏ حدثتا بَحْیّیٰ بی عَہیب الحَارِبْئ حاھا الا نکی آئن 


روا توے۔ 


لْحارثِ) مم ہت متا تَنۂ بن قیی. کِاكَمُمَا عَنْ مشام 
وَحْدَتَنَا غاصِم بْنُ الَْضر الثَْعِی. خَدَتَنْا مُعتَورٌ. رت اھ یىی َال ینا غڑتا 
فتَامَء عَنْ آئٗسء بِڈو الْقَضَّة. 

۸۔ (۱۳۸) حدثنا عَبْدُ الله بْنُ بَزّاد الأَْمَري وَمْحَمَدُ بی الْعَلاَء الْهَمَایْیْ 
َالاً: خَدَْنا او اَی ین برباس غَ أہي برق من بی مُوسَیٰ تال: سیل ال کٹ 
أَخْبَاء کَرمَھًا س عانا سے ثُمٌ ال لِلٹّاس: صَلوني عَم شِشمہ ققال رَجْلُ: من 
۱ ہی؟ قَال: دأبُوك حخُذَائْڈہ نَقَام آَحْر مقال: 2۰.۶ اللہ؟ قَال شا نول 

شڈ فَلَعَا رایٰ مر مَا في رجہ رَسُولِ اللہ قل بِنْ الْتْقَب ال : یا رَسُول اللهِء إِا رب 
إیٰ الله 


وَفِي رِرَایَةِ أبي كُرَببے: قَان: مَنْ أہی يّا رَسُول اللی؟ فَال: دآبُوڈ سَالِمٌ: مُولی 


ہےٌےه۴ ۔ 


ثوله: (کانِ بُلاحی) أيی: یخاصمء والملاحاة: المخاصمة. یعنی: کان ناس پخاصمونه 
لی نب وبطعون نے 
۔(٣٣۴۲۳)۔‏ ٹولە: (عن آہی عوسی) عذا الحدیث أخرجه البخاري في العلم: باب 
الخضب فی الموعظۂة والكعلیم إذا رای ما یکرہ (۹۲)ء فی الاعتصاءم بالکتاب والسنة: باب ما 
یکرہ سی کثرة للسؤال ومن تکلف ھا لا یعيه (۷۲۹۱). 
7 وی و نس یی پ ے رس عو سعد ابن - 
ئی اذرعنابت واے تظتر ت دوس ےا سی رر سس ھش 
الصحابةء وعر صحاہی ہلا عریة؛ لقوله: (فقال): من أبی یا رسول الل٤.‏ 


کاب ' الفضائل ۵ء 





(۳۸)۔ ہاب: وجوب امتثال ما قاله شرعاء 
رھ وا تی یت 

۹۔ (۱۳۹) حدۂنا تَْبَةُ بْنْ سَمید التْمَفِی وَاء ُو ایل الْحْحْدریُء وَنَقَارَبًا نی 
الف . وَھذا حییث قتة. ال تا او عوائت ھن سنا غن نوشی ان طلعق جو 
رہ . قال: فرزث مَم رَسُولِ الله ہقم غَلٰی روس النَحُلِ و خکقالت انا سَتَمْ قولام؟؛ 
فغالوا: بُلَفُُونَُ . يَجْعَلون الذَکَر ِي الاٹٹی فلخ قَال رَسُونُ اللہ پڑة: ما ان بِغْنِي 
ُلِكَ شیٹاه فَال: لَأَحَبرٰا بِذْلِك فٹرکرٛہ فَحْبِرَ رَسُول الله ل بذْلِكَ نُقال: دإِنْ ان 
لفمٰهُمْ ذُلِك َليْصْتُوہُ, نی إِنمَا ظنَنت ظا فلا تواخذوئي بالظنْ: وَلَکن إِنا خَدْنْنْكُمْ عَن 

اللهِ شٌیتاء فُخُدوا یہ إلّی لن اَكذِبْ عَلی الله عَرُ وجْلُ:. 





(۳۸) ۔ باب:؛ وجوب امتثال عا قاله شرعاً إلخ 

۹ء (٣٦۲۳)۔‏ قوله: (عن موسی بن طلحة عن أبيه)یعنی: طلحةۃ بن عبہد الله 
القرشی 23-0 وغڈا الد ہٹ اآخرجھ ابن ماجه فی الأحکام ہاب تلقیح النخل (ص٤۹٤٤۲],‏ 

توله: الفقالوا: یلتحونء) وق پائور لا واھلاج وزبار التخل إ|دخال شيء من طلع الذگر 
ام سی 0 9 *ٔ“ 
الظر٭ لان لم یمارس الفلاحة والزراعة. قال النووی : دقالوا: ددم المعایش 
وللہ کخظیرں فلا یلع وکوع عٹل ھا ولا نقص فی لٹ وسبيه شمیهم بالآخرۃ وفعارٹھا٤۔‏ 

قوله: (ولکن إِذا حلثتکم عن الل شیتاً) إلخ تمسك یه بعضی العلمائیین والا‌باحیّین علی أن 
والحاد صریح. فإن ما قالہ پل نی تاہیر الّخل لم یکن حکما عنف ولا قضاء: ولا فتوی: رإنما 
قا سا سی 01 مر اس اھ اتی سلح الس کر العاست تام هر ورااقانتاف رثات 
ہوبر و سی سر سم یدیر تی سن ولو کان یقصد ٹھیھم عله شرعاء 
لخاطبھم بالتھی؛ آو آرسل إلیھم ہما پدل علی التھیء ٤‏ فلا لم بفعل من ذلك شیٹاء تبیّن آئہ نپ 
اعتبر التأبیر أمرأ مباحاً فائدنه مشکوکة فی ظده. بل قد صرح الراويی فی حدیث الیاب أن 
التہخن ا لما علم ہانتھاثھم عن علہ العصلیْدت آنصح عن مرادہ بقوله: إِن کان ینفعھم دلك 
فلیصنعوہ: فإلّي إِنّما ظننت ظتَاء فلا تڑاخذوتي بالظنٌ٤.‏ 

وکیف یقاس علی مٹل ھذا الظنٌ الأحکام الصریحة الجازمة التی صدرت ملە پچ کنتری: 
أو فضلء؟ فانھا لیست من ظنونه اتی ظتھا غي الامور العباحة واإنما ھی أحکام بعث رسول 


-َ٦‏ الجزہ الرابع سن کتاب تکملة فتح الملھم بشرخ صحیح مسلم 


)۱٤١( ۰‏ حڈثنا عَبٌْ الله الرُومِيْ الْیعَامِیْ وَعباسْ بن عَبل الْعَظیم العْتْرِي 
وَأَحمَد بْنْ جغقر المَْفرِئ. 7 0 0 تی عَدَلَنا عِکرِمَڈ (وَمُز اب 
عَْار)ء عّنَا بر الَجَاِی. َثَِي رَاؤعغ بن شییح قال: قم نی اللہ ئل الْسَیبنة تِمُمْ 
ات 0( اعشوہ اانخل: نوا کا تق 21000 کنا کت قال 
سَلکُم ل نَم نمیا کان خیرا؛ مرکو تضْت آز فْنْمَٔث. قَال سر و 
نما ا بَقَرْ ز إِذّا أَمَزنْكَم بشئء م بن وِیبکُمْ فُکُلُوا ہہء وَإِذا أَمَزنْكُمْ بشَيْء من ز زایي . × نما 
آنا بَقر) . 





اش ئل لصلیفھا وآمرت الأمة باتباعھا: قال تعالی: ٭ما أتاکم الرسول مُخذوە وما ٹھاکم 
خانتھا١.‏ 

قال الشیخ الإمام رلیُ اش الدعلوي رحمه اش في کتابه (حجة الل البالعة) )۱٤۸ :١(‏ 
(المبحٹ السابع): داعلم اٹ ما روی عن اللبي قُّ دن ئي کتب الحدیث علی قسمین: 
احدھعا: ما سبیله سبیل تبلیغ الرسالة وفیہ قوله تعالی : ٭ رما کانن کم اٹول مہ ڈو وا تنم 
مل ورای ؛ منه علوم المعاد وعجائب الملکوٹ: وعذا گلە مستند إلٰی الوحی: ومنه: شرائع 
رضسط للعادات والارتفققات ہوجوه الضط المذگورۃ فقیما سیق. وعھنه,دبعفغپاممتندۃ إئی 
الو حي + ومعسضها سستندۃ إلّی الاجٹھاد. واجتھادہ مڈ ہمنزلة الوحی: لن ال تعالٰی عصمه من ان 
کو عم اقتظطای وثائیھما: ما لیس من باب تبليم الرسالة وغيه قوله اڑا ٦اا‏ انا خر 
إذا آمرتکم بشی وع رک فخذوا ب٭؛ وإڈا أمرتکم ہشیء من رأي فإنما آنا بشر) وقوله کل ئي 
قَصة تاہیر اللخل : بای نما ظتن(تن ظا ولا نوا خذدوئی بائظین.ء ولکن إِذا حدثکم عن الہ شیا 
مُخلذواھ؛ فی لم اکذب علی ا۵)؛ فمٹه الطے؛ وعله باب قوله لات : (عليکم بالأدھم الاترح) 
ومستتدہ التجربة. وعنه عا فعله ابی پچ علی سہہل العادہ دوت العبادٴء رہحست الاتفاق دوٹ 
القصاد: ومٹھ عا ذکرء گما کان بذکر قوهمه کحدیٹ ام زرع وحدیث خرافة. ٤.‏ وراجع أیضآ عا 
کتبناہ فی عقدمة کتاب الطبٌ حول مکائه الطبّ الكبويٌ هي الشریعة. 

۰ ۔ )۲۴٦۹٢(‏ ۔ قوله: (الْمخقِريٌ) بفتح المیم وسکون العین وکسر القاف؛ نبة إلی 
المعقر موضع بالیمن . 

تولە: (حدثنی رافع بن محنیج) ھذا الحدیٹ تفرد بإحراجه المصئف من بین الأئمة الستة , 

قولہ: (فنفغضت) اأي: اأسقطت ثمرھا۔ وقوله (نقصت) أي : انتغض ٹمرعا۔ 

فوله: (وإذا أمرتٹکم بشیەء من رابیء نانما انا بشر) والمراد من الرأی عنا عو الظنْ فی 
الأمور المباحة؛ گما دل عليه الحدیث السابق؛ والأحادیث یفسّر بعضھا بعضأء وقد صرّح 
عکرمة فی آخر الحدیث آأنه روی حدیث رافع ھذا بالمعنی: بخلاف الحدیث السابق؛ فإت الطاعر 


کتاب : الفضائل كى۷ى۷ءھظَْ 





ال عِکرنڈ: أو نَحُوَ مٰنا. 

قَال المحقری: فْقفے: وَلمْ بَمك. 

۷۱۔ )۱٢١١(‏ حذثنا أبُر بک بُنْ أپي ضْيْبَةَ وَعَنْرو التَافَِدٌ کِلاَمُمَا مَن 
الأَسُوّدِ بٔن ار . فان اَبُو بگر: حَدََتا أَسُوَڈ بْنُ غایر. عَفنَنَا عَمَاد بُيْ سَلَمَةٌء هَنْ 
ام بن عُروةء عنْ آہی: عَنْ عَابقًَ رَعنْ تَاہتٍ: عَن آنی؛ اتی لا مر بقوم 
لفَحْون۔ فَقَال: َو لَم تنعَلوا لَصسّلح؛ َال حرج شیصا۔ مر بھعغ فقّال : تَا لِنحْلِْكُم؟٦‏ 
قَالوا: فُلْتْ کُذا زَکَدًا. ال : ٹم لم بائر دنَياكُم٢.‏ 


(۹) ۔ باب: قضل النظر إِلدِه پان وثمئت 
۲۔ )۱١١(‏ حدْثنا مُحْمَّد بْنُ رام . تع لق آغرنا مت من 
عَمّام بن مو قَال: ھَٰذّا ما عَدَلنا بر ُرَيرَةَ تن رَشولِ الله ٭2. فُذَكرَ أحاویث مِنھا: 


فيه أئه یروی باللفظ: وقد عیٔر عکرمة الظن ہنا بالرأي. غلبیس المراد اجتھادہ ٹےچ٭ فی الأمور 
اکر لام ہب اجافہ علی الا قلہ گنا دل علیہ فسرس اکا افقظاحت تال نے 
ولی الله الدھلویٗ رحمه الله : 

اواجٹھادہ او ہت لة الوحی: لأن اش تعالی عصعه من أن یتقرر رأیه علی الخطاء ولیس 
سۓ ارہ کو اسراو انکاظانب اسر گنا گت یل ارہ ات کرد علد اش ضا 
مقاصد التشریع والئیسیر والاحکام٭ فبین المقاصد العتلقاۃ بالوحی بذلك القائونء ومله حکم 
مرسله ومصالح مطلقة لم بوقتھا ولم یبین حدردعاء کہیان الأخلاق الصالحۂ واضدادھا, 
ومستندھا غالبا الاجتھادء ہمعنی أن الله تعالی علمه قوائین ارتفاقات فاستتبط منھا حکمٹ وجعل 
ھا کلیة. ویعقھا إلّی الا جتھادہ راجع حجۃ الل٭ الالعة .)٦٦۸:١(‏ 

۱ ۔ (٣٦۲۳)۔‏ قوله: (عن عائشة وعن آنسں) ھذا الحدیث أخرجه أیضا ابن عاجه فی 
الأحکامء باب تلقیح التخل (٦٢٤٤۲)ء‏ وأحمد فی مسندہ .)۱٢۴ :٦(‏ 

قولہ: (فخرج شیصاً) بکسر الشین وھو البسر ائردیئي الذي إِذا ییس صار حدفاً 

قوله: (ائٹم آعلم بأمر دیاکم) أي: بالأمور التي وکٹھا الشرع إلی التجربة٭ ولم بات فبھا 
بامر آو تھی جازم. 

(۳۹) ۔ باب: فضل النظر إليه َچ وتمنیه 

7۲۔ ()٣٦۲۳)۔‏ قوله: (ما حدثنا آبو و ھذا الحدبث اُمحرجه ا بخاري فی المناقب: 

باب علامات النبوةء (رقم: )۳٥۸۹‏ من طریق أبی الزناد عن الأعرجء عن أبي غریرة غيی ضمن 


حدیث آخحر, 


خال خول لْ الله ا ٠‏ اوَالذی نفُسُْ محمد بیو : این عُلَىٰ َحِدِکمٰ بُوم کو انی , 7- ہم لان 
بزائي ا٘خبْ یه آفلہ م0 


رن نے 
رھر عغلدی ُقَدمٌ زمؤخر 


قوله: ڑلیائین علی أحدکم یوم ولا برائی) ولفظ البخاري: ەولیأتین علی احدکم زمان لأن 
یرائي احبّ إليه من أي یکون لە عثل أھله ومالهہ قال الحائظ هی القفتعم :)٥٦٦ :٦(‏ ٭إن کل احد 
من الصحابة بعد موتھ ئن کات یود لو کان رآء وققد عثل أعله رماله۔ وإتم' قلت ذك لأن کل 
احد معن بعدھم إلی زمانٹا هذا یتمتی مثل ذلك فکیف ہم مع عظہم منزلتھ عندھم ومحبٹھم فیها 
للنادب بآدایہ وتعلم الشرائع رحفظھا لیلغوھاء وإعلامھم أنھم سیندموث علی عا فرٌّطوا فيە من 
الاڈ ھسل مشاشداتہ وعلثزرھت4. ومتہ قول ععر فات : اُٹھائي عنه الّصمی بالاسواق؟ 
الإمام مسلم ورواہ کہےجے جے٭ > واستاذ آپس احمد الجلودی۔ 

قوله: (وعو عتدی مقذم وموخر) یعنی أُن الروایة المذکورۃ فی الفاظھا تقدیم وتأآغخیر: 
ونقدیر انعساره کل ث ك۳ و و وفسرہ النووی بأن النقدیم یں فیا پ ےا زان برای ریس 
اثم لا پرانی). وآأما لمعیم) فھی ٹی موضعیا زالمعتی الہتضصرم لاق علی اُحدگم کم یوم لان 
برای فيه لحظة فقط؛ ثم لا یرائی بعدھاء احب اليه من أھله وعاله جمیعا؛. 

وعذا الڑڈی قاله 'نوری رحممه الله بعید بالنظر إلی لفظ الروایة وبائنظر إئی ثفظ آہبی إسحاق 
براتی) و (لان پرانی) فیعا فی موضعھما, وادمعتی: الیأتین علی احدگم ہوم وی اسب 
وفاتيی) ثمٌ تکون رڑیتی عندہ معھم احب إلبه من أُھله وعالہہ والل آعلم. 


العمحتوبات ا 


[تمة کتاب : الاأطعة] ... حفرکمام مات رہہ 1ن یہہ مہ نکد سج کت ٠‏ 
)١١(‏ ۔ باب: آدات انشاروا دا آنے رر افکاسس نا ری ممسمدمستدسجصستت ث۵ 
 (‏ افو اھ ااگرت قاضا یو ممٛمدمو×حسسىسمسضج مسبت 5۰ 
)۱١(‏ ۔ باب: في الشرب من زمزم قائماً وس سس شصشح تہ گا 
)۱١(‏ ۔ باب: کراهة التلفسی في نفس الإناءء واستحباب التفس ثلاٹاء خارج الڑناء ... ٠۷‏ 
(۷) ۔ باب : استحباب إدارة الماء واللئخ؛ ونحوہماءے غن یمین المبتدی۶ سان ۱۸ 
(۸)۔ بابپ: استحیاب لعق الاصابع والقصعة؛ وآکل اللقمة الساقطة بعد سح عا 
یہھا من اُذی: وگراشة سح آلّيد قل لدٹھا مسمسہمممسمممسسسسسسسسسس سس ۲۴ 
)٦١۹(‏ - باب : ما یفعل الضیف (إذا تبعه غیر من دعاہ صاحب الطعام: واستحباب إِذْن 
عاسب الطحاالام وھجمس ہھالمومفججصو مضہ > 15 
(٢)۔‏ باب: جواز استباعه غیرہ إلی دار من یثق برشضاہ بذلك؛ وبتحققه تحققا تاما 
واستحہاب ااجتماع علی الطعام ... نت 7 سس یں لت 
(۔۔ ہباب: جواز اگل المرق: واستحباب 0 الیقطیرن: وإیٹار ار ام الہ المائدة بعضھم 
ضا وإن کانوا ضیفاناء إذا لم یکرہ ذلك صاحب الطعام ... ہس ہت و۴۹۰ 
()۔ باب: استحباب وضع الٹنوی خارج التمر؛ واستحباب دعاء الشیف 5 
الطعامء وطلب الدعاء من 0 الصالحء وإجاہته لذلك سسجت ×× 
(٤)۔‏ باب: استحاب تام کی ورصفۂ دیو لس ججمومىیپیپپوشستہب ض۴ت 


()۔ ہاب: فی إدخال التمر ونحوہ من 7 للعپال .۔۔ ھکس ےت --۔أ 
()۔ باب : 209-0 ھمطامسشااااھہ ممومسمتفمسسرہموسرہ ‏ 55۰ 
(۵ءء اب ال الکائء 2ار 8ال تا "سس سسممسسمم بے ڈا 
6 ام ق0 ا7 موی الات سس سم مم سو سس مسیے ت8 
)۳٣(‏ ۔ باب: قَضلة الخلٹ والٹائم يه سم مسسممیمس"مہہفسسسسسسسس ۰ 8۳ 


گؤ الحزء ارتع سی کاب لاق اور در مع نلم 


(۱)ء۔ باے : إگراع الشضف ورفشضل [یٹارہ سأ و جومضماسکمالشضومصااا صصح ھقہا 
(۳۳) ۔ ہاب: فضیلۂ العواساة فی الطعام القلیل؛ وآن طعام الائنین یکفی الثلالة: 


(٣)۔‏ باب : المؤمن بأکل فی مِمّی واحد: والکاقر یاکل می سبعة أمعاء سی لا 
ڑھ ٣٢)۔_‏ باس: لآ یھعے الطعام سم اسر رس سر ساس سم اساھما مشاہ چیہ ۷۳٢‏ 
۷مھ ٭٭٭ ۔ کتاب اللیاس والزینة ےٹُٗیشسششبمسسسىٰم۷سىيپسییسسھو تی 7 


(٢)۔‏ باب: تُحریم استعمال إِناء الذھب والقضة علی اٹرجال والنساء: وخائم الذھب 
والحریر علی الرجل: وإباحته ٹلنساہ. وإباحة العلم ونحوہ للرجل؛ ما تم یزد علی 
اأربع اأصابع مم سس حسامسساکبہٗ‫س سس صٗسسمّصسسسسمجچہہ ٭ھ 
(۳) ۔ باب : إباحة لیس الحریر للرحل: إذا گان به حکة أو نحوھا سس حصضص تر 9 
)٤([‏ _ بامے: التھی عن لیس الرجل اٹ تب المعصفر سرت سس سس سی نت ۹5 
(ھ) باب : فضل ل ہاس ثاب الحہر؛ ومامو صضمیااکلشھھھھڑھھ ساسا ھروہ ۲۶۶ 
)٦(‏ ۔ باب: التواضع فی اللپاس: والاقتصار علی الغلیظ منە والیسیرء فی اللباس 
والفراش وغیرھماء وجواز لبس الٹوب الشعں وما فيه أعلام سایمٰھمٗھمھسھاسزتہ گػ گا 
(۷) باس: حواز انَخاد الانماط کلومسمجگگٗیسچھھ اھ ا٦ص‏ یججمصسھسسسھو ت1۶۳ 
(۸) ۔ باب : گراعة عا زاد علىی الحاحة من انقراشش واللباس ٗمجمّمےسىصھمسےٰمسشسھانوف' گا 
(۹) ۔ باب ! تحریم جو الرب خیلاں وببان حذ ما یجوز ارخاؤہ إلي وعا بستحب .ہہ ٠۰١‏ 
(١٦)۔‏ باب: تحریم الیخٹر فی المٹیء مم إعجابہ بثیابہ ہم سحھ‫-ّٗىصہتہ 3 
(١۱)۔‏ باب : ثحریم خائم القعب علی الرجال؛ ولسخ ما کاٹ من إباحته قي آول 


(. اہ یی اقغاا ائیی: ضاضا تل آزاد ات رک ای اس سان ۱۹۷ 


(4)۔ ہاب: قی طرح الُخواتم وَسَشَسَمٹھکھتھھکُُّمجممسھفى٘کھسچھسایحتیہ 5۸ا 


المحتوبات 


(۶)۔ یاب: فی خائم الورق فقصه بٹلی : 


1ء ف2س اس القاہ سى القصر مآ صص سح سس 
()۔ باسہ؟: سے سس فی ارس ا مھا عووستتھلابت وٹ اوہ اور وھ وو کت 
(۱۸)۔ باب : استحجباب لس النعال وما فی معناما 7 6 - 9--) 


(ء طاتع7 امتخاب لسن التع ا فی الیمی اولا۔ بس سم اٹ 
وکراعة العشی فی تعل واحفة لا۔..... 

(٢۲)۔‏ باب : الُّتھی عن اشتمال الصماء رای یں واحد پیر سامماسم مت 
(١)۔‏ ہاب: هي منم الاستلقاء علی الظھر: ووضع إحدی الرجلین علی الآحخری ۔..... 
(٢)۔‏ ہاب: في إباحة الامتلقاء ووضع إعدی الرجلین علی الآأخری یح ھی 
(٣٦۔‏ ہباب: تھی الرجل عن التزعقر 

()۔ باب: استحیاب تعضاب الشیب ہمصقرة أو حمر؛ وتحریمه بالسواد .. 

7 ۔ باب: فی مخالفة الیھوڈ هی الصبغ‎ )٢٢( 

(٢١)-۔باب:‏ تحریم تصویر صورۃ الحیوات وتحریم اتخاذ حا فی صورۃ غیر ممتھنة 


بالفرش ونحوہء وان الملائکة علیھم السلام لا بدخلون بیتاً فيه صورۃ ولا کلب نے 
([۔]۔ باب: کراھة الکلب والجرس فی السفر عٗسسھ تھی مل مسھاضصھمسس: 


(۲۸)۔ باب: گراعة قلادة الوٹر ٰی رقة البعیر .. 

(۲۹)۔ باب : الٹھی عن ضرب الحیوانٰ قی وجھھ؛ ۔ووسمۃ فی الا 

(۴۰) ۔ بابہ: جواز وسم الحیوان غیر الآدعی قی غیر الوجهھ+ وبدنه فی نعم الزکاۃ 
والجریة.... 

(۴۱)۔ باب : کراھة القوزع ۔. 

(۴۲)۔ باب: الٹھی عن الجلوس فی الطرقاتء وإعطاء الطریق حقه .. 


(٣۔‏ باب : عرم قل اازاۃ ورالیبتوصلےٰ: والواشھ رالعستوشمة والٰامصے 
واینےصت رالمتفلحات: والمغیرات خلی اللہ 7 


(ء۔ باب : النساء الکاسیات العاریات الماثلاٹت الیممسلاٹ .. 
()۔ بابے: النھی عن التزویر فی الٰہاس ورغرفت والتثشبع بما لم بعظ 21 
(۸) ۔ کحاب : الا داب 7 
()۔باص: النھی عن التکنيی ہاہی اسم ؛ ویاں عا بس سی الاسماء 0 ::؟“ 
)٢(‏ بابے: کر اھة التسمۃ بالاسماء القیحة: وبثاقع ونحوہ ۔. 


۲٢‏ الجزہ الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صخیّع سلم 


(۳) ۔ باب : استحہاب تغپیر 2 ایم حسن؛ وتغییر اسم برۂ إلی زینب 
وجویرپتھ ونحو قجا مسمسسصسممسسسہ س مس ساس وٰسىض٠-ص-صوس‏ سی ٥283‏ 
بج سے سی ہی اص ولاف انار موسسٰکمصشسسمتی ھ1 
(8) ۔ باب: استحباب تحليیك المولود عند ولادته وحملء إلی صالح یحنکه٠‏ وجواز 
تسحیته یوم ولادتەء واستحباب الٹسمیة بعبد اللہ وإبراهیم رسائر أآسماء الأنبیاء علیھم 
)٦(‏ -پاب: جواز قوله لغیر ابتھ: پا بی + واستحايه للملاطقفة مہسسسسسساے ۱۹۷ 





ر0 اف 917 بہگلاتم فو اسوست سج مس لم ھا تمھمچؤس ہ۲۷۶۳ 
(۸) ۔ ہاب : سے نے من ھذا؟ سس سس می ھت 
(۹)۔ ہاب: تحریم النظر فی بیت غیرہ ممممسممو مس صمساستصھ-صس مرن ا۸ 
تاب : السلام .... - 7 صصص مہہ ۳۶۹۰ 


(١)۔‏ پاہے' 7 سر یں 0 عحمیجہھھسیہ ات ۴۶۹۰ 
)٢(‏ - باب ھن حق الجلوس علی الطریق رد السلام حسمسم جج مھت 71 


۲۹۹۴ ۔باب: من حق المسلم للمسلم رد السلام سح مضممکمچو و مسسہہ٘صسہصص‎ )٣( 
وو پان الٹھي من ابتداء ال الكتاب باکلاس رکف پرذ عليھم ماس ای رط ۵۰ھ۲۰۹‎ 


()۔ ہاب : استجاب اللام علی الصسباپب ہیی مٹسس ۲۴۹ 
 )٦(‏ ہاب: جواز جعل الإڈن رقع حجاپ؛ آو تجوە من العلاماٹ اہ اسالے. ۴۲٢‏ 
(۷)۔ باب: إباحۂ الخروج للساء لقضاء حاجة الانسان سس سسسسسسے ۲۷۳ 
(۸) ۔ باب : تحریم الخلوة بالاأحجتِیة والدخول عایھا سو سم م٭ماصمصسیشسہتھ گ72؟ 
(۹)۔ باب : ببان أَنه یسٹحب لمن زئی خالیا بامراۃء وکانت زوجتهە أو محرما ل٭: أت 

۲٢٢ باب: من آتی مجللا فوجد فرجة فجلس فيها وإلا وراعھم سہسسےن.....ے‎ )١( 
باب: تحریم إقاعة الإنسان من موضعہ المباح الذي سبق إليه یی یں‎ ۔)١١[(‎ 
٢٢۶ ۔ باب: إذا قام من مجله ثم عادء فھو اأحق بەہ سسوو یسیو عمسسہتو:‎ )٦١( 
۲55 باب : منح ايك عی الفوغرل علی الَاء الاجالت مود وسمچوىسدسبین‎  )۱۳( 
۲٢۸ ۔ ہاب: جواز إرداف المرأۃ الإأجنیةء إِذا اعت ھی الطریق سسسسسساس.ٹے.‎ )١١( 


۴۵۹۱ ۔باب: تحریم مناجاء الائین دوں ألثالگكے بغیر رصاق سس مسسسسسسسسہ‎ )١۵( 


: ۔ پا‎ )۱٦١([ 
۔ باپ:‎ )۱۷( 
(۸)۔ ہابے:‎ 
: ()۔ پاب‎ 
باب‎ )٠٠٢ ( 
-۔- باہے؛‎ ۶۸ 
: باب‎ ۔)١[(‎ 
: باب‎ ۔))٣(‎ 
ہاب:‎ ۔)٢(‎ 
: باب‎ ۔)٦ك(‎ 
7ے اف‎ 
: (۷)۔ ہاب‎ 
: ۔ باب‎ )٦۸( 
اٹ‎ 1 
ہابے:‎ -)٠٣( 
: باب‎ ۔)٢(‎ 


( ۳۲)۔ باب : 


([۴۳) ۔ باب 


ر(٢)۔‏ اپ 


: پان‎ _ )٣۵( 
: ۔ باب‎ )٣٣( 
[اکتاب : خل الحیات وغیرها)‎ 
: ہانے‎ _ )۳۷( 
: ۔ باب‎ )٣۸( 
: (۸(.ء]۔ باب‎ 
: ۔ باب‎ )۵۰[( 


ڑے مس تحت 
١‏ 
چ ھا ھا ھا لھا لی لی مل اع ا ام سر و وھ ھ۴۰۱۱۴ تھا تج لا ےس اروا سس ور مر س تس ھت ھب ابا اا۔۔الد۔۔۔ 


رقه المریضی بالمعوذات واللفث 
استحباب الْرقة من العین والكملە والحمة والنظرۃ 
لا ہاس بالرقی ما لم یکن فبيه شرك 
جواز اأخد الأجرۃ علی الرقية بالقرآن والآأذکار 
استحہاب وغع یدہ علی موضع الأئم؛ مع اندعاء 
التعوذ من شیطان الوسوسذ فی الصلاةۃ 
لکل داء دواء. واستحہاب التداوی 


ک اش التداريی باللدود 


الا عدوی ولا طیر ولا عامة ولا صفر؛ رلانوءەولا غول: 
معرضی علی مصح 


ائطے ‏ رالفالی وعا یکوت ٹہ اس الوم 
تحریم الکھانة رإتیان الکھان 


اجتناب اممجذوم ۶ حور 


و وہس 
استحیاب قتل الوزغ 
الٹھي عن قتل التمل 
ڈرو ال اور 


کا تق - پ ...]ا وہ وہس سر وع ہرس اع داد 


زج رہہ 
٣‏ .8۰8ھ ٠1ھ‏ کا نال اد ھ٤‏ ےو ود -. -١ ٦-۴: -۰۰۱٠۱۰٠‏ ف۔۔ سے رہ ہج 


سے جو ۷ڈ ۳ تک ۳. ۰۱٢3.‏ 727ھ ٢‏ ال لال سرپ 


گا گل لعل ال لی ال لس اس لہس سا .ہداس کر ور و وس س بے س ٢۲:۱‏ 


ہیر رر را رڈ وہ کر ںی ا ںہ 


۔ل سل لی ال سس سح اس سر وہ ×۳ "رھ 7--٤١0‏ ۱ا دی اہاا-۔ ۔ ۔۔ 


٤‏ ٢م‏ الجزہ الرابع من کتاب تکملة فتح الملھم بشرخ صحیح سلم 
)١٤[(‏ ۔ باب: فضل ساقی البھائم المحترمة وإطعامھا رو مسیھٗہٗکسمتصص ہہیہ ٣۶۸۳"‏ 
۰,/ ۔ کاب : الألفاظ من الأدب وغیرعا مت سد م مامت سر عا:کسامھت- "اھ٣‏ 
)١(‏ -۔باب: التھی عن سب الدھر سس سمستتفم-ےسٗ‫ٗسسسسسشیبمم--صصا--متبت- ھ7 
ضا ا ا ىا ات گرطا : ۴ 
(۳) _ بابے: حکم إطلای ماس 0-0-7 ہم سسمصوْجحت ۳۷۴۳ 
(:)- ۔باب: کراعة قول الإنسان: خیثت نقسي اس مد ضس ھتاہ آ79 
(۵) ۔ باب : استعمال المسك وأنه اأطیب الطیب. وگراعة رد الربحان والطیب مضہ ہم 
۱ ۔ کتاب : الشعر .. ۳٣‏ 
(۶۔ باب: تحریم اللعت پائٹر دشیر سس ممساہے-سشم رر ٗہ تہ سی ۰ ۲۰ 
٢‏ ۔ کتاب : الرڑیا دم سرد تم مس مر ات ااددمھممْافحکاسھکسماشک ۴۸۴ 
(۔ ہاب: قول اتی عليه الصد<اہ والسلام لام رآئی فی العتام فقد را وھ وی اہی 
(٢)۔‏ باب: لا بخیر بتلعب الشیطان به فی العناء سس سیت ساس جدعمنضصھسسوویت ‏ ۸ك 
(۳) ۔ باب : فی تاویل الرؤیا مرو اس یی میصمسیم صفٗو اس سس تہ ہت 5٤٤‏ 
)٤(‏ ۔ باب: وڑیا الٹی ڈیڈ سم مم مھ اْ‫سسوااسا ىھت 535 
۳,/ ۔ کتاب : القفضائل مھت تچھ مات مھ مارک امھت ٤1۴‏ 
)١(‏ ۔ ہاب: فضل نسب التب ا وتسلیم الحجر عليه قبل ا تو سس ہش '۴٦؟‏ 
(۴)۔ باب : تفضیل ینا قن علی جمیع الخلائق سم سسسمچووسسسحست .ت۶ا 
(۳) _ باب : فی معجزات البی یڈ راس ماس سس گشہنہ ۲۹۳٢‏ 
)٤(‏ ۔ باب: توکله علی الله تعائیء رعصعة اللہ تعالی لهە من الٹا وصس سس ۲۴۳ 
)٥(‏ ۔ باب : بیائْ مثل عا بعث النبن ھا من الھدی والْعلم سمہٌٌہےحسصسسييىيم چجچجچھّتب ت۲۲۴ 
)٦(‏ ۔ باب : شفقتہ ن2 علی أمته: وعہالفته فی تحلیرعم عما یضرم سہمسّمم ۲5۸ 
(۷) _ ہاب : ذکر کونہ کا خائم الین .مر :تر سرمس مھت اھ کے 
(۸) ۔ باب : إذا راد الله تعائی رحعة أمة قہض نُبھا قہلھا مٗمممصسمصهعص مھت 5۴7 
(۹) ۔ ہاب : إثیات حوضی نبہنا َ رصغانہ سُحسْ مھ مسنت ید ٢٤۳‏ 
[٥٠)۔‏ یاب ٠‏ فی تال جبریل ومیکائیل عن الْيَ و بوم آحد سمسس مت ریہ ٦۲87‏ 
(١۱)۔‏ ہباب: فی شجاعة الِی عليه السلاع وتقدعه للحرب مت جھاهم سس سوہ 5۳+ 
)١١(‏ ۔ باب ؛ کان الی قل جرد التاسی ہا ارت الریح المرسلة ی مسعمچجت۔ "12۳ 
(۱۳) ۔ باب: کان رسول اش پل احسن الاس خخلقا مسسسجو‌ٔوسسسجعجٌجسصہ سیت ٥۲9۳۴‏ 


الحٹوبات ت ٥٣ت‏ 


(١)۔‏ باب: ھا سشثل رسول اللہ پل یئا قط خقال: لا۔ رکثرۃ غطائة پسسسس...سء۔م ۳ئ 
ر(١)‏ ۔ با: رحمتہ نے الُھےان والعیالِ: وتواشعصس ورفضل ۸( ل11(]كأ]2 شس سصے.ے‌ ضس تتاً 
)١٦(‏ َ‫ باب : تر حازڑہ کے حا ور رہ رر بے ابا و از بد اتہر راچا درد ہار موا سا ات ئا دا داد ئا ٠‏ ئرئاد اھ ×× ×.×× :×× × را 


(۸١)۔‏ باب: رحمة الین 8 للنساء وامر السواق مطایاعن بالرفق بھی سسس........ ٠٦٦‏ 
(۹١)۔‏ ہاب: قرب النيیٌ غليه السلام من اللاس وت رگھمر یھ سم سسسسسا۔ ٦٦۹‏ 
()۔ باب: عباعدتہ لن للاآام؛ واختیارہ من المباح اسھلەء وانتقامه لہ عند انتھالِ 

(١)۔‏ ہاب: طیب راتحف النبی ُچڑ ولین مسهہ والتبرگ بمسکھ میس .سے ۷٢‏ 
()۔ باب: طیب عرق الی 8ء وائٹرك رہ َوسشرٗ‪ىَسسھَوَنَجمُمْسْهھَْ سو ۲۷۳ 
(۳.۔ بات عرق النتی ڑل کی البرد :وحین پائیة الوعسی مج جوم بے 198 
(۲)۔ باب: في سدل النبي ٌكك شمرہء وفرق سو سس “جچجہہصسحطصت ۲۷ 
(٢1ے‏ باب لی مع ال لاہ راہ کات ا سن الا جا س۔ص رص 894 
(٦٦)۔‏ باب: صفة شعر الب ة ڑچ سھصس سح ےه حسم سس ۶۶ذ ۲ 
(۷۔ باب: ئی عم غم التی ا رعليہ ورعقّے ”عم سس سمسسسساس 1۸۳ 
(ء)۔ ہاب : گان الیٔ آبیضی؛ علیح الوجه سے ملس مت لد ۲۸٢‏ 
(۳۰)۔ باب: إئبات خاتم التبوة وصفت ومحلۃ من حسدہ ‏ ا حصمسھ دم اھ ہپ من 
717 اہ ای ای ڑا رس ون سموٗسپش ہے "۲2 
(۴۲) ۔ باب: کم سنّ النبیَ ه یوم بض ہمہ سلا تسس ستہصس.ہ ۲۹ 
(۴۳) ۔ باب : کم أقام النی پل بمکة والمدینۂ ٹل یمھم مسبت ور وی لھا 
()خا ہے فا فھه اامقا مه تس .سس مس 6ظ 
([) باب: وجوب اتباعھ پل جس متس امام سھکاتہس جج ہوں۔ "ت٭5 
(۳۷)۔ باب : توقیرہ ڑا وترك إکثٹار سؤاله عمالا ضرورۃة إلي: آر لا بتعلی به 

تکلیف؛ وما لا بقع ونحو ذلك تہ ضس لس مس اہ اھ مض 557 
(۸)اتےڈ وسر انال جا قالف غاے ھری بااکے ظلا جو ماک الوماو غلی 


“6-٦‏ الجرء الرابع من ناب تکملة لتح الَملھهم بٹرح تحح ملم 


(۴۹) ۔ باب : فضل ا نظر إلبہ پل وئميه سج سٗسصسسستىت وس 5ھ 


